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الڈراسات ا منشورة لا تعتر بالضرُورة عن وجھة نظر الناشر 

جیع ا حقوق حفوظة. لا يْسمَح بإعادة إصدار هذا الکتاب أو أَيٗ جزء منە أو تخزینه نی نطاق استعادۃ اللعلومات 
أو نقله بأَيٌ شکل من الأشکال أو رفعہ علی شبکة الإنترنت دون إذن خطي سابق من الناشر. حقوق ا ملکیة 
الفکریة ھي حقوق خاصّة شرِعًا وقانونًاء وطبقَا لقرار تجمع الفقہ الإسلامي فی دورتہ ا خامسة فإنْ حقوق 
التالیف والاختراع أو الابتکار مَصُونة شرعًاء ولأصحاہہا حقّ التصرّف فیھاء فلا جوز الاعتداء علیھا۔ 


[4:: ۰۸۸8ص۵ ہ ٥ءء‏ ۸معّہ× “دا بعد صمظطدءنلطەم دنہ- ٤ہ‏ ؛۳٭ج ہ1( ۶۳۵۰۶۲۷۰۰۹۰ مخطوته آلھ 
۔ه>عطناماع عط صمو۶ط صمنمنددہّز ص٢٤۶‏ ت٣‏ غ×مط٥٣‏ عصہ٭حہد صد دا ٭>ہ :ہ٥‏ تصہ صز 


ناک 


ھا ہہ مم 


کت 
ہ۔ زج 
کے (ت ۲۷۹ھ) 


الکو لی کل جابع دی 


وَعيٰأِفَادَ ا الامَا رید أحمدالگکومی (رتث۱۳۲۳ھ۸) 
جَعهَاؤَقیّدھا الحَدِثُ حَمّد تَخَیٰ الکَاندھلوی رت ے۱۳۳ھ) 
ممتعلبقات رٹ مد زکرتا الْكَاتْدغلوي رت ١٤٤۱ھ‏ ) 


اعت بة 
الاُمتاذ الڈکر تقؾ‌الژین التذوی 
النْحَلدَالاوَل 
من آتواب الظيَارَۃِ اواب الضا2 


یع لا الا بش تَفَقَة “ مَوَالمٍْ 7 ا لائن رایدال فتات 
شقلصاجب امیس وَولد الم ارات العَتة ایدَ: 


۶ 


اروقہ 





المقدمات 
٭ مقدمة المحقق: المحدث الاستاذ الدکتور تقي الدین الندوي. 
٭ تقدیم معالي الأستاذ الدکتور عبد اللہ بن عبد المحسن التر كي. 
(الآمین العام لرابطة العالم الإسلامي مکة المکرمة). 
٭تقدیم سماحة الشیخ محمد الرابع الحسني الندوي. 
زرینسں ٹنوا عبات الید), 
٭ تقریظ المحدث الشیخ محمد تقي العثماني. 
(شیخ الحدیث بجامعة دار العلوم کراتشي). 


٭ تقدیم العلامة الداعیة الإسلامي الکبیر السید أبي الحسن علي 
الحسنی الندوی رحمہ الله تعالی۔ 





ض۳“ 


مقدمة الحقق 


الحمد لل رب العالمینء والصلاة والسّلام علی سید المرسلین محمد وآله 
وأتباعه أجمعین وبعد: 

لما فرغنامن کتاب (الجامع الصحیح) لآمیر المؤمنین في الحدیث محمد 
ابن إسماعیل البخاري (ت: ٢٥۲ھ)‏ مع حاشیة المحدث أحمد علي السھارنفوري 
بتحقیقه والتعلیق عليە!' آلقی الله فی روعي أن اشتغل ب(الجامع الصحیح) لاِإمام 
الترمذي رحم الله تعالی مع حاشیة الإمام الرباني المحدث رشید أحمد الگنگومي 
(ت: ۱۳۲۳ھ)ءوجعلنا نسخة المحدث اأحمد علی السہارنفوري أَمًٌا لتحقیق 
متن الکتاب؛ لأنه جاء من الحرمین الشریفین بسبع نسخ خطیة ل(سنن الترمذي)ء 
وقرأ ھهذا الکتاب علی الإمام المحدث الشیخ محمد إسحاق الدھلوي المكکي 
(ت ١٦۱۲ھ)‏ سط الإمام المحدث عبد العزیز الدھلوي (ت: ١٣٤۱۲ھ)ء‏ وھو أکبر 
ولد الإمام ولي الله الدهلوي مسند الھند (ت: ۱۷٦‏ ۱(ھ) ونسخة (سنن الترمذي) 
التعي جاء بھا إلی الھند مقروءة علی شیخہہ وقد قارنھا بسبع نسخ خطیة کما آشار إلی 
ذلك فی هھامش کتابه (برقم الحدیث: ۳۱۹۰). 

ولآھمیة هذہ النسخة قد جعلھا الشیخ المحدث عبد الرحمن المبارکفوري 


)١(‏ طبع الکتاب فيی خمسة عشر مجلداً من دار البشائر الإسلامیة ببیروت: ثم طبع علی طلب 
سن العلماء ز الباط فی ست مجلدات یئ دار الترافر یرت اَيفَنا 





۸ الوب الدزي 
صاحب اتحفة الاأحوذي) أصلّا لشرحہہ وکما اتخذھا غیرہ من العلماء أصلاً 
فأأولاًلقد صرفت کل ھمّی لتحقیق ھذہ النسخة علی الوجه الأکمل ومقابلتھا 
الدري علی جامع الترمذي) للاٍمام المحدث الگنگوھي. فإن هذا الکتاب فرید فيی 
اهتمامه ببیان فقه الحدیث في (جامع الترمذي) واعتنائه بالفقه المقارنء ادعو اللہ 
التوفیق والعون والسداد لانجاز هذا العمل علی الصورۃ المرضیة. 
الجامع الکببر للترمذي: 
ومن أأجلل مصنفات ا حدیث التی تلقتھا الأمة بالقبولء وقد أطلق بعض العلماء 
علىی سنن الترمذي اسم (الحامع)؛ لانہ ضمّ الأبواب الثمانیة لفن ال حدیث من: السیر 
والآداب والتفسر والعقائد والفتن والاأحکام والأشراط والمناقب. وقد ارذ اللإمام 
التژمذي أحادیث الأحکام علی ترتیب الأبواب الفقھیة فبدأً کتابه بکتاب الطھارة ثم 
تلاہ کتاب الصلاۃ فالزکاۃ والصوم وھلم جر ولذایسمّی كکذلك: (السنن). 
ثناء الائمة علی (ا حامع): 


تال الزلت: مات تل االکتاب ق رض خل علراءاجازرالعراق رخراسات 
فرضوا بەہ ومن کان فی بیته ھذا الکتاب یعني الجحامع -فکانما فی بیته نبي یتکلم)''ٴ. 
ال الَعلاة الاجرری ٹی ٦الراسب‏ اللاية علی لقمائل العة: 


.)۱٥١ /٢( (تذکرۃ الحفاظ)‎ )١( 








مقدمة الحقة ۹ 


والخلفیة فھو کاف للمجتھد مغن للمقلد+''' انتھی. قلت: هو کافِ للمجتھد ولکن 
لیس مغنیاً للمقلد والل أعلم. 


قال ابن کثیر فی (البدایة والٹھایة)''': (قال ابن عطیة: سمعت محمد بن طاهر 
المقدسی سمعت آبا إسماعیل عبد اللہ بن محمد الأنصاري یقول: کتاب الترمذي 
عندي أنفع من کتاب البخاري ومسلم؛ قلت: ولم؟ قال: لنہ لا یصل إلی الفائدة 
منھما إلا من هو من أھل المعرفة التامة بھذا الفنء وکتاب الترمذي قد شرح أحادیثہ 
وبیّنھاء فیصل إلیھا کل أأحد من الناس من الفقھاء والمحدثین وغیرھم). انتھی. 

قال الحافظ الذھبي: (وکتابہ الجامع یدل علی تبحرہ في ھذا الشأنء وفيی 
الفقہء واختلاف العلماء۷'''. 

قال الشاہ عبد العزیز الدھلوي نی (بستان اللحدثین)'ٴ': (جامعه یتر جح علیى سائر 
کتب ال حدیث من وجوہ: الترتیب وعدم التکرار ومنھا: ذکر مذاهھب الفقھاء ووجوہ 
ما احتجوا بەہ ومنھا: بیان أُنواع ا حدیث من الصحیح والحسن والضعیف والغریب 
والمعللء ومنھا: بیان آسماء الرواۃ وألقابہم وکناھم؛ وفوائد تتعلق بعلم الرجال)؛ انتھی. 

کان نصب عیني کل محدث ومؤلف بعض الأھداف والآأغراض في جمع 
الأحادیث في کتابه بصفة خاصة ومعظم مقصود الترمذي بیان مذاهھب الفقھاء مع 
)١(‏ (الحطة في ذکر الصحاح الستة) (ص: ۲۰۸)]. 
)٢(‏ (البدایة والٹھایة) (۱۱/ .)٦۷‏ 


(۳( (تاریخ الإسلام) /۲۰٢(‏ ۳۲۷)۔ 
)٤(‏ (ہستان المحدثین) (ص: ۸۰). 








٠‏ الکوکب الدتي 

فقد قال الإمام ولي اللہ الدھلوي فی (حجة الله البالغة)''': (وکأنه استحسن 

یقة الشیخین حیث بپّنا وما ابھماء وطریقة أبي داود حیث جمع کل ما ذھب إليه 

ذاھب؛ فجمع کلتا الطریقتین وزاد علیھا بیان مذاھب الصحابة والتابعین وفقھاء 
الأمصارء فجمع کتابًا جامعًاء واختصر طرق الحدیث اختصارًا لطیفًاء فذکر واحداء 
وأوماً إلی ماعداہ: وبیّن آمر کل حدیث من آنە صحیح آو حسن آو ضعیف أو منکر 
وبیّن وجه الضعف لیکون الطالب علی بصیرة من أمرہء فیعرف ما یصلح للاعتبار 
عما دونه: وذکر أنه مستفیض أو غریب؛ وذکر مذاہب الصحابة وفقھاء الأمصا 
وسمّی من یحتاج إلی التسمیة وکنی من یحتاج إلی الکنیةء ولم یدع خفاء لمن هو 
من رجال العلم)ء انتھی. 
میزته العلمیة: 

ولاجامع الترمذي) مکانة خاصة بین الکتب الستة التي تلقتھا الأمة بالقبولء 
وکان اأول من طرق موضوع مایسمیه الناس الیوم بالفقه المقارنء وکان لە فضل کبیر 
یجب أن تعترف به الامة فی حفظه فقةً المدارس الاجتھادیة فی عصرہ ولولاہ لضاع 
منه الشيء الکثیر. 

وکتب شیخنا العلامة البنوري في مقال نشر فی مجلة المجمع العلمي العربيی 
بدمشق''' ما معناہ: (إن لکل کتاب من الأمھات الست مزیة لا توجد في غیرہہ وبھا 
تقع المزیة ولاتوجد مزیة مطلقة لکل کتاب من کل جهھة)ء وفیما یلي ذکر خصائص 
لترمذي فی کتابه: 


۔.)۲٥۸/۱( (حج الل البالعغة)‎ )١( 
(۳٣۸۳٣ ()٢( 








الأول: أنه جمع في کتابه ثمانیة أنواع من السنن النبویة ھي: 

1_الظطافدر اہز لالیائت 

۲ الاأحکام الشرعیة من العبادات والمعاملات وحقوق الناس. 

٣‏ تفسیر القرآن الکریم. 

٤‏ - الآداب والأخلاق. 

.25 السیرة النبویة وشمائل الرسول‎ ٥ 

٦-مناقب‏ أصحاب رسول الله 8. 

۷آبواب التذکیر والموعظة من الترغیب والترهمیب: أي: الرقائق. وکتابہ من 
انب اش متا الباب. 

۸ أشراط الساعة وعلاماتھا. 

وإن کتاب الترمذي وإن شارکە في ذلك کلە کتاب البخاري؛ إلا أن تشدد 
الإمام البخاري في شروط الصحة حالَ دونْ توشعه في جمع الروایات: وسرد کل 
ما لە صلاّ بالموضوعء وضاق عليه نطاق موضوعه الواسع. 

الثاني: أنه جعل کتابه نافگا بحکمەه علی الأحادیث ووسمھا ہما یستحقه من 
الصحة أو الحسن آو الغرابة أو الضعف... وبذلك قد تدارك عدم التزامہ الشروط 
الخاصة في التخریج. 

الثالث: أنه تصدی لبیان مذاهب الأئمة وعمل الأمة وبیان هذا الاختلاف 
یکاد یغني عن الکتب المؤلفة الخاصة في الخلاف وبه یعلم حال تلقي الأمة لتلك 
الروایات الحدیثیة وکذلك يُوقفنا علی المذاهب المھجورۃ کمذھب الاوزاعي 


والثوري وإسحاق المروزي [وھو ابن راهوی4]. 





۲ اک ات 


الرابع: أنە جعل الأحادیث المتعارضة في باب الأحکام في بابین؛ وقسم 
مذاھب فقھاء الأمة قسمینء وخصّ کل قسم ہباب مفردہ وذکر فیه الحدیث المحتج 
بە للمسألة وربما یؤید أحد القسمین ویرجحه في جانب الفقه أو الحدیث أو 
المعاملة أو یجمع بینھما. 

الخاسی: ایاگ اساس گرراق الابنافبالکقی رتا روکس ذللك: 

السادس: أنہ زاد باب الجرح والتعدیل بعد تخریج الروایاتء وبذلك تدارك 
عدم التزامه ما التزمه الشیخان والنسائي وأبو داود. 


السابع: أنه رہما یعرض لأبحاث الوصل والإرسال: والوقف والرفع: وما إلی 
ذلك من علوم علل الحدیث: والفوائد الإسنادیة وبھذا لم یقل عن غیرہ من جھابذة 
علوم الحدیث في عنایتھم بالاعتبار والشواد والمتابعات وغیرھا من مفردات 
علوم المحدثین وآدابھم فی مصنفاتھم. 

الٹامن: آنه یکتفی في غالب الأبواب بحدیث واحد من طریق واحدة 
وخصوصًا في أحادیث الأأحکامء ولذا قلّتَ عندہ أحادیث الأحکام وقد تدارکھا 
بالإشارة إلی أسماء من روی من الصحابة حدیًا في ذلك الموضوع أو یلائم ذلك 
المتنء فیعلم بذلك عدد الرواۃ من الصحابة لذلك الحدیث: وھذہ میزۃ بدیعة لکتابہ 
ترتاح لھا الأأذواق القدیمة والأفکار الحدیثة جمیعاً في وقت واحد. 

التاسع: أنه رہما یأتي بتأویل الأحادیث المشکلة وتفسیرھا باجتھادہ أو نقلاً 
من کلام غیرہ من أئمة الفن۔ 

العاشر: أنه یسرد فی الأبواب الاأحادیث الغریبةء ویترك الأحادیث الصحیحة 
السائرۃ بین الناس ثم یشیر إلیھا فی الباب؛ ویفعل ذلك لبیان العللء کما فعل النسائيی 
حیث یبدا ہما هو غلطء ثم یذکر الصواب المخالف له. انتھی. 





مزایا نسخة السھارنفوري: 


هي نسخة مقروءةۃعلی المحدث الشیخ محمدإسحاق الدھلوي المکي المتوفی 
سنة١٦۱۲ھبمکة‏ المکرمة ولا شك أنه رجع إلی النسخة الدھلویة التي انتقلت من 
الحجاز إلی الھند بوساطة الإمام ولي الله الدھلوي تلمیذ الشیخ أبي طاھر الکردي؛ 
وھو محدث في عصرہہ والشیخ الطاھر تلمیذ للشیخ عبد الله بن سالم البصري أُمیر 
المؤمنین في الحدیث: الذي کان لە اهتمام کبیر فی تصحیح الکتب الستة کما أن 
الإمام ولي الله الدھلوي تلمیذ للشیخ سالم بن عبد الله البصري؛ مما یجعلنا نوقن أنه 
اطلع علی نسخته من الجامعء وہذا ما أکسب نسخة الشیخ أحمد علي السھارنفوري 
تلك المزایا العدیدة وقد جعلھا صاحب اتحفة الأحوذي) أأصلّا وعمدۃ لشرحہ؛ کما 
ان الشیخ أحمد شاکر اعتمدھا في تحقیق اجامع الترمذي) وقد أشار إلی ذلك في 
مقدمته ولکل ما تقدم جعلنا ھذہ النسخة أَمٌا لتحقیق (جامع الترمذي). 

وکلما وجدنا بعد دراسة النسخ المخطوطة والمطبوعة فائدة جدیدة أضفناھا 
فی الھامش. وکل من قام بدراسة نسخ الترمذي نوّہ بنسخة (تحفة الأحوذي)ء ومي 
في الحقیقة نسخة أحمد علي السھارنفوري الذي قام بتحقیقھا ومقارنتھا بسبع نسخ؛ 
کما قال فی کتابه عند دراسته الحدیث: رقم ۳۱۹۰ء (۲/ ٥٥١‏ هامش :)٤‏ (عثمة) 
کذا في النسخ السبعة الموجودة. 

وکذلك عند الشیخ نسخة عبر عنھا بقوله: (نسخة صحیحة منقولة من 
العرب)ء أو (النسخة الصحیحة التيی جثت بھا من العرب) وکذلك عندہ نسخة 
وسمھا ب(النسخة الدھلویة). 


طبع الکتاب لأول مرۃ سنة ١٦۱۲ھ‏ في دھلي بمطبع الأحمدي. 





ی٤‏ 2ت 
وصف النسخ الخطوطة لحامع الترمذي: 

إِني قارنت النسخة الأحمدیة بالنسخ الخمسة المخطوطة وبالنسخ الأربعة 

الأولی: النسخة المحمودیة الأولی 

نسخة مکتبة الملك عبد العزیز - رحمه الله - بالمدینة المنورۃ وھی نسخة 
کیہت فی سنة ١٢٣٢۱١تف‏ بخط النسخ الجمیل: التزم فی ھامشھا بہبیان الفغروق 
بین النسخ المختلفة وشرح الخغریب؛ وھي فی مجلدین؛ عدد الصففحات: ۹۱۸ء 
الأسطر: ۲۳ء الحجم: ۲۳×۳٣‏ المکتبة المصور منھا مجموعة المکتبة المحمودیة 
فی المدینة المنورۃ. 

وھي نسخة الشیخ أبي الفتح عبد الملك بن أبي القاسم بن أبي سھل الکروحي 
رحمه الله وھيی نسخة نفیسة صحیحة متقنة مقابلة بنسخ عدیدة وقد رمزنا إلیھا 

الثانیة: النسخة المحم و دیة الثانیة 

سی سك کا العَلك علد الد بالعتڈ السصورة ضا وقت کی سا 
۳ ٹف بخخط النسخ الجمیلء وھی فی مجلدین؛ عدد صفحاتھا: ۷١۸‏ الأسطر: 
٥ء‏ الحجم: ۲۳×۳٦‏ اسم الناسخ غیر مذکورہ والمکتبة المصور عنھا: مجموعة 
المکتبة المحمودیة المدینة المنورة وقد رمزنا إلیھا بالحرف (ح). 

الثالثة: نسخة خدا بخٹر 


ھی نسخة مکتبة خدا بخش بتنهء الھند برقم (4۱٦)ء‏ تقع فی )۲٥٥(‏ ورقة 





ناقصة الآخرء تبدأً من أول الکتاب؛ وتنتھي عند باب: (باب ما جاء في المجامد 
والناکح والمکاتب وعون الله إیاهماء کتبت بخط نسخ معتادء مشکول ومنقوط 
بدقةء علیھا بعض الحواشي والمقابلات بخطوط مختلفة تاریخ النسخ غیر معلوم؛ 
وھي من روایة الکروخحي ضا وقد رمزنا إلیھا بالحرف (ش). 

الرابعة: نسخة بشیر آغا 

هي نسخة مکتبة الملك عبد العزیز بالمدینة المنورة أبضاٌ وتاریخ نسخھا سنة 
۹ھ واسم الناسخ: محمد صالح بن محمد صادقء بخط النسخ في مجلدینء 
عدد الأوراق: ٤٢٦ء‏ عدد الأسطر: ۲۳ء الحجم: ۲۹۷۱۷ کتبت بخط نسخ دقیقء 
مشکول ومنقوط علیھاتعلیقات کثیرۃ ومقابلات: والمکتبة المصور عنھا: مجموعة 
بشیر آغاء وقد رمزنا إلیھا بالحرف (ب). 

الخامسة: النسخة الدھلویة (أي نسخة الشیخ عبد العزیز الدھلوي) 

ھی نسخة مکتبة دار العلوم ندوۃ العلماء لکناؤ الھند وھي نسخة مسند الھند 
الشیخ عبد العزیز بن ولي اللہ الدهلوي؛ وتاریخ نسخه سنة ١٢٢۱ھ‏ واسم الناسخ: 
الشیخ السید قطب الھدی الحسني البریلوي؛ فيی مجلدین عدد الأوراق: ١٥۸‏ 
عدد الأسطر في المجلد الأول: ۱۳ء وعدد الأسطر في المجلد الثاني: .۱١‏ کتبت 
بخط فارسي؛ مشکول ومنقوطء علیھا تعلیقات کثیرۃء وقد رمزنا إلیھا ب۔(نسخة عبد 
العزیز). 

أما النسخ المطبوعة فھي:نسخة الشیخ أحمد محمد شاکرہ ونسخة بشار عواد 
ونسخة شعیب الأرناؤوطء ونسخة دار التأصیلء ورمزنا إلیھا ب۔(بعض النسخ). 





5 الکوکب الذُزِي 
(الکوکب الدري على جامع الترمذي): 


قد - العلماء والمحدثون بھذا الکتاب فی کل عصر ومصر قٹورا 
بأأعمیته البالغة وقیمته العالیة وکتبوا عليه الشروح والحواشي القیٔمة لکن فی حل 
مشکلات الکتاب لا یوجد شرح أحسن من (الکوکب الدري علی جامع الترمذي)؛ 
فھو مجموع إفادات وتحقیقات الإمام المحدث الفقیه الأصولي المربي الجلیل 
المصلح الکبیر الداعي إلی عقیدة التوحید الخالص والسنة السنیة البیضاء وإصلاح 
النفس والانابة إلی الله الشیخ رشید أحمد الگنگوھمی (ت۱۳۲۳ھ)ء وهھو یشتمل 
علی إفاداته الدرسیة التي جمعھا وقیّدھا تلمیذہ الأَبرٌ المحدث الفقيه الشیخ محمد 
یحبی الکاندھلوي (ت ١۱۳۳ھ)‏ ورنّبھا وعلق علیھا ولدہ الإمام المحدث الشیخ 
شروحبعا رنہ آشاذ بھذا الشرح کبار العلماء الذین درسوا سنن الترمذي زمنا 
طویلاً أمثال الشیخ المحدث مناظر أحسن الکیلاني (ت ١٥۱۹م)‏ والشیخ محمد 
منظور النعمانی (ت ۱۹۹۷م)ء وھما من کبار علماء الحدیث في الھند. 


طبعات الکتاب: 
طبع بعد ذلك في أربعة مجلدات: وتخلو ھاتان الطبعتان من متون أحادیث سنن 
الترمذيء وکان من أماني شیخنا الإمام المحدث محمد زکریا الکاندھلوي تحقیق 


هذا الکتاب وإخراجه إلی العالم اللإسلامي؛ ولقد وکل إِليٌْ ذلكء لکن لم أتمکن 
لاشتغالي بغیرہ من الکتب؛ وبعد ما تمّت طباعة کتاب (لمعات التنقیح شرح مشکاۃ 





نہ 


المصابیح) قوٍي عزمي علی تحقیق هذا الشرح النفیس مع متن سنن الترمذي وعلله 
وشمائلهہ وبدأنا هذا الأمر منذ ثلاث سنوات بمساعدة الباحثین الذین یشتغلون معي 


في مرکز الشیخ أبي الحسن الندوي للبحوث والدراسات الإسلامیة أخصّ بالذکر 
وحفیدي العزیز فرید الدین الندوي؛ وکان لھم سھم بارز فی إخراج هذا السفر 
الجلیل وساعدھم الاعرة عبید اللہ شمیم؛ ومحمد ھاشم وأبو ثاقب؛ ومحمد 
حمزة وغیرھم من الطبّاعین من مرکز الشیخ أأبي الحسن الندويء فجزاھم الله خیراً 
ووفقھم لما یحبه ویرضاہ. 
عملی ٹی التحقیق: 

)١(‏ صفٗ النسخة الأحمدیة فی المتن. 

() بیان اختلاف النسخ في الھامش. 

.۶۷ زیادة الأحادیث الساقطة مرہ الأص| فی الھامٹ‎ )٥( 

سض فی الھامس 

)٦(‏ ترقیم الکتب والأبواب بتسلسل. 

(۷) اتبعت في ترقیم الأحادیث نسخة الشیخ أحمد شاکر. 

(۸) تخریج الأحادیث من الکتب الستة وغیرها من دواوین السنةء وأشرنا إلی 


)١(‏ وقد ظھر فی أثناء المقابلة أن جملة من الأأحادیث سقطت من الأصل فزدنا محمسین حدیثًا 
من نسخة الشیخ أحمد شاکر وأحد عشر حدینًا من النسخة المحمودیة الأولی. 








۸ لوک الدزی 
مواضعھا فی (تحفة الأشراف) للمزي. 
أما الروایات التي وردت في أثناء الشرح فإننا نتولی تخریجھا في الھوامش بقدر 
الإمکانء وھذہ رموز الکتب المخرج منھا الأحادیث: 

(خ)ل(صحح البخاريی)ء (خت) لتعلیقات البخاري: (م)ل(صحیح مسلما؛ 
(د) لاسنن أبي داوداء (ن) ل۔اسنن النسائيی)ء (سي) لاعمل الیوم واللیلة)ء (تم) 
اللشمائل۸ء (جہ) ل(سنن ابن ماجه)ء (ط) ل(موطاً مالك)ء(حم) ل(مسندأحمدبن 
حنبل)ء (دي) ل(سنن الدارمي)ء (ك) ل(مستدرك الحاکم)ء (ق) ل(السنن الکبری) 
للبیھقی (ھب) لاشعب الاإیمان)ء (حب) ل_(صحیح ابن حبان)ء (خزیمة) 
اصحیح ابن خزیمة)ء (طب) ل(المعجم الکبیر) للطبرانی؛ء (طس) ل'(المعجم 
الأوسط) للطبرانی؛ (طص) ل(المعجم الصغیر) للطبرانیء (ش) ل(مصنف ابن أبيی 
شیبةقاء (عب) ل(مصنف عبد الرزاق) (ع) ل۔امسند أَبي یعلی الموصلي)ء (قط) 
ل٭(سنن الدارقطنی)ء (الہزار) ل(مسند الہزار). 

)١(‏ ذِیّلنا الکتاب بشرح الکوکب الدري مع تعلیقات الإمام المحدث الشیخ 

)۱١(‏ راجعنا الأصول والمراجع التي أأخذ منھا المحشي لتقویم النصوص؛ 
وأثبتنا مواضعھا. 

)٢(‏ ألحقنا فوائد مفیدة من کتب الشروح الحدیئیة والمعاجم اللغویق 
وذکرناھا في الھامش. 


)۱١(‏ قمنا بعمل فھارس الاآیات والأحادیث والآثار. 





مقدمةالحقۃة ٴ۹‌ 


عرضنا هذا المشروع علی حضرۃ سمو الشیخ سلطان بن زاید آل نھیان - 
حفظہ الله تعالی -ممثل صاحب السمو رئیس دولۂة الإمارات العربیة المتحدةء فوافق 
سموہ علی طباعة ألفي نسخة علی نفقته وتوزیعھا علی العالم الإ(سلاميء ولسموہ 
مکارم کثیرۃ وخدمات جلیلة عدیدة للسنة النبویة فقد أُذن بطباعة عدد من کتب 
الحدیث والفقه بتحقیقناء والله یطول حیاته ویبارك فی عمرہ وفي أولادہ وأمواله 
آمین یا رب العالمین. 

وأخیراً ندعو الله سبحانه وتعالی أن یتقبل منا هذا العمل ویتجاوز عما وقع 
منا من الخطإ والزللء وآن ینفع الله بھذا الکتاب الباحثین والدارسینە آمین یا رب 


العالمین. 


کتبه 
أ۔د/ تقی الدین الندوی 
الصادف: ۲/ نوغمبر ۱٢‏ ۲۰م. 





صور النسخ المٰخطوطة 
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الصفحة الأولی من نسخة الأصل (نسخة أحمد علي السھارنفوري) 


وھي روایة الکروحي 
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الصفحة الثانیة من نسخة الأصل (نسخة أحمد علي السھارنفوري) 
وھي روایة الکروحي 





صور النسخ المخطوطة 
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الصفحة الآخیرۃ من نسخة الأصل (نسخة أحمد علی السھارنفوری) 


وھي روایة الکروحي 





الکوکب اي 


۲٦٢ 


خرن وا بر ال اشن ایل الم 2+۳0 
امٹرالل می ای ےسب داربع بی ٥خیمایۃ‏ لا انث وغھااشرداناسم 8 
التا+ٔپالزا ارابوعام مم ودبن اقب جدال دی رجہ القہ قرا علیروازاا] زُِ 
اب ان ناشن ونما نین یا ل اکر بن وا خر شیع اون عبد الم نل 
نعل اعم ال راقو قالخا اعد نعبدالمرن!ي ال ایح 
ازم ماک ثرا٥‏ الا وازا اسم ینتا اخین سنتاحدی وئمابْن وارہ 2 
الا نوتس عجں اب ارنموں نز عیں ادن ا کرا ا اح المرھ تپ امریر اٹ ٌ إ 
باسا ئن اجرنصی اہن فنزا لوب ا مر دز ای | 
نآ نوع یدن مسر نن ورڈ بن موس النزعذي بات 
سعر شلقے 2 اہ سس اما 
0 می یں ےت لح 





الصفحة الأولی من النسخة المحمودیة الأولی وھي روایة الکروخحي 





صور النسخ المخطوطة 


رجہ انید وم درجتہ ال روا بھ 9ا : 
جزیلاوا مد س>اولإُواخوا وہالمناوظاح/ًا 
کایزیا لے مجعےم-ہ 
واظل للا ھا الم 
مر نے دا:[ا(الا 


۱ا 


الصفحة الآأخیرۃ من النسخة المحمودیة الأولی وھی روایة الکروخی 











۲۷ 








فرسوسے و بئات > عوجم شید کنا ماعت ہنا ہم ماعط م الد و جوضھما ا 
ات ومااعق وص لدع بدناعحند كطا ذکرہ اللذاکوون > ومزمن کرہ الغافلون * وعوالد واضمة || 
واز واجہ و ذ زته واخُاعه ابو مالین وبجد ‏ مغو لآ ل یندا لفق را یلد تحاؤعبد اح نی نغید رہن مق 


ننرازینحاوزاللدعن کان وتق رات اخر فلا بلھامم ارتا یف اٹ الامام حائظ || 








ا 
بعذانبتافعس ین عبین سو ریموسی نلضی ار كآأٴ ضز مذی رضیٴدقدعلہ وارضاہ وجعمل ١‏ 


پآ ملواہ انی الامام ندال زن‌آذدین' بوحفصرن حنٰ نم بدینامذة ٭ تغ٥‏ الام 
خافظ سرد رین ستد سشداحدی وٹین وسبعا ظا ہر دمشی ‏ یح امج الہ فان اغیں تا || 
آیٹےا الامام ھی اندینا ونس ن عق ن‌احدین عبد ا انواحد القذمرلعر وف بانلطاری8 فار ارتا الٹۓ ابو 1 ْ 
ححفص یر مین ظر زد آندارقڑی : قَاراخریا ایۓ ا بوانقج ہ+ہدثلنتت اولضغےمہنیبہرفرو و روخ 
رہ نہ فیٴعشرا الاؤنمن نیہ سن سبح واربعہن ومم تہ مک الد لن رفۃ وانا مع ٭ ی راخبرنااتشیوح 
بزع مرمحمو دن نطاسحر عو را لاادی وابوکراحسیربنصد لص دنإف|ذففطرألغوری وانونص رصبداللزہن ۱ 
خحند فک عق تن با قراة علم وانا امم یح الاو تەاحدی ونُانین وازْیعالہ۴ ا لوا اضر نا ادوعؾر عہےد 
یناف خی بد تذدبناضآمجنحاچفاخی مرو زیر زباف را عبہ 6 فاراخرناا ہلاس رت بناحدبت 
وب ن فضہرا جو یا مروزیألتا جال آشقٴلامین ٭ فا شب ر نا( لامام لشا فظ (ومیئررٹ || 
عبینسورت ین موس یں الا ناسل لم زملدی کان نو وَابلظہارۃة عزرسوذائتہ صلی دتەعیہہ-ل 8 
‌ ۱ باب ماجاہ لا نتر صلاۃ نج رطہز رس د ضا تین سعیدحذ نا إہوعوا نعن مال یتح اپ خ وحرٰٴَاهتا د 
حا وکیح صن اسراخرعنحماکیبنخرب عن مصعببنسعمدعنآبنیی رضیائتہ طض نأ تنا لته عیہ7م 
للا کقِرصااة بخغرطپور ولاصدقۃمن‌غلول فا دھناد قد بل الاطھو رکال بوعبیمذاللدیناصح] 
خی الاب واحسن٭ و یالا بنا فألدےعنابه وو ررة وا رمضیآلل عزما وا و لِد ےن اسامة 
مت مد وید و زیساعاملی رق تق سار الو رسک ما ا 





سن ےس سس سا سس تا ناعتیبة مزمتعت ہیں بنا فا عنابیە نا ومریرة رع 


الصفحة الأولی من النسخة المحمودیة الثانیة 














ساد ساد ا کر ناسنا مع بامی ۶او اتب کطفال مرَیَحجناز 
فا قراط ئد وخ وممنا ہا لصدالند ولیْع نام وانعزمع وت لا مز ےی و تا وسعہد 
ا موذالھری نخزۃبن سب تعزاتسا مع عاشنع ناوت تس وط خی قلت لڑی اتد 
بزصد اق ما اتدیستغریوامزس رم الما ق فقا (حی انس تلع استعزالبیؤائدہ 
ا علیہوإفذ رم الایث و مستخبت' سب رجدث الا یع نعصالتیینصدافعنقا اق 
|| ابوھیی وماحمدث فدرہ ویعزغ روبع نعاساعن انی ستاکتاعلہ وخ تاس یھن 
ا ند تتاراسنادہلرو پڑاتے شع زعاا:عن اتی ومالتعیہ وخ مثتاإوعفصعرونٰعفق 

ا ناب ینسمید انتطان کا رن ور انس یا زحعتا! ضرینمللٹ ہلال <زیا ووڑالذ: 
اعقایا وا نوَكَلٰواطلمہ وا نيَكَزْفا لاععاں ونكٰہا زع 0‪ -- 7 


ا لادوۓ ہی وی نفرسکرھنا الوےء لا ن رف زحدمٹا شرنمذنا لام ھن الوحهہ ومد 


روی نر وس امنائضریرالنوںن۔ ڑاا۔دعاہ لخیمد اوقد و نع نا مد اکا کاالہْتصار 
ناروا فمزالعنعۃ نسآرات اتی ہا پەران لؤ ہم علنا وبا لاعت ا العدر ے وی قد 
عا غامد وافضال۔ وصلو ضلامۃ سالجا ورائن ظا نے 


نع لوک زولاحول ولا الا نا بانتەالعؤالعظم وت دتَاوَلوا اخرّظام وباطناً وصانتعزت ۱ 
الس ت الد عوالدواصحا وازواجد' الزببںالطامرنیخ تیم)کیٹر را اید آلاینٹٹ ۱ 
٦‏ 72 


را نلذا زط مت ئن تح لام مم سن تدش وممین 
/ر ومائن وا لان الدو ڑا ا ا بنألعد 
رود اج را 02 دنھد لت الف 
تی ِ وَقَیحت نا ونن ش لا معف مزیمن مان 


مر بیو َفط کرافب رت ماد ےلین 





الصفحة الآخیرۃ من النسخة المحمودیة الثانیة 


۲۹ 





2 الکوکب الدُزي 


پت 
رس 2ك 


کے ...راف ال رز فكپالحجر رب رنب 
ےنا اش لان الع لن کرت ا کی 
زا مم تام زمیک رانا کی رقاسعبے فا ول 
مان رع و ررمفان زسنه ادوس تعن بد الہ 
ام سےا مار اط اصاغ انم وا زا برا اہ 
رزع الگ روج یا عنہ الد وانااسمٌَع یٹھوینر 
اع ز درم ارم اد تَا الا ام دالوا رح ضیف ۲ 
رتا لازدی جال فرا لہ وا اع ر بیع الاولت 
تی ما ہزاریع اہ راس إالتقا وم دالس کہ 
مم اہی سارک رارق دامی وا 


عابرالفو ری عم کش کک اہ 
ای ۱ ٍ ای الاغرہے 
اس ا ای ْ لا ارد 
3 را را وی از ریا ڑا ٹا لے 2ار ے٭ 
ماب رد رلرجرچہوب 
ت7 نت س اہر رز اق 
۱ اکا نک سو لو اکائظ 


2۶۶ھ کالیہ ٠:‏ 
ا اتا وا لا ط ہورم 237 


الاو 

ااوعُوائذ سی : 

۱ ےت رر 7ے ا7 جو ام تا 
کا 07 کچ ہہ مد ں اح را وأ لی 


8 و ا ً 





صورۃ الصفحة الأولی من نسخة خدا بخش 








۱ 
رر 


۱ء ا ا ای "کے 
النسبسبح الحط طهھ4 
١‏ "گے 
سے 


۳۱ 


70 ئئم/ کک 
تلع رجلموَزلے! غَب لەو دی للہا دحا 
انس واع یھ هلا حرف جرب چم یا 
ملااعزیت مرحروجعزا ماع مل ول لاہے۔- 
ےھت 
لو سا لالصالت ول ما دی مقلبواعطاہ نا 
الد گزا جرف نے واج سیب 
گرب ار حا انس سو لوا ماد ھا نشیف یں 
پت ریش عرتی مرا ا ا ایا 
لم ماد تأبلفة مازلا ش دا وا ات مم ا 

ریب ہرس لت ری ری ان 
امہ اع د ایی وف ایا ون ور 
تا |را شر بی دھوا سکرا ف2 اک 
ت کا ؤال روایات ول 0 لم 
وو ھا زازعا عیبر 
حراقبە6الَەزا اوران بک 

ال کن ہے اعار پ و 

لوا الکان ری از یس الد والناج الزی دا 
کے ا ار 
ا ام رح راد برح اع الف مر 
رسفا 0 ےا وا تحت اه 
چھ همرنت اما یو رالاس ما 
الہ - ہی پا و نے 
لونم ا الع پر مالک نام 


مس یف 
موی 


می 


صورة الصفحة الأآخیرة من نز خة خدا بخثۂ 





۵ الکوکب الدُري 


ہے و کے 
رہ ما کی کی متا 


تال لامام ان شائظ الضابط سے یں بیەیے ین عوة اذ عو ۱ 


ند سو شر سے بن موی ال 
شی ادن ةی کان جچہ امہ دباحاءلا ماحاءلاشضزصلىة ۃ بی رظمیے حلظ 
2 7 در رر سید شس سنتاما ا 
ا ان وک یج ۔ کو شش ہے ای سڈ 
تالا سن یہ میلو تالہناء ید لاصطحیبّل ابی 
حمالل دٹ اح خی ینا الیاب راحسن وی ایاب ین لوپ مر 
۹ اس چا وبقال ہد اسات ؛ 2+ پا ماج 
ہز متا خی یلت علوتجا ںین ول 
اکب انںےمدناتبم چرس ہیں حون یں 
تال تال ول ادص اددعلی وسل اذ انیأالہ! اوالڑن نل جعه 
خیچت می وحک خیچ نبا سی الار ایت اخرظلنا: یجس ٹناڈ 
بد خربت ید ید ادا بشزایاد کا نادان حا 
سے مذاحدیث حع رحعدیٹ ان کین 
عن ا حزتق رآ سط والد سے خراد مل اسان راس دو ران ابد پر افام 
دی ا ھا می سی ونالامد امب جھیکنا ۳ سیل ماع : 
رو یہ اي ویتا و 
اک 2 گ7 
5 ر- ا" 
0 الچ 





صورۃة الصفحة الأولی من نسخة بشیر آغا 





صور النسخ الخطوطة 
۳ 


ماس مبای :تا 

پا می ور نا تہ لت 

لا اصس-یرںم رہ 

رادرب ایال ا لے ستائں کلت 

وکا وا ذخا ڈویڈ 
ِ آ کوزںے مش ئن الم اناوت 
نی ما الاس< نالیم ناميا ہیں٣‏ 
نام ذاکتا مط اخ لوان اتد ضاإامائع راد ران 
یراع وب لعل وطددہ ہیدہ اد محدالئی وا ج2 


رات 
٭ اضر ن تاب[ ال کا0 





صورة الصفحة الأخیرۃ من نز غة بشیر آغا 





٣ 


الم ولاسو ٴ 


اصو سیر لام ۓ۔.سمناوه یلقع 
ٰ نی سافن یک فیا دا یل الا خولب 

رس رید قفا می نز اساسل ‏ ۴ 

کی لغ الع نا اھ رفص 


رر اع ار ۶ل 9 


ما ات یراطع ای پان واع انا اٹلا“ 


یلین پ٥‏ وا ار رہ 


5 و یسوم 


ِ ک 
. اك : را 7پ 


3 زنسب مصلوونت ور نا تی نال 


مرا 
رر ضز کیب 


او ا کی وضو روڈ 
یہ سعد ار 7 تی وم 


1 . ۶ ون 
۷ مصببغ تبیہ کپ لے ا 1 0 


2 
کے 27 وك 0 
ور ور لے سس سک 


7 2 0 5 و ھُ 
مک ات 





صورۃة الصفحة الأولی من النسخة الدھلویة 
(أي نسخة الشیخ عبد العزیز الدھلوي) 





قدیخ اق عہد الله یی عبد الحسن الترق ٣‏ 


ہی 


الکوکب الدري فی شرح الترمذدي 


بقلم: أ.د. عبد الله بن عبد المحسن التر کي 
(الأمین العام لرابطة العالم اللإسلامي) 

الحمد للہ الذي کشف بنور العلم سدف الجھل وحنادس الأوهام ورفع اهله 
رواته ووعاته درجات فوق عامة الآنامء الجاهدین فی حفظه وبذله لأهله وطلابه 
قیاماً بحقه واحتساباً لثوابەء وصلی اللہ وسلم وبارك علی نبینا محمد أکرم الرسل 
وخاتمھم وعلی آلە الطاھرین وصحب الغر المیامین. وبعد: 

فان للسنة النبویة المطھرۃ مکاناً علیاً في الاعتبار في تعلم الدین وتلقي الشرع؛ 
إذ ھی الأصل الثاني بعد الکتاب العزیز إلیھا المفزع فیما لم یکن فیەہ او کان مجملاً 
فبینته وفصلتهء وھي زاد الدعاة إلی سبیل ربھمء وحجة المجادلین بالحق؛ ومحجة 
المتعبدینە ومنبع الفقه ومُستمّد المتفقھین والحجةُ علی کل ما یخالفھا من الاراء 
والمَنازعء أو یعارضھا من الأقیسة والاعتبارات. 

ولأجل هذہ المزایا تحفٰی بھا العلماءء وأفنوا أعمارم فی حفظھا وحفظ کل 
ما له صلة بھاء وما روا أھم وفوھا حقھا بالحفظ في الصدورہ والتدوین في الدفاتر 





۳ الکوکب الدُزي 


والقراطیس؛ حتی صرفوا الھمم لخدمتھا من مختلف الجوانب لتقریب بعیدھاء 
وتذلیل صعبھاء وتجلیة خفیھاء وأداٹھا إلی الأأمة ثمراتٍ یانعة ولبناً خالصاً سائعاء 
لتتعلمھا وتعمل بھا فتسعد بطاعة ربھا فی حیاتھا وتفوز یوم لقائه بالنعیم المقیم. 

ومن أھم الجوانب التی خدم آئمة الإسلام بھا السنة النبویة تصنیفھا علی 
الموضوعات المختلفة کأبواب الإیمان والتوحیدء والاأبواب الفقھیةء والاّداب 
الشرعیة ومناقب الصحابةء والطب: والتفسیرء والمواعظ والرقاق: والفتن والملاحم 
وأشراط الساعةء وصفة الجنة والنار. 


وآخرجوھا فی کتب جامعة تفاوتوا فی شروطھم فیھا؛ فمنھم من احتاط 
فتحری الصحیح واقتصر علی الحاجة ولم یتکلف الاستقصاء والاستیعاب؛ ومنھم 
من توسٌعء فخرٌج الصحیح وما دونە مما یصلح للاحتجاج آو الاعتبار؛ وکان ذلك 
منە إما لبیان أن ما نزل عن رتبة أعلی الصحیح أو مطلقه شيء یصلح للعمل بە عند 
آکثر أھل العلم وآنە أحوط للدین من القیاس؛ وإما لکون بعض الفقھاء قد عملوا به 
وإن ضعفه أُھل الفن؛ فیکون القصد من تخریجہ بیان حجتھم ومستند قولھم؛ وإن 
خالفه من خالفه لما هو أقوی عندہ. وعلی ھذہ المقاصد والأغراض وما أشبھھاء 
کان الأئمة الستة -رحمة الله علیھم- في تصانیفھم التی جمعت جمھور السنة ومن 
تم اما غلن تھا بالاصول, 

وفی سلك ھذہ المجموعة ینتظم کتاب أَبي عیسی محمد بن عیسی بن سورةۃ 
الترمذيی (ت۲۷۹)ء الإمام الجھبذ الحافظ أحد علماء الإسلام الکبارء وفرسان 
الحدیث الاأفذاذء من اأنجب تلامیذ الإمام البخاري وأخصضٌهم بەء جمع في کتابه الذي 
نقڈم لە زھاء أربعة آلاف حدیث منھا الصحیح ومایشبھه ویقاربهء ومنھا الحسن ومنھا 
الضعیفء وقدمہ للامة لتحفظە وتتعلمه وتعمل بہہ فتعمٌ فوائدہ وترجی عوائدہ: وقد 





شدیم اق عہد الله یی عبد الحسن الترق ۳۷ 


آٹنی هو علی کتابه وحمد ما صنع فيهء فقال: صنّفت ھذا الکتاب؛ وعرضته علی 
علماء الحجاز والعراق وخراسانء فرضوا بهء ومن کان فی بیته هذا الکتاب: فعأنّما 

اشتمل کتاب الترمذي علی فنون حدیثیة کثیرۃء وأثنی عليه وعلی طریقت جمع 
من العلماء منھم القاضي أبو بکر ابن العربي المالکي وابن رشید السبتي؛ وابن الأئیر 
فی تقدمة اجامع الأصول)؛ قاثلاً: وھذا کتابه (الصحیح) أحسن الکتب وأکٹرھا 
فائدۃ وأحستھا ترتیبا وأقلھا تکراراء وفیه ما لیس في غیرہہ من ذکر المذاھب؛ 
ووجوہ الاستدلالء وتبیین أنواع الحدیث من الصحیح والحسن والغریب؛ وفیه 
جرح وتعدیل؛ وفي آخرہ کتاب (العلل)ء قد جمع فيه فوائد حسنة لا یخفی قدڑھا 
علی من وقف علیھا.اھ. 

ولیس بغریب علی أبي عیسی البالغ شأواً بعیداً في الحفظ والمعرفةہ أن 
بُخرج للأمة کتاباً من ھذا الطراز الفرید؛ إبداعاً فی فنون الحدیث وحسن الصناعة 
فیه وتألیفه علی ھذہ الصورۃ الجامعة لأبواب الدینە من الاأحکام الفقھیة والزھد 
والإیمان وبعض تفاصیل آرکانه والعلم والأدب والمناقب والتفسیر والامثال. 

وأهم ما یمیز جامع الترمذي؛ فیما أبرزہ شراح کتابه ودارسوہہء اشتماله علی 
غرض شیخه البخاري فی صحیحہ؛ من إیراد الأحادیث تحت تراجم ذات دلالات 
فقھیة دقیقة مع تمیز الترمذي بذکرہ لما لدی مَن تقدمه من سلف الام من العمل 
بمقتضی الحدیث: ولِمَّا لمشاھیر فقھائھا من المذاهب الموافقة أو المخالفة فی 
المسأَلة التي ورد فیھا۔ واشتماله علی غرض الإمام مسلم بن الحجاج في صحیحہ؛ 
من الاعتناء بالمتابعات: وجمع ما في الحدیث الواحد من روایات وآسانید متباینة او 


.)٥٦٦ ٤ /۲( تذکرۃ الحفاظ‎ )١( 








۳۸ الکوی الدُرِي 
متفقة وبیان ما فیھا من اتفاق أو اختلاف في الألفاظء مع تمیز الترمذي بالاختصار 
الشدید والإشارۃ إلی المشارکین من الصحابة في روایة أصل الخبر أو ما یقاربه فی 
معناہ وموضوعه. 

وفي جامع الترمذي ما ذکرہ آبو داود السجستاني في سننہ من تخریج ما 
احتج بە کل إمام من أحادیث الأحکام. 

ومن مزایاہ المفیدة لطالبي علم الحدیث تطبیقاً وممارسة؛ بیان حال الحدیث 
في الاکٹر مماخرج من الصحة والضعف والغرابةء والاتصال والانقطاع والإرسال؛ 
والرفع والوقف: والتنبيه علی ما یزیل الإبھام عن بعض الرواق أو یبین حالھم من 
القوۃ والضعف. وہذا التنوع في فنون الحدیث مع ماضم إليه من التنبیھات الفقھیةق 
شاھد بطول باعه وسعة علمه بالحدیث من جھتي الروایة والدرایة وبفقه السنة وما 
کان من مشاھیر فقھاء الأمصار الإٴسلامیة من الإجماع والخلاف: في المسائل التيی 
تضمنتھا أحادیث الأحکام؛ وھي قرابة نصف کتابهہ بل لە ترجیحات في مسائل 
الخلاف اعتمد فیھا علی ظاہر الحدیث أحیاناً وأحیاناًعلی تفقھه فيه؛ أو علی کثرةۃ 
من عمل بقتضاہ 

وتخریج الإمام أبو عیسی للضعیف في کتابه مع بیانه لعلتہء إنما أراد بذلك 
علی ما یظھر من استقراء صنیعه الرد الضمني علی من احتج بهە من الفقھاء وقد 
فعل شیئاً شہیھاً بھذا الدارقطني والبیھقي فی سننیھما۔ ومما یشھد لذلك أنە ذکر فيی 
صدر علله الصغیر الذي ختم بە الجامعء أنە ما خرج فیه إلا حدیثاً قد عمل بە بعض 
الفقھاء إلا حدیثین أحدھما حدیث معاویة في قتل شارب الخمر إذا عاد إليه فيی 
الرابعة بعد حدہ ثلاثاء والثاني حدیث ابن عباس في جمع النبي صلی الله عليه وسلم 
الظھرین بالمدینة من غیر سبب یقتضي الجمع. 
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والکتب الجامعة التي صنفھا الأئمة مالك والبخاري ومسلم وأصحاب السنن 
حظیت باإقبال الطلاب والعلماء علیھاء وتناولوھا بغایة العنایة علی اختلاف القرون 
فتنافسوا فی نسخھا واقتنائھاء وتناقلوھا بالآأسانید المتصلة إلی مصنفیھاء ومنھم من 
استظھرھا عن ظھر قلب؛ وعُقدت الحلق لقراءتھا وسماعھاء وألف بعضھم في 
التعریف برجالھا وبیان حالھم جرحاً وتعدیلا وبعضھم في شرحھا واستخراج ما 
اشتملت عليه من المعاني والاأحکام والفوائد المتنوعة. وشروح کتب السنة من أھم 
الأعمال التي صرفت لھا الھمم؛ لعموم حاجة المسلمین إلی ذلكء ولاشتمال الکثیر 
ممافي الکتاب والسنة کلیھماء علی ما یحتاج إلی إیضاح وتفصیلء وبیان المنسوخ 
منەء ودفع ما یعارضه بحسب الظاهر؛ لیتسنی العمل به علی سُنن صحیح. 

وقد تنوعت تلك الشروح بین الاقتضاب والاستیعاب؛ وخدمت کتب السنة 
بعلوم جمة غزیرۃء من أأھمھا ضبط النص وبیان ما في ألفاظه من اختلاف؛ وتفسیر 
المعانيء وکشف المشکلء واستخراج الأحکام التي دل علیھا الخبر نصاً أو دلالة 
وبیان اختلاف الفقھاء في العمل بھ. 

ونالت کتب السنن حظھا من الشرحہ وإن کان بدرجة أقل من الموطاً 
والصحیحین؛ فقد لقي کتاب السنن لأبي داود الکثیر من الشروح والاختصارات 
والتعلیقات: من أقدمھا وأشھرھا شرح أَبي سلیمان حمُد بن محمد الخطابي المسمی 
(معالم السنن)ء وھو عبارة عن تعلیقات اقتصر فیھا علی ما تدعو إليه الحاجة من 
اأحادیث الکتاب؛ کصنیع المازري فی شرح (صحیح مسلم). ومنھا شرح شھاب 
الدین ابن رسلان الذي اعتمد عليه الشوکاني في انیل الأوطاراء ومن شروحه 
الحدیثة شرح الشیخ خلیل أحمد السھارنفوري المسمی (بذل المجھوداء وشرح 
شمس الحق أَبي عبد الرحمن العظیم آبادي المسمی (عون المعبودا وله عليه شرح 





۰ اک ات 


مطول حافلء سماہ (غایة المقصودا في شرح سنن أَبي داود لم یتم. واختصر سنن 
أَبي داود الزکي المنذریي وآفاد فی اختصارہ إفادات في تھذیبه وعزو أحادیلہ وإیضاح 
علله وتقریبهہ وذیل عليه العلامة ابن القیم الجوزیة بحاشیة عظیمة الفوائد. 

ولقيی جامع الترمذي حفاً لا یقل عن عما لقيه کتاب أبي داودہ من الشروح 
کشف عنھا صاحب (کشف الظنون) وصاحب اتحفة الأحوذي) فی مقدمته. ومن 
شارحیه القاضي أبو بکر ابن العربي الإشبیلي المالکيە وأبو الفتح ابن سید الناس 
الیعمريء وابن الملقن والسیوطي. 

وئی القرون الثلائة الآخیرۃ طلعت طالعة سعد نی الأفق ا مٰندي؛ وکانت تلك 
الطالعة نہضة علمیة اتجھت فی معظمھا لإپی خدمة السنة النبویة الشریفة والعنایة بعلومھاء 
والإقبال علیھا تدریساً وحفظاً وشرحاً وتألیفاً وتنقیباً عن کتبھاء فنجحت جھودھم 
وبرعوا وأبدعواء وتخرج من حلق الإقراء والدرس العشرات بل ا مثات من ا جھابذۃ فی 
علمي الروایة والدرایةء ونشأت مراکز للبحث والتحقیق؛ وعمرت مکتبات ضخمةق 
وأُسست المدارس وا لمعاہد وا جامعات: وجلبت ا مطابع فی وقت مبکر. 

ونالت شروح السنة من جھود علماء الھند حظاً وافرء فکثرت شروحھم 
لکتاب (مصابیح السنن) للبغوي؛ ومشکاتھا للتبریزي؛ ومنھا شروحھم لجامع 
الترمذيء فإنھا کثیرۃ ومتنوعة في أغراضھا ومناھجھاء عرّف بأاکٹرھا الشیخ عبد 
الحي الحسني في کتابه (الثقافة الإسلامیة في الھند)ء ومن أُبرزھا وأشھرھا (تحفة 
الأحوذي) للشیخ عبد الرحمن بن عبد الرحیم المبارکبوري الأعظم کدهيء صدیق 
صاحب ا(عون المعبود)ء وسمّٗه فی العلم والصلاح. 

ومن الشروح التي خدم بھا علماء الھند سنن الترمذي؛ ما کان في أصلە تقایید 
وتعلیقات دونھا نجباء الطلاب في مجالس شیوخھم لدی تدریس الکتاب؛ ومن 
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ذلك ما جمعهہ محمد جراغ أحد تلامیذ الشیخ محمد أنور شاہ الکشمیري من 
مجالسه فی شرح الترمذي؛ وسماہ (العرف الشذي)ء وجمع لە آخرون أمالي أملاھا 
علی البخاري: وأخری علی مسلمء وأخری علی أبي داود. 

واستفاد الشیخ محمد یوسف البنوري شیخ الحدیث بالمدرسة العربیة 
الإاسلامیة فی کراتشی(ت۱۳۹۷ھ) فوائد جمة من أمالي شیخە الکشمیري علی 
الترمذي؛ أُودعھا في کتابه (معارف السنن) الذي شرح به الترمذي؛ وھو شرح لم 
یکمل وصل فيه إلی آبواب الحج. 

وھذا الشرح الذي نقدم لەء ینخرط في ھذا السلك من تقایید الأأمالي فھو 
عبارۃ عن تعلیقات انطوت علی تحقیقات وتدقیقات؛ متنوعة فی فنونھاء فبعضھا 
فقھي وبعضھا حدیثي؛ وبعضھا لغويء وبعضھا أصولي؛ أملاھا فی درسە لجامع 
الترمذي العلامة رشید أحمد بن ھدایة أحمد الرامبوری!''' الأصل الگنگوھي المولد 
والنشأة(٣٤١٤۱۳۲۳-۱۲ھ)۔وکم‏ لکنکوہ من الفضل علی أھل الھند بما أنجبت من 
الأعلام! ۔ قیدھا أحد أنجب تلامیذہ وأحبھم إليه وآثژھم لدیەہ راویة علمه وکاتب 
رسائله الشیخ محمد یحي بن إسماعیل الکاندھلوي: وتوفي وھي في دفاترہ لم تطبعء 
فاعتنی بھا ابنە وتلمیذہ الشیخ محمد زکریا صاحب (أوجز المسالك) واحجة الوداع) 
و)البواب والتراجم من صحیح البخاري)ء وغیرھا من الکتب والتعلیقات النافعة 
وأضاف إلی تعلیقات أبیە تعلیقات آخری وقعت منھا موقع التتمة والتنقیحء علی نحو 
ما فعل في التعلیقات التي دونھا والدہ أیضاً من دروس الگنگوھي علی البخاري لدی 
إقرائه وھي المطبوعة في کتاب الامع الدراري علی صحیح البخاري). 


)١(‏ (رامبور) قریة جامعة من أعمال سھارنبورہ انظر: (الاإعلام بمن في تاریخ الھند من 
الأعلام) (۸/ ۸۹ء 
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وطبع ھذا المجموع من التعلیقات علی الترمذي؛ تحت عنوان (الکوکب 
الدري علی جامع الترمذي)ء طبعة قدیمة علی الحجرہ ثم طبع في مطبعة ندوۃ 
العلماء بلکنؤ في أربع مجلدات: وکلتاھما خالیتان من الأصل المعلق عليه وھو 
سنن الترمذيی. 

وفيی ھذہ الطبعة الجدیدة اعتنی الخ الأستاذ الدکتور تقي الدین الندوي؛ 
صاحب التحقیقات البدیعة بخدمة الکتاب من الجوانب الفنیة والعلمیة مع فجاء 
فی ھذہ الحلة القشیبة المزودۃ بعلامات الترقیم في الأصول والحواشي؛ والتخریج 
لاأحادیث والآثارء والعزو والإحالة في النقول علی مواضعھا من مصادرھا 
المطبوعةء وغیر ذلك من الأأعمال التي تخدم الکتاب تحقیقاً وتدقیقاً وتوثیقاً. 

ومن أھم مایمیز طبعة الدکتور تقي الدین؛ أنه ضم إلی التعلیقات سنن الترمذي 
من روایة الکروخي؛ معتمداً فی التصحیح علی نسخة الشیخ المسید المفیدء أحمد 
علي بن لطف ال السھارنفوری؛ أحد کبار المحدثین والفقھاء في الھند في القرن 
الثالث عشر (ت۱۲۹۷ھ) ونسختهہ صححھا علی نسخة العلامة المسید محمد 
إسحاق الدھلوي(ت ١٦۱۲ھ)ء‏ وسبع نسخ أخری وناهیيك بە علواً في الصیانة 
والتصحیح. وأضاف الدکتور تقي الدین إلیھا ُربع نسخ أخری؛ اثنتان من المدینة 
المنورۃ واثنتان من الھند ورمز کل واحدۃ منھاء وأّثبت فروقھا في الھوامش؛ ومیز 
کلام الترمذي کلە باللون الأحمرہ فصار الکتاب بھذا مرجعاً للمشتغلین بالحدیث 
فی معرفة اختلاف ألفاظ سنن الترمذي؛ مع ما أفادہ الشرح من فوائد علمیة متنوعة. 

والشیخ رشید الگنگوهي أحد الأعلام المحققین والفضلاء المدققینء عکف 
بعد عودته من رحلته الحجازیة الثالثة علی تدریس أمھات السنة: الصحیحان 
والسنن الأربعةء یختمھا جمیعاً في کل سنةء وکان یقدم جامع الترمذي في الإقراء 
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ویبڈل غایة وسعه في الکلام علی المعاني والآسانیدہ مبیناً وجوہ التصرف مع ما 
یعرض لبعضھا من التعارضء بالتوفیق أو الترجیح؛ وأما بقیة الکتب فیسردھا مع 
بحث قلیل. 
رحمه الله وأنزله منازل الأبرارء وأجزل لە المثوبة فیما قدم من جھود فی خدمة 
العلم والسنة النبویة المشرفة ورحم من ورثه من تلامیذہ في نشر العلم والتفاني 
في بٹه في الناس؛ ومن أبرزھم الشیخ محمد یحي الکاندھلوي مدون تعلیقاته علی 
سنن الترمذي؛ وابنه مکمل هذا الجھد وناشرہ الشیخ محمد زکریاء وبارك فی عمر 
الدکتور تقي الدین الندويء الذي لم یزل علی کبر السن ووھن العظم, دائباً في 
التحقیق للکتب ذات الصلة بالسنة النبویة وتعریب بعضھا ونشرھاء مع ذوي الصلة 
به من البنین والحفدة والطلابء في الإمارات العربیة المتحدۃ وفي الھند. 
والحمد للہ في البدء والختام. 
ُ۔د. عبد الله بن عبد الملحسن التر کي 
(الآمین العام لرابطة العالم الإسلامي) 
التاریخ: ٤‏ من رجب المرجب ۷٤٢٥ھ‏ 


للوافق: ٢١/٥٤٠/٦۲۰۱م‏ 
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سے سم ات 


املقدمة 
لجامع الترزمذي مع شرحہ الک وکب الدري 


للمحدث ا جنجحوھی 


بقلم: سماحة العلامة الشیخ 
السید محمد الرابع الحسني الندوي 
رئیس دار العلوم لندوۃ العلماء لکناؤ الھند 

الحمد رب العالمین؛ والصلاة والسلام علی سید المرسلین وخاتم النبیین 
سیدنا محمد وعلی آله وصحبه أجمعین؛ أما بعد: 

فیقول الإمام الدھلوي أحمد بن عبد الرحیم المعروف بولي الله فی مقدمة کتابہ 
(حجة الله البالغة): (إن عمدة العلوم الیقینیة ورأأسھاء ومبنی العلوم الدینیة وأساسھا 
هو علم الحدیث الذي یذکر فیه ما صدر من أفضل المرسلین ٤َ‏ وأصحابه أجمعین 
من قول أو فعل أو تقریر فھي مصابیح الدجی ومعالم الھدی؛ وبمنزلة البدر المنیرں 
من انقاد لھا ووعی فقد رشد وامتدی؛ وأوتي الخیر الکثیر ومن أعرض وتولّی فقد 
غوی وھوی۔ وما زاد نفسه إلا التخسیرہ فانه وا نھیە وأمرء وأنذرہ وبشر وضرب 
الأمثالء وذگٌر؛ وأُنھا لمثل القرآن أو أکٹر۷”''. 


.)۲/١( (مقدمة حج الله البالغة‎ )١( 





٦‏ کوک الذري 

ویقول فيی موضع آخر من بعض کتاباتہ: ١إن‏ أول شيء یوجبە العقل علی 
نفسه هو تتبع أحوال النبي ِا وأقواله ما ذا قال فیما یتعلق بالأحکام الإلھیة وکیف 
عمل بھاء ثم یقتدی بھذہ الأقوال والأحوال بالقلب والقالب)۔''' 

وقد أَلَف الإمام الترمذي کتبا عدیدةً فی خدمة السنة النبویةہ أبانت عن إمامتہ 
وغزارۃ علمه ورسوخ قدمه في هذا العلم الشریف. 

قال بو بکر ابن العربي صاحب (عارضة الأحوذي)'': (ولیس فیھا مثل کتاب 
أبي عیسی حلاوۃ مقطع؛ ونفاسة منزعء وعذوبة مشرعء وفيە ُربعة عشر علمًّاءوذلك 
أقرب إلی العملء وآسند وصحح وأسلما'' وَعَدد الطرقء وجرٌّح رعالوراسی 
زاقیں ووصل وقطعء وأوضح المعمول بە والمتروكء وبیٔن اختلاف العلماء في 
الرڈ والقبول لَثارہہ وذکر اختلافھم في تأویله. وکل علم من ھذہ العلوم أأصل فيی 
باب وفرد في نصابہ4. 

وقال ابن الآئیر'': (وھو أحد العلماء الحفاظ الأعلامء وله في الفقه ید 
صالحة)ء ثم قال: (وھذا کتابه (الصحیح) احسن الکتب وأکٹرها فائدةء وأحسنھا 
ترتیبّاء وأَقلّھا تکراڑاء وفیه ما لیس في غیرہ: من ذکر المذاھب؛ ووجوہ الاستدلال؛ 
وتبیین أُنواع الحدیث من الصحیح:؛ والحسن والغریب؛ وفیە جرح وتعدیل). 

وقال اللإمام وی اللہ الدھلوي نی احة ا البا( 91 راصنا کتاب الترمذی: 


.)۱۷۳ (کلمات طیبات) (ص:‎ )١( 

(۲) (عارضۃ الأحوذي) .)٤/٥(‏ 

(۳) کذا في (العارضة)ء وفي نسخة: (وصحح وأسقم)ء وھو الصواب. 
)٤(‏ (جامع الأصول؛ (۱۹۳/۱). 

۔)۲٥۸/۱( (حج الله البالغة)‎ )٥( 








تقدیم الشیخ محمد الرابع ا حسن الندوي ٦۷‏ 


یں 


(ورابعھم آبو عیسی الترمذي؛ وکله استحسن طریقة الشیخین حیث بیّنا وما أبہماء 
وطریقة أبي داود حیث جمع کل ما ذھب إليه ذاھب؛ فجمع کلتا الطریقتین: وزاد علیھا 
بیان مذاہب الصحابة والتابعین وفقھاء الأمصارء فجمع کتاباً جامعا واختصر طرق 
الحدیث اختصاراً لطیفاء فذکر واحداً وأوماً پل ماعداہہ ویٹن آمر کل حدیث من آنه 
صحیح: أو حسن؛ أو ضعیف؛: أُو منکر؛ وبیّن وجە الضعف؛ لیکون الطالب علی بصیرة 
من أمرہ فیعرف مایصلح للاعتبار عم دونەہ وذکر أنە مستفیض أوغریب؛ وذکر مذامب 
الصحابة وفقھاء الأمصار وسمّی من بجحتاج إلالسھرکی من محتاج إپی الکنیة وم 
یدع خفاء لن هو من رجال العلمء ولذلك یقال: إنه کافٍ للمجتھد مغن للمقلدا. 
ووضع ھذا الکتاب الاإمام الترمذي وقد نیف على الستین من عمرہ ومي سن 
النضج والنبوغ العقلی وا حصافةء فظھرت فيه شخصیت التألیفیة الفنیة واضحة جلیق 
وبرھن على أنە سد عوزاً فی ھذہ الکتبة الزاخرۃ التي کانت قد تکونت فی ھذا العصر 
الباکر وعلى أنه زاد نی ہذہ الثروۃء وجاء بشیء جدیدہ فقد جمع بین طریقتی شیخیه 
البخاري ومسلم فی ا حمع بین الفقه وبین ا حدیث فی موضعہ؛ وجمع بین محاسنھم| 
واختصاصاتہماء فجمع الروایات التعددة فی مکان واحد کما فعل مسل وأتی 
بالفوائد الإسنادیة کما دآب البخاري فی مواضع من کتابهہ وتکلم علی أحادیث کتابه 
حدیثاً حدیثا وتفرد بمصطلحات ومسائل علمیة خاصة بە؛ لا توجد فی غبر کتابه. 
وکان من أول من طرق موضوع ما یسمیه الناس الیوم بالفقه المقارنء وکان لە 
فضل کبیر یجب أن تعترف الأمة بەہ فی حفظه لفقه المدارس الاجتھادیة فی عصرہ 
ولولاہ لضاع منە الشيء الکثیر وعفا عليه الزمانء وتلك خصیصة لجامعه تفرد بھا 
من بین مصنفات الحدیث والسنةء فھو من أوثق المراجع وأقدمھا في الخلاف سیما 
فی معرفة المذاھب المھجورة کمذاهب الاوزاعي والثوري وإسحاق بن راھویه 





۸ الوب اي 
وکان من حسناته أنه حفظ للمتآخرین مذھب الشافعي القدیمء ویکاد یکون کتابه 
الجامع المرجع الأساسي فی الأحادیث الحسنةء وھي ثروة حدیثیة لا یستھان 
بقیمتھاء ولا یستغنی عنھاء ولا نعرف أحدا من المحدثین الکبار الذین علیھم العمدة 
فی هذہ الصناعة اعتنی بھذا الجانب مثل اعتنائهء حتی قال الإمام ابو عمر عثمان بن 
صلاح في کتابہ (علوم الحدیث)'': اکتاب أبي عیسی الترمذي -رحمہ اللہ -أصل 
فی معرفة الحدیث الحسن وهو الذي نوہ باسمه وآکثر من ذکرہ فی جامعہ4. 


کتابه (الیائع الجني من آسانید الشیخ عبد الغنی۹۸): (إِنْ كِتابَهُ ھَذا أَحَسَنُ التب 
تَزتیبّاء وأفلھا تکراراء وفیه ما لیس في غیرہ مِن کر المَذامب: ووٌجُوہ الاستدلالِء 
وتبْیينِ أنواع الحَدیثِ وعِلله؛ والكَشفِ عَنْ ضُعفاء الژّجالِ وَعُدولِهمْء وفي آخرہ 
دتابُ العلل)ء فَدْ جَمَمَ فیه فَوائِدَ لا يَخفَی قَدڑھا عَلی مَنْ مَجِمَ عَلَیھاء وکَأئَهُ 
۔ ض کے و وا ہے مو ا یج تو ےم ا ہیا ۶ے ک> 4 
رَحِمَه الله تعالی اسْتَحْسَنَ طریقةً الشْیْحَیْنْء حَیْثبَيّنا وما أَبهُماء وطریقة أبي دَاوّدَ 
کل رر ھا و ہی بے تج و وت مم 7 خر" می ۱م سے ہو کے 
ححیث جَمَع کل مَا ذمَب إِلَيهِ ذَاجهبٔ فجَمع کِلتا الطرِیقتیٔنء وزادَ عَلیھما بَیان مَذايب 
ى ۔ ٗ لو ضر رے۔ ے‫ ا ری ٥‏ وو تی ے 
,۰ َ ے‫ ۱+ 7 کے فر ہے , سو ۔ ۶“ ۔ >۶“ 
فذکر وَاجداء وأَومَا إلی ما عَداہء وبَیْنَ مر کل حَدِیثٍ مِنْ أَنهُ صحیخء أو حَسَنْ أوْ 
4پ پر سو میا سی ار اخ مے سب 5 5 کے ے خی ٠‏ ےىحص٥‏ 2 6ن 
ضیف وَبَیْنَ وَجُهَ الضْعْفي!؛ لیکون الطالِب عَلی بَصٍیرَ مِنْ آمرو؛ فیَغرف ما یٔضلح 
22 1 وسر 6ظ و 6ض یم > ٌ ۰ مم 2> 
لااِغتارِ عَمَا دُونكُ وذکر آَنَهُ مُسْتَفیض أوْ غَریبٌ: ودک مَذاممبَ الصحابةء وفقھاءِ 
6 و لو ہے او وک وھ کے ک ٠‏ ےک لی ھک سے سس نی کے 
کا ہر و ٥‏ ے‫ ٥‏ ۳ 5 یس ۶ 0 ے۔ 2 ہگ 
حَاء لِمَنْ مُوَمِن رِجَالِ اليلمء ولِذَّلِكَ بُقال: اِنّهُ کافِ لِلمُجتھیہ مُمْن لِلمُقَلَيٍ 


(۹)(ص: .)۱٥-‏ 
١(‏ (الیائع الجني) (ص: .٦۹۹‏ 








تقدیم الشیخ محمد الرابع ال حسی الندوي ۹ 


ی( 


سے ےت 
لکَدیثٍ الَلبئ ونخوہ ٣۶ھ‏ 2 2 و داود والنسائیُء حر ان 


المْربانء قد سفّر عن وجه کل ذِي غائلة ومن أنذر فقد أعذرا. 


وإن کتاب (الک وکب الدري علی جامع الترمذيی) فھو مجموع إفادات 
وتحقیقات المحدث الفقیه المربي الجلیل المصلح الکبیر الداعي إلی عقیدة 
التوحید الخالص والسنة السنیة البیضاء الإمام رشید أحمد الجنجوھي؛ جمعھا 
وألفھا تلمیذہ النابغ العلامة الکبیر والمحدث الجلیل محمد یحیی بن محمد 
اِسماعیل الکاندھلوي؛ حققھا وعلق علیھا نجلە العلامة المحدث الشیخ محمد 
زکریا الکاندھلوي؛ وطبع مع تقدیم سماحة الشیخ السید أبي الحسن علي الحسني 
الندوی أولاً من مطبعة ندوۃ العلماء لکناؤ. 

ما صاحب (الکوکب الدري شرح جامع الترمذي) فھو الشیخ العلامة 
المحدث رشید أحمد بن ھدایت أحمد الأنصاري الحنفي الجنجوھي أحد العلماء 
المحققین والفضلاء المدققین؛ انتھت إليه الإمامة في العلم والعملء ورئاسة تربیة 
المریدینە وتزکیة النفوس؛ والدعاء إلی اللہ وإحیاء السننء وإماتة البدعةء واشتغل 
بالدرس والاإفادةۃ طول عمرہہ واقتصر في آخر عمرہ علی تدریس الصحاح الستة 
وقد جمع تلمیذہ النابغ الشیخ محمد یحبی بن محمد اِسماعیل الکاندھلوي والد 
العلامة محمد زکریا الکاندھلوي ما آفاد بە فی درسە لجامع الترمذيء وقد رزقہ الله 
تعالی من التلامیذ ما یندر وجود أمثالھم کالشیخ المحدث العلامة محمود حسن 
الدیوبندي؛ والشیخ المحدث العلامة خلیل أحمد السھارنفوري؛ والشیخ المحدث 
محمد مظھر النانوتوي؛ والعلامة الإمام آنور شاہ الکشمیريء والشیخ المحدث 





٠‏ الکو الڈزیي 


سن أحمدالمدني کلھم آساتذة أجلاءفيی علم الحدیث وتدریس الجامع الصحیح 
لاِإمام البخاري والجامع لادٍمام أبي عیسی الترمذي؛ ولھم الأمالي وتعلیقات نافعة 
وممن تتلمذ عليه أ٘یضاً الشیخ المربي أشرف علی التھانويء والشیخ الداعیة محمد 
إلیاس الکاندھلوي رحمھم الله تعالی. 

ومن میزات أمالي الشیخ رشید أحمد الجنجوھي آنه جمع الحدیث والفقه 
والعقل والروح أَیضاٌء وقد صدق العلامة المؤرخ السید عبد الحي الحسني والد 
سماحة الشیخ أبي الحسن علي الحسني الندويء وھو ممن استجاز منە في الحدیث 
النبوي الشریفء وھو یقول: (وکان آیة باھرة ونعمة ظاھرۃ في التقوی: واتباع السنة 
النبویة والعمل بالعزیمة والاستقامة علی الشریعةء ورفض البدع ومحدثات الأمور 
ومحاربتھا بکل طریقء والحرص علی نشر السنة وإعلاء شعائر الإسلامء والصدع 
بالحق وبیان الحکم الشرعيء ثم لا یبالي بما یتقاول فیه الناس؛ لا یقبل تحریفاء ولا 
یتحمل منکرأء ولا یعرف المحاباۃ والمداهنة في الدین۷'. 

وقد طبع الکتاب أولاً بالھند فی مجلدین ثم طبع بعد ذلك في أربعة 
مجلدات: وتخلو ھاتان الطبعتان من متون أحادیث السنن للترمذي؛: فقد قام أخونا 
الفاضل المحقق الدکتور تقي الدین الندوي حفظہ الله ورعاء-بتحقیق هذا الکتاب 
وإخراج إلی العالم الإ(سلامي بطباعة جدیدة من مرکز الشیخ أبي الحسن الندوي 
للبحوث والدراسات الإسلامیةء وکان عمله في التحقیق في کتابہ الترمذي هو صف 
النسخة الآحمدیة في المتنء ومقابلتھا بخمس نسخ خطیة وأربع نسخ مطبوعةء وبیان 
اختلاف النسخ في الھامشء وتصحیح بعض الاأخطاء الواقعة في الأصل من سبق 
قلم و الناسخء وزیادة الأحادیث الساقطة من الأصل في الھامش وترقیم الکتب 


۔)۱۲۳١‎ /۸( (الإعلام بمن في تاریخ الھند من الأعلام)‎ )١( 








تقدیم الشیخ محمد الرابع ا حسن الندوي أكٰ٥‏ 


والأبواب بتسلسل. واتبع في ترقیم الأحادیث نسخة الشیخ أحمد محمد شاک 
وخرج الأحادیث من الکتب الستة وغیرھا من دواوین السنة کما أشار فی (تحفة 
الأشراف) للمزي؛ وخرج أیضاً روایات سنن الترمذي وذکرھا في الھوامش مع رقم 
الحدیث: آما الروایات التي وردت في أثناء الشرح فإنه تولی تخریجھا في الھوامش 
بقدر الامکان. 

وذیٔل الکتاب بشرح (الکوکب الدري) مع تعلیقات الاإمام اللحدث الشیخ 
حمد زکریا الکاندھلوي؛ وراجع الأصول وا لمراجع التي أخذ منھا للحشی لتقویم 
النصوص. وأثبتھا فی مواضعھاء وآ حق فوائد مفیدة من کتب الشرح ا حدیثیة والعاجم 
اللغویة وذکرها نی ال امش وقام بعمل فھارس الاّیات والاأحادیث والآثار. 

ولقد قام الخ الأستاذ الدکتور تقي الدین الندوي بتدریس کتب الحدیث في 
ندوۃ العلماء وفي غیرھاء وکان من کتب الصحاح في تدریسه سنن الإمام الترمذي 
أیضاٌ فعرف خصائص الکتابء وما وقع في الطبعات المختلفة من مشتبھات: کما 
أنه اطلع علی مثلھا في کتب الصحاح الآخری عند دراستھا وتدریسھاء فذلك حمله 
علی ان یقوم بعمل التحقیق وبخاصة في الشروح التي خدمھا کبار شیوخ التدریس 
في الھند أمثال الشیخ السھارنفوري؛ والشیخ الکاندھلويء ثم إِن اتصال الخ الکریم 
الدکتور تقي الدین الندوي لشیخە الأستاذ الجلیل العلامة محمد زکریا الکاندھلوي 
واعتنائه بکتبە وإعدادھا لطبعات منقحة جدیدة جعله مھتماً بھذا العلم والعمل 
اسان غشاضا مر سھ ا رعا ہہ طلات ماما رم سا عو کہ 
والآن تصدر الطبعة الجدیدة للکوکب الدري شرح سنن الترمذي باهتمام زائد وإن 
أعماله فی تحقیق وتصحیح طبعات الکتب الآخری قد نالت تقدیراً وإعجاباً من 
أصحاب الاختصاص في ھذا الفن الجلیل ری أن عمله في طبعته هذا الکتاب 





٢‏ الکوکب اي 
المنقحة ینال أیضاً تقدیراً لائقاً من أصحاب الاختصاص في کتب علم الحدیث 
الجلیلةء وأقدم نا تقدیراً کبیراً للخ الأستاذ الجلیل - حفظہ الله ورعاہ -علی عمله 
وأدعو الله لە دوام الصحة والقبول لأعماله الحسنة وجھودہ العلمیة والدعویة والله 


السید حمد الرابع ا حسني الندوي 
رئیس دار العلوم لندوة العلماء الکناؤ المند 
٠۰‏ / غعبان اللظم ۷٤٢۱ھ‏ 





تقدیم الشیخ محمد تقی العثمانيی ۳ 


تقد 
یم 
بقلم: فضیلة المحدث الفقيه 


الشیخ المفتي محمد تقي العثماني 
شیخ الحدیث بجامعة دار العلوم کراتشي في باکستان 

ا حمد للہ رب العا مین والصلاة والسلام علىی أشرف ا مرسلین سیدنا ومولانا 
محمد النبي الآمینء وعلى آله وصحبہ أجمعین ومن تبعھم بإحسان إلی یوم الدین. 

ما بعد 

لا جری عل الفدارس الا نی القارۃ الس اذ الطالب ‏ تراآبیات 
کتب الحدیث علی المشایخ في السنة الآخیرۃ من منھاج دراستە وتسبّی ھذہ 
السنة (سنة دورة الحدیث)ء إذ لیس فی ھذہ السنة أَيٌ مقر دراسیٔ آخرء سوی 
الأمھات الست؛ وموطاأً الإمام مالك بروایة یحیی بن یحیی: وبروایة الإمام محمد 
ابن الحسن الشیبانيء وشرح معاني الاآثار للطحاوي: والطریق المتبع أنْ الطالب 
یقرً متن أحادیث ھذہ الکتب علی الأستاذ؛ لیتلقاھا منه حسب طریقة المحدثین: ثم 
یشرح الأستاذ الأحادیث سنداً ومتناًبمحاضرات أو تعلیقات تشتمل علی المباحث 


)١(‏ کلمة (المدارس الدینیة) فی عرف هھذہ القارۃ تستخدم بمعناھا العام؛ ویشمل جمیع 








۵٤‏ اک ات 


المتعلقة بھاء فمن مُکثر ومقلء وإن الطلاب ربٔما یضبطون محاضرات الأستاذ؛ 
وتسنّی في عُرف ھذہ المدارس (التقاریراء وقد طبعت تقاریرُ کثیر من المشایخ 
علی الکتب المَخلفَث 

وإن المشایخ في دیارنا اختاروا (جامع الترمذيٗ) للتوسع في مباحث أحادیث 
الأحکام بصفة خاصةة وذلك لطریقه البدیع من الاقتصار علی إخراج حدیث أو 
حدیثین تحت کل باب من الآبواب الفقھیّة وجمع مستدلات المذاہب الفقھیة 
والإشارۃ إلی الأحادیث الآخری بقولە: (وفي الباب عن فلان وفلان). وقد اهتم 
فی غالب الآحیان ہبیان المذاہب الفقھیة فی کل باب ہما جعله مذکرۃ وجیزة جامعة 
لأحادیث الاأحکام والعقائد والمذاہب المتعلقة بھا. 


وطبعت اتقاریرا عدّة من المشایخ علی جامع الترمذي؛ ومن أَهمّھا (الکوکب 
الدري) و(العرف الشذي) فَأَمًا الآخیر فھو من مجموعة تقاریر لإمام العصر العلامة 
الشیخ محمد أنور شاہ الکشمیري رحمہ الله تعالی وطبعت طباعة حجریة باسم 
(العرف الشذي)ء ضبطہ أحد تلامذته الشیخ محمد جراغ رحمه الله تعالی بسرعة 
غیر عادیةء فذکر من إفادات الشیخ ما ذکرہ وفاته مافاتہ ولکن الباقي منە لا یُستھان بە 
لکونە مشتملاًعلی نکات بدیعة ومباحث مبتکرة لا تکاد توجد في غیر ذلك الکتابء 
وقد استدرك ما فاته العلامة المحقق الشیخ محمد یوسف البنوري رحمہ اللہ تعالی 
فی شرحه (معارف السنن)ء وأضاف إليه مباحث نفیسة. 

وأَمّا (الکوکب الدري) فھو مجموعة لتقاریر الإمام الکبیر الفقيه المحدث 
العظیم الموفق من الله تعالی الشخ رشید أحمد الكنکوھي رحمہ اللہ تعالی الذي 


کان آیة من آیات الله فی رسوخ علمه وفرط زهدہ وتقواہء واہتمامہ البالغ لاتباع سنة 





تقدیم الشیخ در تقی العثمانی ٥‏ 


الرسول و فی جمیع مجالات الحیاةء وکان من میزات شغفه بأاحادیث الرسول پا 
أنه کان یدرس بوحدہتطوّعافي مقرہ بقریة کنکوہ جمیع الأمھات الس مع الموطاأین 
وشرح معاني الاآثار للطحاوي؛ دون استمداد من أحد آخرہ وکان بالرغم من کبر سنہ 
یجلس للتدریس في الصباح الباکرہ ولا یزال فی ھذہ الخدمة الجلیلة إلی المساء 
یدرس کتاباً بعد آخر حتی تنتھي کلھا. 

وہما أنه کان مستوعباً للمسائل التي یحتاج إلیھا تحت شرح حدیث: فَإنّه یذکر 
أمام الطلبة زبدة یلخصھا من تلك المسائل بعبارة سھلة المنال لا تدع إشکالاً في 
عامة الأحوالء وکثیراً ما یأتي بآرائه النفیسة التي لا توجد عند غیرہ من الشراحء وإن 
ھذہ الدروس قد ضبطھا أآخص تلامذته العلامة الشیخ محمد یحبی الکاندھلوي 
رحمه اللہ تعالی وبما أن تقاریر الشیخ کانت متناً متیناً یوجز فیه الشیخ خلاصة 
ما یصل إليه الباحث بعد دراسة مستفیضة في الکتب الآخری؛ وبعد النقاشات 
الطویلة من معترضین ومجیبینە فإن العلامة المحدث الکبیر الشیخ محمد زکریا 
الکاندھلوي ابن الشیخ محمد یحبی رحمھما الله تعالی أضاف إليه تعلیقات تبرز 
المضامین الکامنة في هذا المتن المتینء وتضیف إليه معلومات أخری یحتاج إلیھا 
الطالب؛ وسمیت ھذہ المجموعة (الکوکب الدري). 

ولقد من الله سبحانه عليٌٍ بشرف الاشتغال بجامع الترمذي ودراستهہ حین 
درّسٹتٌ ھذا الکتاب علی الطلبة مدی نحو من ثلائین سنة في جامعة دار العلوم 
بکراتشي وکنت أراجع عند تحضیر الدرس کثیراً من شروح الحدیثہ ولکن وقع 
کثیراً أن اعترتني مسألة أرید تمحیصھاء فلم أجد ما أطلبه إلا في (الکوکب الدري). 

وکان ھذا الکتاب طبع في الھند وباکستان مراراً طبعاً حجریّاء وقد وفق الله 
تعالی فضیلة العلامة المحقق الشیخ تقي الدین الندوي حفظہ اللہ تعالی لإخراج 





ىَٔ الکوکب لی 
کنوز علماء الھند إلی العالم العربي فی حلة فاخرۃ من الطباعة الحدیثة الراقیة 
ومن جملة أعماله الجلیلة إخراج ھذا الکتاب وخدمتہ خدمة مشکورۃء فإنه زاد 
فی حواشیه تخریج الأحادیث: والإحالة علی الکتب المذکورۃ في التقریر؛ أو فيی 
تعلیقات الشیخ الکاندھلوي رحمہ الله تعالیە کما أنه اھتم بتصحیح الکتاب علی 
أُصول موثوقةء وإضافة فوائد من (معارف السنن). 

وأرجو آن هذا الکتاب بھذا العمل العلمي النافع تحفة ثمینة لطلبة العلم أمثالناء 
وأدعو الله سبحانە أن یجعلە ثقلّا فی زاخر حسنات فضیلة الشیخ الندوي حفظہ الله 
تعالی وأمد فی عمرہ بعافیة سابغةء ووفقه لأمثالهء والله سبحانە ولیُ التوفیق. 


دار العلوم کراتشيی و ےس 
۷۱ھ 





تقدیم العلامة السید أپی الحسن علی الحسن الندوي ك۷ 


سے سم سم 


تقد 
یم 


بقلم: العلامة الداعيه الإسلامي الکبیر 
السید أبي الحسن علي الحسني الندوي رحم الله تعالی 


الحمد للہ رب العالمینء والصلاۃ والسلام علی شرف المرسلین وخاتم 
النبیین؛ وسید الأولین والآخرین محمد وآله الطیبین الطاھرین و اصحایة الخر 
المیامینە والتابعین لھم بإحسان إلی یوم الدین. 


ما بعد! 


فان علم الحدیث ۔بجمیع فروعه واأقسامہ وما یتصل بە اتصالاً قریباً او بعیداً۔ 
من العلوم التی نضجت واحترقت؛ کما قال بعض حذاق العلماء والمؤرخین 
وصیارفة العلوم والفنونء ولم یدع المشتغلون بھذہ الصناعة في القوس منزعأء 
وھبّت علی الصحاح الستة التي علیھا الاعتماد فيی صناعة الحدیث: نفحةً من 
نفحات الخلود والقبولء اللذین خص الله بھما نبیە المصطفی صلی الله عليه وآله 
وسلمء وأعلن عن ذلك بقوله: ٭اورفَعنالك وك 4 [الشرح:٤]ء‏ لاختصاص ھذہ الکتب 
بأخبارہ وأقواله وأحواله وآثارہ َء ولشدۃ إخلاص جامعیھا فی عملھمء وجھادھم 
الأکبر فی ذلكء وعلو همتھم ودقة نظرھم؛ وإیثارهم هذا المقصد الأسنی علی کل 
ما بوژ ویلڈڈ ویشغل ویستھوي؛ وتجردھم لە تجرداً یندر نظیرہ في تاریخ العلوم 





۸ اک ات 


والفنون وفي تاریخ المنقطعین والمتجردین من العلماء والزامدینە والمتبتلین 
المجاھدین. 

وسری نور هذا العمل الخالص؛ والحیاۃ المبارکة التي یدور حولھاء وینبع 
عنھا ھذا العلم الشریفء وھذہ المکتبة الفذة فأشرقت الأرض بنور ربھاء وأضاء 
کل جانب من جوانب ھذہ المکتبةء وتناول أئمة کل عصرہ ونوابغ کل بلد کل ما 
یتبادر إليه الڈھنء ویجول في الخاطر أو تقع إليه الحاجة من أخبار جامعیھاء وتراجم 
حیاتھمء وأخبار أساتذتھم وشیوخھم؛ وشروطھم والتزاماتھم فی ھذہ الکتب؛ 
وخصائصھاء وما یمتاز بە بعضھا عن بعض: والمقارنة بینھاء وفضل بعضھا علی 
بعض؛ ومذاہبھم فی اختیار الروایات: وترجیحھا وترکھاء وقبول الرواۃ وردھم 
وحکمھم علی الأحادیث المرویةء والفوائد التی استخرجوها منھاء والاأحکام التيی 
استنبطوهاء إِن کان ھنالك هذا الصنف من الکلام وھذا الجانب من الفقەء وسمت 
ھمة الشراح ودقة فھومھمء فاقتنصوا في ذلك الأوابد وشقوا فيه الشعرۃء وکثرت 
الشروح والتعلیقات: واشتدت العنایة بتدریسھا ونشرها وروایتھاء والإجازۃ فیھا حتی 
أصبحت تلي کتاب الله فی تلقي الأمة لھاء والعنایة بھاء ولنظرۃ عجلی في الکتب التيی 
ألفت في تاریخ العلومء وفي تاریخ علوم الحدیث خاصةہ وفي الکتب التي ألّفت فيی 
أسامي العلوم والفنون والکتب؛ ومقدمات الشروح الکبیرۃ لھذہ الکتب الستة تکفيی 
للاطلاع علی ضخامة ھذہ الثروة واتساع هذہ المکتبة الحدیثیة ومدی عنایة الأمة 
وشغفھا بحدیث نبیھا 785 بصفة عامةء وبالصحاح الستة بصفة خاصة. 

ولجامع الإمام أي عیسی الترمذي مکانة خاصة فی ھذہ الصحاح التي تلقتھا 
الأمة بالقبول: وأجمعت على علو درجتھاء فإنه قد استفاد ہما سبق إليه اأستاذاہ اللإمام 
حمد بن اسماعیل البخاريء والإمام مسلم بن الحجاج القشیري بالتألیف؛ وبذل 





تقدیم العلامة السید أبی الحسن علی ا لحسن العدوي ۹ 


ا ہد فی جمع الصحاحء وکل ما سبق تألیفه نی ہذا الشأنء وشیّ لە طریقةً خاصةً من 
بین أئمة ا حدیث: والذین صنّفوا نی هذا الوضوع؛ وھکذا کل من جاء بعد السابقین 
الأولینە وژزق ملکة التصنیف وقوۃ الاجتھاد والإبداع والاقتدار علی الصناعة وقوۃ 
التصرف فیھاء ونضج علمه ونبغ عقله بالتقدم ئی السن: وبطول ا مِارسة للصناعة 
وطول الصحبة لأئمة ھذا الفنء وحبه ووفائه ھمء والاعتراف هم بالسبق والفضلء 
وتواضعه وزھدہ نی الدنیاء وتجردہ من الأغراض؛ وطول دعائہ واہتھالە إلی الله. 

وکان یبدو للناظر فی الصحیحین وقد بلغا الغایة فی الصحة والدقةء والاقتدار 
علی الصناعة وفي سنن الإمام أبي داود السجستاني فقد جمع شمل أحادیث 
الأحکام بترتیب حسن ونظام جید أنھم ما ترکوا لمن یأتي بعدھم شیا وأن وضع 
کناب ٹی الأحادیک الص-بحة یکون من ٹیل تحصیل الحاصل وخھاداً ٹی غیر 
جھادہ وجاء الإمام آبو عیسی فوضع ھذا الکتاب؛ وقد نیف علی الستین من عمرہ 
وهھي سن النضج والنبوغ العقلي والحصافةء فظھرت فيه شخصیت التالیفیة الفنیة 
واضِعة جلیق وبرمن علی آله یڈ عوزائٹی مل الكیة الزاغر انی کات قد 
تکونت فی هذا العصر الباکر وعلی أنه زاد فی هذہ الثروةء وجاء بشيء جدید فقد 
جمع بین طریقتي شیخیه البخاري ومسلم في الجمع بین الفقه وبین وضع الحدیث 
فی موضعہه؛ وجمع بین محاسنھما واختصاصاتھماء فجمع الروایات المتعددةۃ فيی 
مکان واحد کما فعل مسلمء وأتی بالفوائد الإسنادیة کما هو دأب البخاري في 
مواضع من کتابهہ وتکلم علی أحادیث کتابه حدیثاً حدیثا وتفرد بمصطلحات 
ومسائل علمیة خاصة به؛ لا توجد فی غیر کتابه. 


وکان من أول من طرق موضوع مایسمیه الناس الیوم بالفقه المقارن وکان لە 
فضل کبیر یجب أُن تعترف الأمة بہ فی حفظه لفقه المدارس الاجتھادیة فی عصرہ؛ 





:1 الکوکب اي 
ولولاہ لضاع منە الشيء الکثیرء وعفا عليه الزمانء وتلك خصیصة لجامعه تفرد بھا 
من بین مصنفات الحدیث والسنةء فھو من أوثق المراجع وآقدمھا في الخلاف: سیما 
فی معرفة المذاھب المھجورۃة کمذاهب الأوزاعي والثوري وإسحاق بن راهویه 
وکان من حسناته نه حفظ للمتآخرین مذھب الشافعي القدیم. 

ویکاد یکون کتابہ (الجامع) المرجع الأساسي في الأحادیث الحسنةء ومي 
ثروة حدیثیة لا یستھان بقیمتھاء ولا یستغنی عنھاء ولا نعرف أحداً من المحدثین 
الکبار الذین علیھم العمدة في هذہ الصناعة اعتنی بھذا الجانب مثل اعتنائه حتی 
قال الإمام أبو عمر عثمان بن صلاح في کتابه (علوم الحدیث)'': (کتاب أبي عیسی 
الترمذي رحم الله أصل في معرفة الحدیث الحسن: وھو الذي نوہ باسمه وأکثر من 
ذکرہ فی جامعہ4. 

ثم إنه اعتنی اعتناءٗ خاصًا بعلوم الرجالء وعلم الجرح والتعدیلء وتفرد 
ببعض المسالك في صناعة الآسانید لا یتفطن لھاء ولا یعرف قدرھا إلا من 
رسخت قدمههہ وعلا کعبە فی علوم الحدیث وصناعتہ ھذا عدا فنون کثیرة اشتمل 
علیھا هذا الکتاب؛ ولذلك قال الحافظ ابن الأئیر في (جامع الأأصول)''': هو أحسن 
الکتب وأکٹرھا فائدة وأحسنھا ترتیباء وأقلھا تکراراء وفیه ما لیس في غیرہ من 
ذکر المذاھب؛ ووجوہ الاستدلالء وتبیین أحوال الحدیث من الصحیح والسقیم 
والغریب؛ وفیه جرح وتعدیل. 

وقال الإمام آبو إِسماعیل عبد اللہ بن محمد الأنصاري: (وکتابه عندي أنفع 
من کتاب البخاري ومسلم..... لان کتابه یصل إلی فائدته کل أحد من الناس). 


.)۱٥٥٢١ (علوم الحدیث) (ص:‎ )١( 
.)۱۹۳ /۱( (جامع الأصول)‎ )٢( 








تقدیم العلامة السید أپی الحسن على الحسن الندوي ٦‏ 


وکان کلام شیخ مشایخنا شیخ الإسلام ولی اللہ الدھلوي أشمل لمحاسن 
ھذا الکتاب وخصائصہہ وأدق وأعمق في بیان فضله من بین الصحاح الستة قال 
رحمه اللہ فی (حجة اللہ البالغة4: (ورابعھم آبو عیسی الترمذي؛ وکأنه استحسن 
یقة الشیخین حیث بینا وما أبھماء وطریقة أبي داود حیث جمع کل ما ذھب إليه 
الأمصارء فجمع کتاباً جامعاء واختصر طرق اللحدیث انساز ا اطنا ٹذکر واعداً 
راوبا إلیٰ ما عذاف وہین أمر کل حدیث من أنه صحیح: أو حسن: أو ضعیف. أو 
منکر وبین وجه الضعف لیکون الطالب علی بصیرة؛ فیعرف ما یصح للاعتبار عما 
دونهء وذکر أنه مستفیض أو غریب؛ وذکر مذاہب الصحابة وفقھاء الأمصار وسمی 
العلمء ولذلك یقال: ١إِنه‏ کاف للمجتھد مغن للمقلدہ'''. 
٦ >‏ ۔ ٭ ۰ 5 مھ ۰ 
وقد عني بشرحه والتعلیق عليه کبار المحدثین فی عصور مختلفة ذکر 
آسماءھم الحاج خلیفة چلبيی صاحب (کشف الظنون) والعلامة المحدث عبد 
الرحمن المبارکفوري صاحب (مقدمة تحفة الأحوذيی۷ ٢!‏ وجاءت ھذہ الأسماء 
فی المقدمة التي تلي هذا التقدیمء وکان منھم علماء الھند فی عصور وبلاد مختلفة 
استقصی أسماءھم وآسماء کتبھم وتعلیقاتھم صاحب''' کتاب (الثقافة الإسلامیة فی 
الھند)''ء وکان ذلك هو المتوقع واللائق بعلو درجة ھذا الکتاب وأھمیتہ وتعرضه 
للمذاہب الفقھیة والأحادیث المؤیدة لھاء الدالة علیھاء أو الناقضة لھاء وحلوله 


.)۱۷۷-۱۷۲ (حج الله البالغة) (ص:‎ )١( 

.)۳٦٣۷ و(مقدمة تحفة الأحوذي) (ص:‎ )۵١۹/۱( انظر: (کشف الظنون)‎ )٢( 

(۳) هو العلامة السید عبد الحی الحسنی صاحب ١نزھة‏ الخواطر) المتوفی ١٣٤۱۳ھ.‏ 
)٤(‏ انظر: (الثقافة الاسلامیةا (ص: .)۱٥١‏ 








۲٦‏ الوب الدُتِي 
المکان الأول في المناھج الدراسیة وحلقات التدریس للحدیث الشریف. 

وکان علماء المذھب الحنفي من اأحوج علماء المذاھب؛ والمشتغلین بعلم 
الحدیث بالاعتناء بھذا الکتاب الجلیلء لاشتماله علی مجموعة کبیرة من أحادیث 
الأحکامء وما یستدل بە أھل المذاھب في إثبات مذاہبھمء وما ذھبوا إليه من 
قدیم الزمانء ولاعتماد کثیر من مخالفیھم علی ما أخرجه الترمذي؛ وما نقله من 
مذاہب الفقھاء فکان هذا الکتاب جدیراً کل الجدارة باعتنائھم بەہ وعکوفھم علی 
شرحہ؛ والاستدلال علی صحة مذھبھم وقوته فی ضوء الحدیث الصحیح: وبیان 
أدلة مذھبھمء ووجوہ استنباطھا علی ساس ما صح من الاأحادیث: واحتوت عليه 
دواوین السنة وذلك شيء طبیعيء فإن (جامع الترمذي) هو أقوی الکتب الستة 
اتصالاً بالمذاہب الفقھیة وأدلتھاء وترجیح بعضھا علی بعض: فما یمکن التغاضي 
عنه لمحدث أو مدرس للحدیث الشریف یعمل بالمذھب الحنفي. 

ولکن من الغریب أن علماء المذھب الحنفيء والمشتغلین منھم بعلم الحدیث 
لم یخلفوا آثاراکثیرۃ في هذا الموضوع؛ وکل ما عثرنا عليه مما کتب بالعربیق شرح 
عليه للشیخ طیب بن أبي الطیب السندي من رجال آخر القرن العاشر الھجري؛ 
رکرو لئے الکوین علامانی السلی التضی 1۳۹ 1ضا2 لماع 
علماء الھند-وھم حملة رایة الدفاع عن المذھب الحنفي؛ والجامعون ہین الحدیث 
والفقه۔إما بالفارسیةء لغة المسلمین العلمیة والتالیفیة التی تلي اللغة العربیة فی ھذہ 
البلاد کشرح الشیخ سراج أحمد السرھندي (م ۱۲۳۰ف)ء وإما بالآردیة اللغة التيی 
حلت محل الفارسیة في العھد الآخیر کاجائزۃ الشعوذي) للشیخ بدیع الزمان بن 
مسیح الزمان اللکھنوي (م ١٣۱۳ھ)‏ وشرح للشیخ فضل أحمد الأنصاري''. 


)١(‏ ذکرہ صاحب االثقافة)ء ولم نعثر علی سنة وفاتهء ولا اسم کتابه. 








تقدیم العلامة السید أپی الحسن علی الحسن الندوي ٣‏ 


وإما مجموع إ[فادات أفاد بھا بعض کبار شیوخ الحدیث في درسھم لجامع 
الترمذيء قیدھا بالکتابة بعض نجباء تلامیذھم غالبا في أثناء الدرس ونادراً علی إثر 
في الھند) بقوله: (شرح عليه بالقول)ء ومن ھذہ المذکرات أو الإفادات شرح 
الزکي) للامام المحدث الشیخ رشید أحمد الگنگوھي رحمے الله (م ۱۳۲۳ھ) 
ومنھا (العرف الشذي علی جامع الترمذي) للعلامة محمد أنور شاہ الکشمیري 
(م ٦ھ)‏ جمعھا تلمیذہ الفاضل الشیخ محمد چراغ الپنجابي. 

وأستثنيی من ھذہ الکلیة کتاب (معارف السنن) للعلامة المحدث الشیخ 
محمد یوسف البنوري شیخ الحدیث بالمدرسة العربیة الإسلامیة فی (کراتشي) 
ومدیرھاء وہذا الشرح کمایقول مؤلفه: ألفه فی ضوء ما آفادہ اأستاذہ العلامة الجلیل 
الشیخ محمد آنور شاہ الکشمیري: إلا أن ھذا الکتاب لم یتم طبعه بعد'''. 

وھذا الکتاب القیم الذي بأیدینا مجموع إفادات وتحقیقات للاِمام المحدث 
الفقيهہ المربي الجلیلء المصلح الکبیرہ الداعي إلی عقیدة التوحید الخالصء والسنة 
السنیة البیضاء وإصلاح النفس: والانابة إلی اللہ الإمام رشید أحمد الگنگوھی”' 
(م ۱۳۲۳ھ) وقد جاء فی ترجمتہ فی (نزهة الخواطرا'': وکان قبل سفر الحجاز 


)١(‏ قد ظھرت منە ستة مجلدات إلی الانء ووصل المؤلف في الجزء السادس منە إلی آخر 
ٌبواب الحج. 

)٢(‏ اقراً ترجمته الحافلة في الصفحات الاَتیة بعد ھذا التقدیم نقلّا عن الجزء الثامن من (نزمة 

۔)٥٥١-٠٢١‎ /۸( )۳( 








٦٦‏ اکا ات 


فی المرة الثالثة یقرئ فی علوم عدیدة من الفقه والأصول والکلام والحدیث 
والتفسیر وبعد العودة من الحجاز في المرۃ الآخرة؛ أفرغ أوقاته لدرس الصحاح 
الستة والتزم بدرسھا في سنة واحدةء وکان یقرئ (جامع الترمذي) أولاّ ویبذل 
جھدہ فيه في تحقیق المتن والإسنادہ ودفع التعارض وترجیح أحد الجانبین: وتشیید 
المذھب الحنفي؛ ثم یقرئ الکتب الآخر: (سنن أبي داودا فصحیحي البخاري 
ومسلم فالنسائيە فابن ماج سرداً مع بحث قلیل فیما یتعلق بالکتاب. 

فکان الشیخ کما فھم مما نقلناہ وتواتر عن تلامیذہ یقدم تدریس (جامع 
الترمذي) علی سائر کتب الحدیث: ویفیض في الشرح والإیضاحء ویذکر ما فتح الله 
بە عليهء وأدت إليه دراسته وممارسته للفن وتعمقه فيەء ویتوسع ما لا یتوسع في 
غیرہء وکان مما آکرمہ الله بہہ القول المتین الفصل بعبارة وجیزةہ قلیلة المبانيء کثیرۃ 
المعانيیء مؤسساً علی دراسة عمیقة للفقه وأصول الفقه ومناسبة فطریة بصناعة 
الحدیث: والتمسك بلباب المقصود بعیداً عن الإفراط والتفریط والتوسع في 
نقل أقوال السلف وحججھم,: مستعیناً في ذلك بما امتاز بە من بین أقرانه من سلامة 
ذوق؛ وصفاء حس واقتصاد في النقد والمحاکمة وحسن ظن بالسلف: والتماس 
عذر لھمء وتواضع ظاھر. 

وقد قید هذہ الإفادات والتحقیقات تلمیذہ النجیب النابغ الوفي الشیخ محمد 
یحبی بن محمد إسماعیل الکاندھلوي (م ١۱۳۳ھ)‏ حین حضر ھذا الدرس الحافل 
سنة ۱۳۱۱ھ وکانت لە کما جاء فی تقدیم کاتب ھذہ السطور لمقدمة (اأوجز 
المسالك) ملكة علمیة راسخةء یتوقد ذکاء وفطنةء وکان شیخە عظیم الحب کثیر 
الإیثار لە قد اتخذہ بطانة لنفسەء وراویة علمهہ وکاتب رسائله فقید دروس الشیخ؛ 


ودوْن أماليه رلٹعیا وحورھا. 





تقدیم العلامة السید أبی ال حسم علی الحسنی الندوي ٠٦‏ 


ومن ضمن هھذہ الإفادات والتحقیقات بل في مقدمتھا هذہ المجموعة 
التي''' نتشرف بتقدیمھاء وتنشر للقراء العرب بالحروف الحدیدیة لول مرة باسم 
(الکوکب الدري)ء وکان یقید ما یسمعه من شیخه في درس ا(جامع الترمذي) نفس 
الیوم بالعربیة وکان ینتھز أول فرصة لتقییدھا حتی لا تفوته فائدةء ولم یقدر لە ان 
یستانف النظر فی هذہ المذکرات والفوائد المقیدة وأن یحررھا تحریر المؤلفات 
التعيی تؤلف علی هدوء تام وطمأنینة نفس؛ واجتماع فکر وفراغ خاطرہ واتساع 
وقت: إِلا أنه ۔ جزاہ اللہ عن المشتغلین بتدریس الجامعء وعن جمیع من یعرف 
قیمة هذہ الإفادات التی هي عصارۃة دراسة طویلةء وتأمل کبیر قد صان هذہ الدرر 
العلمیة من الضیاع والتلف: وترك اأساساً یبنی عليه ویشید البناء فجاء نجلە العلامة 
الشیخ محمد زکریا الذي قدّر الله لە حفظ ھذا التراث العلمي ونشرہہ والتوسیع فيه 
وإکمال ما بدا به والدہ العظیمء وآفاد بە شیخه الجلیلء فتناول هذہ المجموعة التيی 
کادت تضیع وتطیر بە العنقاءہ بالتحریر والتنقیحء والمقابلة والتصحیح. 

وکتاب (الکوکب الدري) - وھو بالمذکرات أشبهہ منه بشرح ضاف واف؛: 
لجامع الترمذي-علی وجازته وقلة حجمہ وعدم استیفائه للشرح للکتاب من أوله 
إلی آخرہء یشتمل علی فوائد کثیرۃ لا یعرف قیمتھا إلا من اشتغل بتدریس الجامع 
طویلاء وعرف مواضع الدقة والغموض التي لا یرتاح فیھا المدرس الحاذق, أو 
الطالب الذکي إلی ما جاء في عامة الشروح والتعلیقات: ویَتّوق فیھا ویتطلع إلی 
ما یحلُ العقدةء ویروي ال بکلام فصل لا فضول فیه ولا تقصیرہ هذا إضافة إلی 
فوائد فی اللغة وغریب الحدیث وعلم الرجال والأصولء ومقاصد الشریعة وفیه 
بعض النکت واللطائف التي یعین علیھا صفاء النفس وإِشراق القلب والحب؛ 


)١(‏ ظھرت الطبعة الحجریة في جزاٌین من المکتبة الیحیویة بسھارنفور قبل مدة طویلة. 








5 الکوب الڈزیي 


والقول السدید في ترجیح بعض الوجوہ علی بعض: وتعیین معنی من المعاني 
بالذوق والممارسةء وجواب للاٍیراد علی المذھب الحنفي. 

وقد تجلی الذوق الأدبي فيی بعض المواضع من الشرح؛ وظھرت طلاوۃ 
العبارۃ وحلاوۃ التعبیرء لان الشارح کانت لە قدم في الأدبء وقد تأتي العبارات 
مقفاۃ مسجوعة علی عادة الکتّاب في ذلك العصر من غیر تکلف ورکاکة. 

واأضاف العلامة المحدث الشیخ محمد زکریا جامع ھذہ المذکرات إلی 
صلب الکتاب ما جاء من فوائد فی شروح للکتب الآخری مستقاة من نبع علمي 
واحدء کا(بذل المجھود) و(لامع الدراري) وغیرہہ وعلق علی الکتاب تعلیقاً مفیداً 
منیراً یکشف عن الغامض ویفصل المجملء ویوضح المبھم؛ وضمه تحقیقات 
استخرجھامن کتب أخری وعني بتنقیح الأقوالء وتحریر المذامب؛ معتمدافي ذلك 
علی ما توصل إليه من کتب المذاهب الأربعة التي لم یتفق نشرھا في حیاۃ الشارح؛ 
ولم یتسن الاطلاع علیھاء فزاد في قیمة الکتاب العلمیةء وساعد علی الانتفاع بە 
وزاد فوائد استفادھا فی حیاته التعلیمیة الطویلةء وطول ممارسته لصناعة الحدیث 
وکثرة مراجعتە لما ألف في علوم الحدیث ونشر أخیراء والعلم بحر لا ساحل لە. 

وأضاف إليه کذلك ما استفادہ فی درس والدہ العلامة وقد تکون أموراً 
ذوقیة أو علوماً وجدانیة ھداہ إلیھا ذوقه السلیمء ونظرہ العمیق؛ وطول اشتغاله 
بصناعة الحدیث وإخلاصه وصفاء ذھنه وقد تکون أقرب إلی الصواب؛ واکٹر 
کشفاً لمعاني الحدیث من کثیر مما تناقله الشراح. 

وإنني وإن لم اُستوعب قراءة الکتاب حرفیاً لضعف بصري: وکثرۃ اشتغالي 
سعدت بتصفحه وإجالة النظر فیەء وتمنیت لو وقع هذا الکتاب بیدي وحظیت بە 
حین أکرمني اللہ بتدریس الجامع لفترۃ قصیرة في دار العلوم لندوۃ العلماء فوفر 





تقدیم العلامة السید أپی ا حسن علی الحسی العدوي ۷ 


علی وقتا وعثرت علی حصیلة دراسات وتأملات فی لفظ قلیل وعبارۃ وجیزۃ ولا 
أزکي علی اللہ أحداء ولا أدعي أن کل ما جاء فيه من تحقیقات وآراءء وترجیحات 
واختیارات: لا یجوز العدول عنہء ولا۔'یمکن الزیادة عليه ولکننی أشعر بغبطة 
وشرف إِذ أقدم لھذا الکتاب الذي لە اعتزاء إلی موضوع هو من شرف المواضیع؛ 
ومقصد هو من اُسنی المقاصد وینتھی نسبته ونسبه إلی حدیث رسول الله ِا 
وصدر من فم عالم ربانيی ودون بقلم تلمیذ مخلص: وعالم جلیلء وحلي بتعلیق 
من عالم أجھد نفسهہ وأضنی قواہ ووهھب حیاته لخدمة الحدیث الشریف؛ وکفی 
بذلك فخراً وشرفا وأولئك قوم لا یشقی بھم جلیسھم والمنخرط في سلکھم؛ 
رالحتھ آرا ھ7 

أبو الحسن على الحسني الندوي 

دار العلوم ندوۃ العلماء لکھنؤ 

٣۳‏ ربیع الأول ۱۳۹۵ھ 


۷ء 





۹ 


بہن یدی ا لمقدمة 


نحمدہ ونصلي علی رسولە الکریم: ما بعد! فان کاتب هذہ السطور قد کتب 
مقدمة ضافیة لکل من الکتابین (لامع الدراري) و(آوجز المسالك)ء وقد تم طبعھما 
مع الکتابین المذکورینء ولکن (الکوکب الدري) الذي هو بید القراء کان قد تم 
طبعه قبل التألیفین المذکورینء وکان طبعه باستعجال وباختصار وعلی تشتت بال 
وتزاحم أشغالء فلم تتفق کتابة مقدمة لھذا الکتاب في ذلك الوقت. 


ولما شرع في طبع ھذا الکتاب بالحروف الحدیدیة شأن سائر مؤلفاتي؛ اقترح 
الإخوان الأعزاء کتابة مقدمة موجزۃ لھذا الکتاب؛ وألحُوا عليْء وقد بدا لي کذلك 
أن الکتاب في حاجة إلی مقدمةء ولکن الأمراض الکثیرة التي ابتلي بھا هذا العاجز 
من زمانء وأهمھا ضعف البصر حالت دون تحقیق ھذا الغرض؛ فأسندت ھذا 
العمل إلی حبیبي وختني الأعز المحترم المولوي الحاج محمد عاقل رئیس أساتذة 
الجامعة (مظاہر علوم٢ء‏ وطلبت منە أن یقوم بتحقیق هذہ الغایة نیاہةً عنيء وجزاہ الله 
خیراً وأجزل مثوبةہ فإنه رغم الاشتغال المرمق الذي یواجھه أساتذة المدارس 
الدینیة فی آخر السنة الدراسیة قد أتم ھذا العملء وقد بذل فیه مجھودہ وقام بە خیر 
قیامء جزاہ الله عني وعن سائر المستفیدین خیر الجزاء وصلی الله علی خیر خلقه 
سیدنا ومولانا محمد وآله وأصحابه اأجمعین. 


محمد زکریا عفی اللہ عنه 
غرة شعبان ١۱۳۹ھ‏ 


۷۱ 


مقدمة 
(الکو کب الدری) 


نحمدہ ونصلي علی رسولە الکریم. 

فھذہ مقدمة لکتاب (جامع الترمذي) متضمنة لفوائد عدیدة مما یتعلق بترجمة 
الإمام الترمذي والتعریف بکتابهہ لا بد من النظر فیھا لمن یطالع (جامع الترمذي4. 

وھي تحتوي علی ثلائثة فصول: 

الفصل الأول فیما یتعلق بترجمة الإمام الترمذي؛ وذکر مناقبہ وفضائله. 


والفصل الثاني في التعریف بجامع الترمذي وبیان خصائصه ومرتبته من بین 


والفصل الثالث في تراجم المشایخ الثلاثة العظام. 


۷۲ کات 


الفصل الأول 
وفیه فوائد: 
الفائدة الأو ی: فی ترمة اللصنف رحہ الله 


هو الإمام الحافظ المتقن البارع أبو عیسی محمد بن عیسی بن سورة بن 
موسی بن الضحاك السلمي بضم السین خلافاً لمن قال بفتحھا نسبة إلی بنی سلیم 
مصغراً قبیلة معروفة من غیلانء البوغي الترمذي الضریر ھکذا ذکر نسبہ في آکثر 
الروایات؛ وھو الذي اعتمدہ الأئمة العلماء وحکی فی نسبه قولان آخران کما فی 
(البدایة والٹھایةا!' فقیل: محمد بن عیسی بن سورۃ بن شداد بن عیسی؛ وقیل: 
محمد بن عیسی بن یزید بن سورۃ بن السکن والبوغي نسبة إلی بوغ بضم الباء 
الموحدة وإسکان الواو وآخرھاغین معجمة: قریة من قری ترمذ بینھما ستة فراسخ. 

قال الشیخ أحمد محمد شاک ر''': فمن المحتمل أن یکون من أھل هذہ القریق 
فینسب إلیھا أو إلی مدینتھاء وھو الأقرب: إذ یبعد أن یکون من أھل البلدة فینسب 
إلی قریة من قراھا من غیر ان تکون لە بھا صلةء انتھی. فعلی ھذاء النسبة إلی بوغ 
حقیقةء وإلی ترمذ من حیث کون بوغ قریة من قراھا. 

والترمذي نز نسبة إلی ترملذء واختلفوافيی ضبطےہ قال القاري فی (شرح 
)١(‏ انظر: (البدایة والتھایة) .)٥٦۷ /۱٤(‏ ط: دار ھجر ۱۹۹۷ء. 
() انظر: (مقدمة سنن الترمذيی) (ص: ۷۸). 
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الشمائل)'': قال النووي: فیە ثلاثة أوجه: کسر التاء والمیم وھو الأشھرء وضمھماء 
وفتح التاء وکسر المیم؛ وھي بلدة قدیمة علی طرف نھر بلخ المسمی بالجیحون: 
ویقال لھا: مدینة الرجالء انتھی. 
وقال یاقوت الحموي''': مدینة مشھورۃ من أمھات المدنء انتھی. 
وفی (معارف السنن)'": بلدة علی ساحل نھر جیحونء وہو النھر الذي 
ینسب إليه: ما وراء النھرء وأما نھرا جیحان وسیحان فھما في الشامء انتھی. 
وفي (بستان المحدثین)ٴ': والمراد بلفظ (ما وراء النھر) هو نھر بلخ؛ انتھی. 
وفی (مقدمة تحفة الأحوذي)'': قال العلامة البقاعي في (الکشف): أصله 
من مروء وانتقل جدہ منھا أیام اللیث بن السیار واستوطن مدینة ترمذہ ولد بھا ونشأ 
وقال السمعانی'"'في تعلیل نسبته إلی ہوغ: إما أنه کان من هذہ القریة أو 
سکن ھذہ القریة إلی ان مات: انتھی. 
الضریں قال المناوي فی (شرح الشمائل)'': وکان مکفوفا قیل: ولد اکم 
ونوزع بقول الکشاف: لم یکن في هذہ المة أکمه غیر قتادة بن دعامةق وقد یقال: 
)١(‏ (جمع الوسائل) (ص: ۷)ء وانظر: تھذیب الاسماء واللغات) (۲/ .)۲۰٢۲‏ 
)٢(‏ امعجم البلدان) .)۲٦ /٢(‏ 
(۳) (معارف السنن) (ص: .)۱١‏ 
)٤(‏ (ہستان المحدثین) (ص: )۱٦١‏ ط: دار الوعيء الریاض. 
)٥(‏ (مقدمة تحفة الأحوذي) (ص: .)۱٦۷‏ 


.)۳۰۰ /۱( (الأنساب)‎ )٦( 
.٣۷ اجمع الوسائل) (ص:‎ ۷( 








۷٤‏ الکوکب الدزي 
ھذا نفيیء ومن حفظ حجة علی من لم یحفظء وقال الشیخ أحمد محمد شاکر: نقل 
الحافظ المزیي فی (التھذیب) وابن العماد فی (الشذرات)'''وغیرھما أنه ولد أکم 
7 - 0-0 

قلت: قال الحافظ في (التھذیب)''': قال یوسف بن أحمد البغدادي الحافظ: 
ضر ابو عیسی في آخر عمرہہ انتھی. 

وسیأتي في الفائدة الثانیة ما حکی الحاکم من أنه بکی حتی عمي؛ وبقي ضریراً 
سنینە وما سیأتي من حکایة الترمذي مع الشیخ الذي اختبر حفظە کل ذلك یرد علی 
من زعم أنه ولد أکمه؛ قال شیخ مشایخنا الشاہ عبد العزیز في (بستان المحدثین): 
تورع وزہد 0بد ےواشت کہ فوقی یں مور نیست, نخوف ای سار گر وزاری کرو ونینا 
)ء انتھی بلفظه الشریف. 

قال الحافظ ابن کثیر فی (البدایة)'': والذیي یظھر من حال الترمذي أنە إنما 
طرأً عليه العمی بعد أن رحل وسمع وکتب وذاکر وناظر وصنف انتھی. 


وأبو عیسی كنیتہ؛ اعلم أنه ورد النھي عن التکني بأبي عیسی لما أخرج ابن 
آبی شی پی مم صفہ/ فی ؛ باب مایکر للرچل آن کی بابی عیسیخد ٹا 
الفضل بن دکین عن موسی ہن عليء عن أبیە: أن رجا اکتنی باأبي عیسی؛ فقال 
رسول اللہ وََُِ: (إِن عیسی لا اب لە)ء وقد ترجم الإمام آبو داود فی کتاب الادب!ٴ': 


.)۳۲۸ /۳( و(شذرات الذھب)‎ )۲٥٢ /۲٦( انظر: (تھذیب الکمال)‎ )١( 
.)۳۸۹/۹( (تھذیب التھهذیب)‎ )٢( 

(۳) (البدایة والٹھایة) (۱۱/ ٦٦۷‏ 

)٤(‏ لم أعثر علی ھذا الباب ولا علی الحدیث في (المصنف). 

.)٦۹٤٤ (سنن أَبي داودا (ب ۷۱ء ح:‎ )٥( 








مقدمة الکتاب ۷۰٥‏ 


(باب فیمن یتکنی بأبي عیسی)ء وآخرج فیە بسندہ عن زید بن ُسلم عن أبيهہ ان عمر 
ابن الخطابء ضرب ابناً له تکنی با عیسی وأن المغیرۃ بن شعبة تکنی بأ٘بي عیسی 
فقال لە عمر: آما یکفیك أن تکنی بأبي عبد اللہ؟ فقال لە: إن رمسول اللہ و کنانیء 
فقال: إِن رسول الل َيةُ قد غفر لە ما تقدم من ذنبه وما تأخرہ [وإِنّا فی جُلجتنا] فلم 
یزل یکنی بأبي عبد اللہ حتی ملك. 

وکتب الشیخ في (البذل)''' عن تقریر القطب الگنگوھهي - قدس سرہ- : 
ووجھ النھي عن التکني بأبي عیسی ما فیه من إبھام أن لعیسی النبي عليه السلام 
أباأمع أنه لیس کذلكء ولعل تکتي الترمذي الحافظ نفسه بأبي عیسی وقع لە قبل 
ان تبلغه الروایة أو وقع من آبائە لا من نفسہء و یکون اأحب التکنی ہما کنی بە 
رسول الله يَُ وإن حملە عمر علی بیان الجواز؛ فارتکب هذہ الکراھہة لأجل موافقة 
هھذہ السنةء انتھی. 


وفی (العرف الشذي)''': ولعل المصنف رحم الله حمل النھيی علی خلاف 
الأولی: لکنە بعید عن شأن المصنف: ولم یتعرض أحد إلی ھذاء وعندي العذر من 
جانب المصنف أن المغیرة بن شعبة رضي اللہ تعالی عنه تکنی با٘بيی عیسی بإجازةۃ 
النبي وَهُء انتھی. ومال ابن عابدین إلی الکراهةء إذ قال فی (باب الحظر والإباحة)''': 
ولا یسمی حکیماً ولا أبا الحکم ولا أبا عیسی إلی آخر ما قال. 


وقال القاري فی (شرح الشمائل)''' بعد ذکر حدیث الکراهة: لکن تحمل 


)٦٣۲٣ /۱۳( (ہڈل المجھود)‎ (١) 
,)۳۹/۹( (العرف الشذي شرح سنن الترمذيی)‎ )٢( 
.)٦٥۸ /٦( (الدر المختار)‎ )۳( 


۔)٦/١( (جمع الوسائل فی شرح الشمائل)‎ (٤٤ 








۷۲ الکوکب الِذري 
الکراهة علی تسمیتہ ابتداءً بەء فأمامن اشتھر بە فلا یکرہ کما یدل عليه إجماع العلماء 
والمصنفین علی تعبیر الترمذي بە للتمییز؛ انتھی. قلت: وہذا ہو الأوجه فی التوجیه 
عن تعبیر المصنف نفسه با٘بي عیسی. 

أما ولادتہ فیستفاد من کلام الشراح وأھل التاریخ انھا فی سنة تسع ومائتینء 
ولم أجد من نص علی ذلك من المتقدمین وذلك أنھم یذکرون في وفاته أنه توفيی 
سنة تسع وسبعین وله سبعون سنة وحکی الشیخ أحمد محمد شاکر في مقدمة 
تعلیقه علی الترمذي''': أنه وجد مکتوباً بخط العلامة الشیخ محمد عابد السندي 
علی نسخته من (کتاب الترمذي): أنه ولد سنة ۲۰۹ تسع ومائتینء وھکذا هو علی 
ھامش (الإکمال) لصاحب (المشکاةۃ)ء وکذا فی (شرح سراج أحمد السرھندي). 
وقال الصلاح الصفدي فی (نکت الھمیان!'"': ولد سنة بضع ومائتین. 


واختلفوانی سنة وفات علی القولین الشھورین: الأول: سنةتسع وسبعین ومائتین: 
والثانی: سنة مس وسبعین, والاکٹرون علی الاول فھو الراجح: قال ابن خلکان!': 
وتوئی لثلاث عشرة لیلة خلت من رجب لیلة الاثنین سنة تسع وسبعین ومائنین بترم 
انتھی. وھکذا قال الذمبي نی (التذکرۃ)'ٴ' وا حافظ ابن کثبر نی (البدایة)'ٴء والحافظ 
ابن حجر نی اتقریب التھذیب!ء وصاحب (الشکاةہ فی (الإکمال؛"ء والنووي فی 


.)۷۷ /۱( (سنن الترمذي)‎ )١( 

.)۲٥٢ (نکت الھمیان) (ص:‎ )٢( 

.)۲۷۸/٤٥( (وفیات الأعیان)‎ )٣( 

.)۱٥١ /٢( (تذکرۃ الحفاظ)‎ )٤( 

)٥(‏ (البدایة والنھایة) (۱۱/ ۷۷)۔ 

.)٣٥٠٥ (تقریب التھذیب) (ص:‎ )٦( 

(۷) انظر: (الإکمال مع لمعات التنقیح) (۱۰/ .)۲٦٦‏ 
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(التقریب)''ء زاد السیوطي نی (التدریب)''': وقال ا خلیل: بعد الانین وھو وھ 
انتھی. وکذا ذکر وفاتہ الیافعي فی (مرآة ال جنان)''' فی حوادث سنة تسع وسبعین ومائتین. 

والقول الثانی: أنە توفی سنة خمس وسبعین ومائتینء ذکرہ السمعاني فيی 
(الأنساب)' وذکر ھذین القولین الکتانی فی (الرسالة المستطرفة)”ٴ وفیه قولان 
آخران: أحدھما: أنە توفي بعد الثمانینە لکن قال السیوطي إنه وهم کماتقدم والثانيی 
ما حکی الشیخ أحمد محمد شاکر أنه وجد بخط الشیخ عابد السندي علی نسخة 
الترمذي أنه مات سنة سبع وسبعین ومائتینء وھذا أ٘یضاً خطاً تردہ النقول المتقدمة 
ونی (معارف السنن)”' للعلامة الشیخ محمد یوسف البنوري: ونظم شیخنا ‏ رمہ الله 
عمر الحافظ الترمذي وسنة وفاته فی بیت فقال: 

اليرمذي محمد ذو زین عطر وفاة عمرہ ئٔ عین 


ثم اختلف أیضاً فی محل وفاته فقیل بترمذہ وعليه الأکٹرہ وقیل: بقریة بوغ 
راضازد المعاقی 


(تنبیہ) پی (ال حواھر الملضیئة)': مات أبو عیسی سنة تسع وتسعین وقیل: 
مس وسبعین انتھی. والظاھر ان قوله: (وتسعین) مصحف والصحیح: (وسبعین). 


.)۱۱۸ (التقریب) (ص:‎ )١( 

.)۸۸۵ /۲( (تدریب الراوي)‎ )٢( 
.)٥٤١ /۲( (مرآة الجنان)‎ )۳( 

)٤(‏ (الأنساب) (۱/ ۳۰۰)۔. 

.)۱١ (الرسالة المستطرفة) (ص:‎ )٥( 
.)۱١/۱()ننسلا (معارف‎ )٦( 
.)٦٥٤ /۲( (الجواھر المضیئة)‎ )۷( 








۷۸ الکو الدزي 
الممائدة الثانیة: فی فضله وثناء النىاس عليه 


وکلمات الأئمة فی فضله وعلو شأنه کثیرةء لیس هذا موضع استقصائٹھاء 
فمنھا ما حکاہ الحافظ ابن حجر فی (التھذیب)"': قال الإادریسي: کان الترمذي أحد 
الأئمة الذین یقتدی بھم فی علم الحدیث صنف الجامع والتواریخ والعلل تصنیف 
رجل عالم متقنء کان یضرب بە المثل في الحفظء انتھی. 

قال ابن کثیر''': وھو أحد آئمة ھذا الشآن في زمانەہ ول المصنفات المشھورۃة 
ذکرہ الحافظ آبو حاتم بن حبان في (الثقات)'"' فقال: کان ممن جمع وصنف وحفظ 
وذاکر؛ انتھی. وھکذا في (تذکرۃ الحفاظ) للذهبي وزاد ہگ وقال الحاکم: سمعت 
عمر بن عَلْكَ یقول: مات البخاري فلم یخلف بخراسان مثل أبي عیسی فی العلم 
والحفظ والورع والزھدہ بکی حتی عمي وبقي ضریراً سنین. 

قال ابن کثیر'“: قال أبو یعلی ا خلیل بن عبد اللہ ا خلیل القزویني نی کتابہ (علوم 
الحدیث): محمد بن عیسی ا حافظ متفق عليهہ وھو مشھور بالأمانة والإمامة والعلم؛ انتھی. 

قال السمعاني فی (الأنساب۷"': إمام عصرہ بلا مدافعة صاحب التصانیفء 
انتھی. وفي (الإکمال) لصاحب (المشکاة)": هو أحد العلماء الحفاظ الأعلام 
وله فی الفقه ید صالحةء انتھی. وغیر ذلك مما وصفوہ بە. 


.)۳۸۸/۹( (تھذیب التھذیب)‎ )١( 

.)٦۷ /۱۱( (البدایة والٹھایة)‎ )٢( 

(۳) (کتاب الثقات) (۹/ .)۱٥١‏ 

.)۳۰۸/۲( (تذکرة الحفاظ)‎ )٤( 

)٥(‏ (البدایة والنھایة) (۱۱/ ۷۷)۔ 

.)۳۰۰ /۱( (الأنساب)‎ )٦( 

(۷) انظر: (الاکمال مع لمعات التنقیح) /۱۰١(‏ ٦٦٦)۔‏ 
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ومنھا: أنەمشھور في براعة الحفظ وقوۃ الضبط قال الحافظ في (التھذیب+'': 
قال الإدریسي ہسندہ: قال التثرمذدي: کنت فی طریق مکةء وکنت قد کتبت جزأین من 
أحادیث شیخ: فمر بنا ذلك الشیخ فسألت عنه فقالوا: فلانء فرحت إليه وأظن أن 
سألته السماعء فاجاب وأخذ یقرأً من حفظہہ ثم لمح فرأی البیاض في یدي فقال: آما 
تستحبی منی؛ فقصصت عليه القصةء وقلت لە: إنی أحفظە کله؛ فقال: اقرأء فقرأتہ 
عليه علی الولاء فقال: ھل استظھرت قبل أن تجيء إلی؟ قلت: لاء ثم قلت لە: 
حدثني بغیرہہ فقرً علیٌ أربعین حدیثاً من غرائب حدیئہہ ثم قال: ھات فقرأت عليه 
من أولە إلی آخرہہ فقال: ما رأیت مثلكء انتھی. 

ومنھا: ما حکی الحافظ فی (التھذیب)''': قال أبو الفضل البیلمانی: سمعت 
معمدین([سماقیل البخازی یا اعت رك اکٹ ر سا اقشعث نی: آتھی. 

وهذہ شھادة عظیمة من شیخه إمام المسلمین وأمیر المؤمنین فی الحدیث 
فی عصرہہ ونقل صاحب (العرف الشذيٍ)ء وکذا صاحب (معارف السنن)''' عن 
شیخه الشاہ أنور الکشمیري في شرح ھذا القول معناہ: أن الحافظ الترمذي أخذ منہ 
حظٔا وافراً من العلم ما لم یأمخذ منە غیرہہ فکما أن التلمیذ یحتاج إلی شیخ محقق: 
کذلك یحتاج الشیخ إلی صاحب ذکي بارع یتلقی علمه وینشرہ في العالمء انتھی. 

وکفی لفخرہ وفضلہ ان شیخە الإمام البخاري قد سمع منه حدیثین اأحدھما: 
)١(‏ (تھذیب التھذیب) (۳۸۸/۹). 


.)۳۸۹/۹( (تھذیب التھهذیب)‎ )٢( 
.)۱١ (العرف الشذي) (۳۲/۱)ء (معارف السنن) (ص:‎ )( 








۸۰ الکوب الڈزیي 


حدیث أبي سعید أن النبي ول قال لعلي: لیا علي! لا یحل لأحد یجنب في ھذا 
مستواسافل سے نت فصیتد 


والثاني: حدیث ابن عباس آخرجه في تفسیر سورۃ الحشر في قول الله عز 
وجل: طمَاقَلعْت ین ليَة موا فَايمَةعلأُسُولِہا 4 [الحشر: ٥]ء‏ قال: اللینة: 
النخلة''' قال الترمذي: سمع مني محمد بن إسماعیل هذا الحدیث: انتھی. 

قال صاحب (معارف السنن۳۷: وكأنْ البخاری عمل بما یحکی عنہ: لا 
یکون المحدث محدثاً کاملاً حتی یکتب عمن ہو فوقه وعمن ھو دونه وعمن 
هو مثلهء انتھی. قلت: وھذہ قطعة مما نقل عن الإمام البخاري في آداب الطالب 
المشھور بالرباعیات: بسطھا وشرحھا شیخنا في بیان آداب الطالب من مقدمة 
(أوجز المسالك)'''ء فارجع إليه لو شئت تفصیل هذہ الرباعیات. 


الفائدة الثالثة: ی رحلته لطلب الحدیث وبیان شیوخه وتلامذتہ 
ما شیوخه فقد قال الحافظ فی (التھذیب)!ٴ: هو أحد الأئمة طاف البلاد 


وسمع خلقاً من الخراسانیین والعراقیین والحجازیین وقد ذکروا في ھذا الکتاب 
انتھی. وفی (الإکمال)"' لصاحب (المشکاة): اُخذ الحدیث عن جماعة من أئمة 


.)۴۷۲ ۷( (سنن الترمذي)‎ )١( 

.)۳۳۰۳( لسنن الترمذيی)‎ )٢( 

(۳) (معارف السنن) .)٦٦/١(‏ 

.)۲٥٢- ٣٢۲۷ /۱( (اأُوجز المسالك)‎ )٤( 

.)۳۸۷ /۹( (تھذیب التھذیب)‎ )٥( 

)٦(‏ (الإکمال) لصاحب المشکاة (ص: )١٦٦۷‏ النسخة الھندیة. 








مقدمة الکتاب ۸۱ 
الحدیث: ولقي الصدر الأول من المشایخ مثل قتیبة بن سعید ومحمود بن غیلان 
ومحمد بن بشار وأحمد بن منیعء ومحمد بن المثنی وسفیان بن وکیع ومحمد بن 
[سماعیل البخاري وغیر ھؤلاءہ وأخذ الحدیث عن خلق کثیر لا یحصون کثرةء انتھی. 
قال ابن کثیر فی (البدایة)''': قد ذکرنا مشایخ الترمذي في (التکمیل) انتھی. 
وقال الذھبي في (التذکرۃ)''': سمع الترمذي قتیبة بن سعیدء وأبا مصعب؛ 
وإبراھیم بن عبد الله الھرويء وإسماعیل بن موسی السدي؛ وسوید بن نصرہ وعلي 
وطبقتھمء وتفقه فی الحدیث بالبخاريء انتھی. 
قال ابن خلکان'": هو تلمیذ أبي عبد اللہ محمد بن اِسماعیل البخاري؛ 
وشارکە فی بعض شیوخه مثل قتیبة بن سعیدء وعلي بن حجرہ وابن بشار وغیرھم. 
وقال شیخ مشایخنا الشاہ عبد العزیز الدھلوي فی (بستان المحدثین)*۶' ما 
نصه: (ترمذي شاگرد رشید بخاري است؛ وروش اورا آموختهہ وأز مسلم وأبي داود 
وشیوخ ایشان نیز روایت دارد ودر بصرہہ وکوفهء وواسطء وري؛ وخراسانء وحجاز 
سالھا در طلب علم حدیث بسر بردہہ وترمذي را خلیفه بخاري گفته اند) انتھی. 
وفی مقدمة (التحفة)””: سمع الترمذي من الإمام مسلم صاحب الصحیح 
أیضا لکن لم یرو في جامعه عنە إلا حدیثاًواحدا کما قال الذھبي في (التذکرة) فی 
)١(‏ (البدایة والٹھایة) (۱۱/ ۷۷)۔ 
)١(‏ (تذکرۃ الحفاظ) .)۱٥١ /٢(‏ 
)٣(‏ (وفیات الأعیان) (٤/۲۷۸)۔‏ 


.)۱٦١ (ہستان المحدثین) (ص:‎ )٤( 
.)۳٤٣٣ (مقدمة تحفة الأحوذي) (ص:‎ )٥( 








۸۲ اک ات 


ترجمة الإمام مسلمء وقال العراقي في شرح الترمذي: وھو حدیث (أأحصوا ھلال 
شعبان لرمضان) انتھی. وأما الإمام البخاري فقد آکثر الإمام الترمذي في التخریج 
عنه فی جامعہ؛ وذلك علی ما استقصاہ بعض مشایخ الدرس في جامعة مظاھر 
علومء أن تلك الروایات لا أقل من عشرین حدیثا ولم ر من تعرض لە من الشراحء 
نعم قد حکی الترمذي عن شیخە البخاري الکلام علی الروایات وعلی الرواة جرحاً 
وتعدیلاً فی مواضع لا تحصی کثرة وقد یختلف رأيه رأي شیخه الإمام البخاري 
فی الکلام علی الروایات کما لا یخفی علی ناظر الکتاب؛ وھذا کما تری في باب 
الاستنجاء بالحجرین فإنه أخرج فیه حدیث ابن مسعود رضي الله عنە: (التمس لي 
ثلاثة أحجار الحدیث: ثم بعد بیان اختلاف طرقه رجح طریقاً غیر الطریق التي 
اختارھا البخاري فی (صحیحہ6). 


وقد تقدم عن الشاہ عبد العزیز - قدس سرہ - أن الإمام أبا داود من شیوخ 
الترمذيء وأما روایته عنه في (جامعہ) فلم آر من تعرض لەء وقد وجدت حدیثاً واحداً 
أخرجه عنه قبیل أبواب المناقب وھو حدیث آأنس؛ قال: قال رسول الله قُ: (لیسآل 
اأحدکم ربە حاجته کلھا حتی یسأل شِسُع نعلە إذا انقطع)'''ء وقد وجدت ذکرہ من غیر 
روایة عنه فی موضعین آخرین من (جامع الترمذي) فقال في (باب ما جاء في القنوت): 
سمعت آبا داود السجزي یعني سلیمان بن الاأشعث یقول: سألت أحمد بن حنبل عن 
عبد الرحمن بن زید بن أسلم فقال: آخوہ عبد اللہ لا بأس بەہ انتھی. ثم أعاد الإمام 
الترمذي هذا الکلام بعینه فی موضع آخر في ( باب ما جاء في الصائم یذرعه القيء". 

وقال الشیخ أحمد شاکر في مقدمة تعلیقہ'''علی (جامع الترمذي): وقد روی 


.)۸ م‎ ء۳٦۰٣‎ ٣( (سنن الترمذي)‎ )١( 
.)۸۱/۱( (سنن الترمذي) نسخة أحمد محمد شاکر‎ )٢( 








مقدمة الکتاب ۸۳ 


رباب الصحاح الستة عن شیوخ کثیرین فتفرد بعضهم بالروایة عن بعض الشیوخ؛ 
واشترك بعضھم مع غیرہ فيی الروایة عن آخرینء واشترکوا جمیعاً في الروایة عن 
تسعة شیوخ وھم: محمد بن بشارہ ومحمد بن المثنی ابو موسی: وزیاد بن یحبی 
الحسانيء وعباس بن عبد العظیم العنبري؛ وأبو سعید الأشج عبد اللہ بن سعید 
الکندي؛ وأبو حفص عمرو بن علي الفلاس؛ ویعقوب بن إبراھیم الدورقي ومحمد 
ابن معمر القیسي البحراني؛ ونصر بن علي الجھضمي؛ وقال: وجدت حصر ھؤلاء 
الشیوخ في (مجموعة فوائد حدیثیة) مخطوطة قدیمة بخط أحد تلامیذ الحافظ أبي 
المعالي محمد بن رافع السلامي؛ وأظن أنھا بخط الحافظ ابن حجر العسقلاني 
وقال أأیضاً: وقد طاف أبو عیسی البلاد ولکني لا أظنه دخل بغدادہ إذ لو دخلھا 
لسمع من سید المحدثین وزعیمھم الإمام أحمد بن حنبلء ولترجم لە الحافظ ابو 
بکر الخطیب في (تاریخ بغداداء انتھی. 

تلامیذہ: قال ابن کثیر فيی تالتٰاہ)۱۷۹: روی عنه غیر واحد من العلماء منھم 
محمد بن إسماعیل البخاري في الصحیح'' والھیٹم بن کلیب الشاشيی صاحب 
المسند ومحمد بن محبوب المحبوبي راوي الجامع عنهء ومحمد بن المنذر 
قال أبو یعلی الخلیل القزویني في کتابہ (علوم الحدیث): روی عنە ابو محبوب 
والأجلاءہ انتھی. وقال الذھبي فی (التذکرۃ)'": حدث عنه مکحول بن الفضل؛ 
ومحمد بن محمود بن عثبر( سان ماف مامح مھا نکر 
)١(‏ (البدایة والٹھایة) (۱۱/ ۷۷)۔ 
)٢(‏ کذا في الأصلء وقد تقدم ان الإمام البخاري سمع من الإمام الترمذي حدیثین؛ لکن لم 


یخرج البخاري عن الترمذي فی صحیحہ حدیثاَء والل أعلم. 
(۳) (تذکرۃ الحفاظ) (۲/ .)٥٥١‏ 


)٤(‏ کذا فی الأصل؛ وفی (التھذیب) بدله: نمیر. 








الوب الدزي 
بعض من تقدم) وخلق سواھم, انتھی. ومنھم أحمد بن عبد اللہ بن داود المروزي 
التاجر وأحمد بن یوسف النسمي وأسد بن حمدویهہ وداود بن نصر بن سھیل 
البزدوي؛ ومحمود بن نمیر ومحمد بن مکي بن نوح وغیرھم کما في (التھذیب)ء 
قال این کثیر: قال الحافظ محمد بن اأحمد الغنجار في (تاریخ بخاری): محمد بن 
عیسی الترمذي الحافظ دخل بخاری وحدث بھاء انتھی. 
الفائدة الرابعة: فی مؤلفاته 

قال ا حافظ ابن کثبر''': وله الصنفات الملشھورۃ منھا: (الجامع)ء و(الشمائل٤ء‏ 
و(أسماء الصحابة) وغیر ذلك وکتاب (ا لجامع) احد الکتب الستة التيی یرجع إلیھا 
العلماء فی سائر الافاق: انتھی. ومنھا (کتاب العلل) و ما اثنان: الصغبر وقد ألحقه نی 
آخر الجامعء قال صاحب (الاإکمال)''': وقد جمع فی فوائد حسنةء لا بخفی قدرھا علی 
من وقف علیھاء انتھی. و(العلل الکبیر) وھو کتاب معروف مستغن عن التوصیف؛ 

وفی مقدمة (التحفة): ومنھا: (شمائل النبی َ٤ا‏ وھو أحسن الکتب المؤلفة 
فی هذا الباب کثیر المیامن والبرکات. قال الشیخ عبد الحق في (أأشعة اللمعات): 
وخواندن آن برائے مھمات مجرب اکابر است: انتھی. 

وله کتاب جلیل في التفسیر ولە من التصانیف: (التاریخ) و(الزھد) و(الأسماء 
والکنی) کما فی (التدریب)ء انتھی. 

وفی مقدمة (اللامع)''': وفيی هھامش ذیول (التذکرۃ): طالعت شرح ابن 


)١(‏ (البدایة والنھایة) (۱۱/ ۷۷)۔ 
)٢(‏ (الإکمال مع لمعات التنقیح) (۱۰/ .)۲٦٦‏ 
)٣(‏ انظر: (کنز المتواريی) (۱/ .)٤٤١٢‏ 








مقدمة الکتاب ۸٥‏ 


۰ جلیا الفوائد لاب یستعني عنه من یعنی بالعللء انتھی. 
قال ابن کثیر فی (البدایة)'': وکتاب العلل صنفه بسمرقند وکان فراغه منہ 


"07 


الفائدة الخامسة: فی بیان مسلك الإمام الرمذی 
ومسلك باقی الأئمة من أصحاب الصحاح الستة 


بسط الکلام عليه فی (مقدمة اللامع)''' وفیە: اختلف أھل العلم في مسالك 
أَئِمَِة الحذیے؛َ فبعضھم عدوا کلھم من المجتھدین؛ وآخرون کلھم من المقلدین: 
والأوجه عندي أن فیھم تفصیلاء فإن الإمام ابا داود عندي حنبلي متشدد فی مسلك 
الحنابلة کالطحاوي في الحنفیة ولا یشك في ذلك من أمعن النظر فی (سنن أَبي 
داودا فإنه کثیراً ما أشار إلی ترجیح مسلکھم (أي: مسلك الحنابلة) علی خلاف 

وفیه: وکذلك الإمام البخاري المعروف أنه شافعيء ولذا عذّوہ فی طبقات 
الشافعیةء والاآوجه عندي أنه مجتھد مستقل کما یظھر من إمعان النظر في (الصحیح)ء 
فان إیراداته علی فروع الشافعیة لیست بأقل من إیراداته علی فروع الحنفیة وهذاعلی 
تقدیر تسلیم وجود المجتھد المطلق بعد الأئمة الأربعةء والمسألة خلافیة شھیرق 
ذکر شیئاً من الکلام علیھا مولانا العلامة عبد الحي في رسالته (النافع الکبیراء 
)١(‏ (البدایة والٹھایة) (۱۱/ ۷۷)۔ 


() وکذا ذکرہ ابن نقطة فی (التقیید لمعرفة السنن والمسانید) (ص: ۹۹). 
(۳) (لامع الدراريی) (۱/ .)١۷‏ 








۸5 الکوکہ الذُري 
وحکی عن بعض العلماء انقطاعه بعد الأئمة الأربعةء وقال ابن عابدین''': القیاس 
بعد الأربعمائة منقطعء فلیس لاحد بعدھا أن یقیس مسألة علی مسألةء انتھی. 

نعم لیس الإمام البخاري من الأئمة المتبوعین؛ قال النووي في (التقریب)'' 
فی بیان وفیات أُصحاب المذاہب المتبوعة: سفیان الثوري؛ وکان لە المقلدون 
إلی بعد الخمسمائة ثم ذکر بعدہ الأئمة الربعة ووفیاتھمء وقال السیوطي”': ومن 
أصحاب المذاہب المتبوعة الأوزاعي؛ وکان لە مقلدون بالشام نحو من مائتيی 
سنةء ومنھم إسحاق بن راھویه؛ وابن جریر الطبري؛ وداود الظاهري؛ انتھی. وذکر 
السیوطی وفیاتھم؛ ولم یعد النووي فی (التقریب) ولا السیوطی فی (التدریب) 
الإمام البخاري من الأئمة المتبوعین. 

وبالجملة فلیس لاحد أن یقلد الآن غیر الأئمة الأربعة؛ لأن مسالکھم غیر 
مدونة في الکتب؛ ولا یعلم مما نقل عن مسالکھم في الکتب ھل ھذا هو المرجوح 
عندھم أو الراجح بخلاف الأئمة الأربعة؛ فإن أقوالھم المتقدمة والمتآخرۃ کلھا 
مضبوطة فی کتب فروعھم: قال الشعراني في (المیزان الکبری)'ٴ': إِن اللہ تبارك 
وتعالی لما مَنْ عَليٌٍْ بالاطلاع علی عین الشریعةء رأیت المذاهب کلھا متصلة بھاء 
ورأیت مذاھب الأئمة الأربعة تجري جداولھا کلھاء ورأیت جمیع المذاہب التي 
اندرست قد استحالت حجارةء ورأیت طول الأئمة الإمام أبا حنیفةء ویليە الإمام 
مالكء ویلیە الإمام الشافعي؛ ویليهە الإمام أحمد وأقصرھم جدولاً مذھب الإمام 


.)۱۸۹ /۱( انظر: ارد المحتار)‎ )١( 
.)۱۱۸ (التقریب والتیسیر) للنوويی (ص:‎ )( 
.)۸۸۲ /۲( (تدریب الراوي)‎ )۳( 


.)۲۹/۱( (المیزان الکبری) للشعراني‎ )٤( 








مقدمة الکتاب ۸۷ 
داود الظامريء وقد انقرض في القرن الخامس؛ وأولت ذلك بطول زمن العمل 
بمذاهبھم وقصرہہ کما کان مذھب الإمام أبي حنیفة أول المذاهب المدونة تدوینا 
فکذلك یکون آخرما انقراضاً وبذلك قال أُھل الکشف انتھی. 

وقد أجاد مولانا عبد الرشید النعماني في (ما تمس إليه الحاجة لمن یطالع 
ابن ماجہ)''' الکلام علی مسالك الأئمة الستة فقال: وفي (فیض الباري): اعلم ان 
الإمام البخاري مجتھد لا ریب فيهء وما اشتھر أأنە شافعي فلموافقته إیاہ في المسائل 
المشھورة وإلا فموافقتہ للاإمام الأعظم لیس بأقل مما وافق فيه الشافعي وأما 
الترمذي فھو شافعي المذھب؛ لم یخالفه صراحة إلا فی مسألة الإبراد فی صلاةۃ 
الظھرء والنسائي وأبو داود حنبلیان صرح بە الحافظ ابن تیمیة وزعم آخرون أنھما 
شافعیان وآما مسلم وابن ماجه فلا یعلم مذھبھماء وأما أبواب (صحیح مسلم) 
فلیست مما وضعھا المصنف بنفسه لیستدل بھا علی مذھبه؛ انتھی. 

وقال العلامة إبراھیم بن الشیخ عبد اللطیف بن العلامة المخدوم محمد 
ھاشم التتوي السندي في کتابه (سحق الأغبیاء من الطاعنین في کمل الأولیاء)''': 
ما مسلم والترمذي فھما وإن کان المسموع للعوام اأنھما شافعیان لکن لیس معنی 
ذلك أنھما تقلَدا الإمام الشافعي: بل الظاھر أنھما مجتھدان مستنبطانء وافق فقھما 
فقه الشافعي: وأشار إلی اجتھاد مسلم 7 حجر في اتقریبہاء وکذا فی (جامع 
الَأصول)' وإلی اجتھاد الترمذي الإمام الذهبي الشافعي فی (میزانہا؛ ثم 


.)۱٢۲۳-۱۲۲:ص( (الاإمام ابن ماجه وکتابه السنن)‎ )١( 

.)۱۲٢١ انظر (الإمام ابن ماجه وکتابہ السنن) (ص:‎ )٢( 

(۳) انظر: (تقریب التھذیب) (ص: ۵۲۹)ء و(جامع الأصول) (۱/ ۱۸۷). 
)٤(‏ أي (میزان الاعتدال فی نقد الرجال). 








۸۸ الکوکب الذّزي 
اطلعت في (إتحاف الاأکاہر)”'' علی إشارة إلی أن الإمام مسلماً مالکي المذھب؛ 
وذلك آنه ساق السند المسلسل لمسلم بالمالکیة ولم یبین الغایة علی عادتہ؛ واللہ 
تعالی أعلم؛ ثم وقفت في (الإتحاف) علی التصریح بالغایة بقوله: إلی مسلم؛ فکان 

وقال الشاہ ول الل اللحدث الدھلوي فی (الإنصاف فی بیان سبب الاختلاف)'': 
وأما أبو داود والترمذیي فھم| مجتھدان منتسبان إلی أ مد وإسحاق؛ وکذلك ابن ماجه 
والدارمي فیما نری: واللہ أعلم سی 

وقال الشیخ طاھر الجزائري في (توجیه النظرا'': وقد سٹل بعض البارعین 
فی علم الأثر عن مذاہب المحدثین فاجاب: ما البخاري وأبو داود فإمامان فيی 
الفقه وکانا من أھل الاجتھاد وأما مسلمء والترمذي؛ والنسائيە وابن ماجەہ وابن 
لواحد من العلماء ولا ھم من الأئمة المجتھدین, بل یمیلون إلی قول أئمة الحدیث 
کالشافعي وأحمد وإسحاق وآأبي عبید وأمثالھمء وھم إلی مذھب أھل الحجاز أمیل 
منھم إلی مذھب أھل العراق؛ انتھی مختصراً. 

وعندي أن الإمام البخاري وأبا داود أیضاً کبقیة الأئمة المذکورین لیسا 
مقلدین لواحد بعینهء ولا من الأئمة المجتھدین علی الاطلاق بل یمیلان إلی أقوال 
أئمتھم؛ ولو کانا مجتھدین لنقلت أقوالھما مع أقوال سائر الأئمة من أھل الاجتھاد 
والفقهء ولکن نری ان سائر الکتب التی دونت فیھا أقوال المجتھدین خالیة عن 
)١(‏ یرید (إتحاف الاکابر بمرویّات الشیخ عبد القادر) دہ الملخدوم حمد ھاشم التتوي السندي. 


.)۸۲ (الانصاف فی بیان سبب الاختلاف) (ص:‎ )٢( 
.)٦٣۸ /۱( (توجیه النظر إلی أصول الأثرا‎ )۳( 








مقدمة الکتاب ۸۹ 


ذکر مذاہبھماء وھذا الترمذي مع أنه من خواص آصحاب البخاري لا یذکر في 
(جامعه) مذھب شیخه الذي یخرج بە مع ذکر آکثر مذاھب المجتھدین کابن المباركغ 
وإسحاق؛ ولو کان البخاري عند الترمذي من أئمة الفقه والاجتھاد لذکر مذھبه فی 
کل باب وإن کان لا ینکر أن أُبا داود أفقه الستةہ ولذا ذکرہ الشیرازی فی (طبقات 
الفقھاء) دون غیرہہ انتھی ما فی (ما تمس إليه الحاجة) مختصراً. 

وذکر صاحب (کشف الظنون؛'' اللامام مسلماً شافعنا فعًا اذ قال: (الجامع 
الصحیح) للاِمام مسلم الشافعيء وکذا في (الیانع الجنی!''' عذّہ شافعًاء والذی 
تحفۃ تحقق لي أن الإمام أبا داود حنبلي؛ ء لا ینکر ذلك من أمعن النظر فی (سننہ)ء واللإمام 
البخاري عندي مجتھدہ وھذا أیضاً ظاھر من ملاحظة تراجم أبوابە بدقة النظر لمن 
یعرف اختلاف الأئمة. 

وأما عدم نقل مذھبە کالأئمة للجتھدین المعروفین فلاأنە م یکن إماماً متبوعاء 
وم یقلدہ أحد مثل الأئمة الآخرء ولذا م یشع مذھبه وأما بقیة بقیة الستة فلا یبعد ان 
یعدوا ہی الطبقة الثانیة من الفقھاء ے تس دس مت 
ومحمد نی الفقھاء ا حنفیةء فإنہم بخالفون نی الفروع لإمامھمء ویبنی على هذا ما تری 
من التجاذب نی ذکر مسالك ھؤلاء الأئمة العظام مرۃ یعدون أحداًمنھم شافعیّاء ومرة 
أآخری حنبليً مثلاَء فإنہم یوافقون أحداً من الأئمة نی بعض الفروع المعروفة فیعدھم 
الرائی من مقلدیهہ ولا یبعد أیضاً أن یکون ذلك مبنًا عى اختلاف رأیہم باختلاف 
الزمانء فان کثیرآمن أھل العلم من السلف والخلف قد اختار مسلك واحد من الأئمة 
الجتھدینە ثم انتقل منە لی مسلك إمام آخرہ ولا ضیر فيه إذ کانوا أھلاً لذلك لقوۃ 


.)٤٥٦٠٥۱( انظر: (کشف الظنون)‎ )١( 
.)۳۷ انگ (الیانع الجنيی) (ص:‎ 








ٔ الکوکب الڈزي 
نظرھم ومبلغھم إپی هذہ ا مرتبة من العلم؛ فإنہم کانوا أھل الروایة والدرایة بخلاف 
أُھل زماننا الذین منتھی علمھم النظر إلی الکتب العدیدة المعروفة اللختارة من ذخائر 
ا حدیث: وقد حکی الشعرانی عن السیوطي جماعة من أھل العلم انتقلوا من مسلك 
إلی آخر؛ کما بسط نی (مقدمة اللامع) فارجع إليه لو شثت: فأ٘ي مانع نی ھؤلاء أئمة 
ا حدیث أنہم مالوا أولاً پل مسلك إمامء ثم ما وصلت عندھم الروایات الکثیرۃ التيی 
توافق مسلك إمام آخر انتقلوا إلل مسلکہ والل أعلمء انتھی من (مقدمة اللامع)'''. 
الفائدة السادسة: فی ذکر الأشتات 


منھا: ما یوجد في کتب الرجال والتاریخ أن ابن حزم قال في الإمام الترمذي: 
إنه مجھولء قال الذھبي فی (المیزان)'': ولا التفات إلی قول أبی محمد بن حزم 
فیه فی الفرائض من (کتاب الإیصال): إنە مجھولء فإنه ما عرفه ولا دری بوجود 
(الجامع) ولا (العلل) [الذین] لەء انتھی۔ 

وقال الحافظ ابن حجر في (التھذیب)''': وأما ابن حزم فإنه نادی علی نفسه 
بعدم الاطلاعء فقال: محمد بن عیسی بن سورة مجھولء ولا یقولن قائل: لعله ما 
عرف الترمذي؛ ولا اطلع علی حفظہء ولا علی تصانیفهہ فإن ھذا الرجل قد أطلق 
ھذہ العبارة فی خلق من المشھورین من الثقات الحفاظ کكأبي القاسم البغوي؛ 
وإسماعیل بن محمد الصفارء وأبي العباس الأصم وغیرھمء والعجب آأن الحافظ 
ابن الفرضي ذکرہ في کتابہ (المؤتلف والمختلف)ء ونبّه علی قدرہہ فکیف فات ابنَ 
حزم الوقوفٌ عليه فیه انتھی. 

.)۷۳ /۱( فلامع الدراري)‎ )١( 


.)٦۷۸ /۳( (میزان الاعتدال)‎ )٢( 
.)۳۸۸ /۹( (تھذیب التھذیب)‎ )( 








مقدمة الکتاب ۹۷ 


قال الحافظ ابن کثیر في (البدایة)''': وجھالة ابن حزم لأبي عیسی الترمذي لا 
تضرہ حیث قال فی (محلاہ): ومن محمد بن عیسی بن سورۃ؟ فإن جھالته لا تضع 
من قدرہ عند اُھل العلمء بل وضعت منزلة ابن حزم عند الحفاظ: 

وکیف یصح نپ الأذمان شیء ‏ إذااحتاج النھار إلی دلیلء انتھی. 

وقال الشیخ أحمد شاکر: وقد ذکر ابن حزم في (المحلی) الحدیث الذي في 
إسنادہ الترمذي وضعفہ ولکن لم یذکر مطعنا في الترمذي؛ انتھی. 

ومنھا: ما اشتھر آنه م یکن عند الإمام الببھقی (جامع الترمذي)ء ففي (مقدمة 
اللامع): قال الذھبي نی (تذکرۃ الحفاظ) نی ترجمة البیھقي: وم یکن عندہ (سنن النسائي) 
ولا (جامع الترمذيی) ولا (سنن ابن ماجه)ء بل کان عندہ ا حاکم فأکثر عنهہ انتھی. 


٭ِھ 


وکذا ابن حزم لم یر (جامع الترمذي) کما تقدمت الوإشارۃ إليه ففي (ما تمس 
إليه الحاجة): قال الذهبي فی ترجمة ابن حزم فی (سیر أعلام النبلاء): أنە ما ذکر 
(سنن ابن ماجە)ء ولا (جامع الترمذي)ء فإنه ما رآھما ولا الا ال الالولش الا 
بعد موتہ انتھی. نقله الشیخ عبد الحي في (التعلیق الممجدا'''. 

ومنھا: ما قیل: أُن الإمام الترمذي مع إمامتہ وجلالتہ في علوم الحدیث 
وکونە من أئمة هذا الشآن متساھل في تصحیح الأحادیث وتحسینھاء ففي (مقدمة 
التحفة)'': قال الذھبي في (المیزان) فی ترجمة کثیر بن عبد اللہ بن عمرو بن 
عوف المزني: قال ابن معین: لیس بشيءء وقال الشافعي وأبو داود: رکن من آرکان 
الکذب وقال الدار قطني وغیرہ: متروكء وقال النسائي: لیس بثقةء وغیر ذلك من 
)١(‏ (البدایة والٹھایة) (۱۱/ ۷۷)۔ 


() انظر: (التعلیق الممجمد) (۱/ .)۷٦‏ 
(۳) (مقدمة تحفة الأحوذي) (ص: .)۳٣٣-٥٣٣‏ 








۹۲ اک ات 


أقوال الأئمة فی جرحہ إلی أن قال: وأما الترمذي فروی من حدیثہ: (الصلح جائز 
ہین المسلمین)''' وصححہ فلھذا لا یعتمد العلماء علی تصحیح الترمذي؛ انتھی. 

وقال فی ترجمة یحیی بن یمان بعد ذکر حدیث ابن عباس: ١‏ إن النبي 385 دخل 
قبراً ليلكً فأسرج لە السراج)ء حسّنه الترمذي مع ضعف ثلاثة فیهہ فلا یغتر بتحسین 
الترمذيء انتھی. 

وکذا تعقب الحافظ الزیلعي فی (نصب الرایة) علی تحسین الترمذي ھذا 
الحدیث؛ وقال: لأن مدارہ علی الحجاج بن أرطاق وھو مدلس؛ ولم یذکر سماعاء 
انتھی. وقال الذھبي أیضاً فيی ترجمة محمد بن الحسن بن أبي یزید الھمداني 
الکوفی: قال ابن معین: قد سمعنا منە ولم یکن بثقةء وقال مرة: کان یکذب؛ء وقال 
أحمد: ما أراہ یسوی شیتاء وقال النسائي: متروكء وقال أبو داود: ضعیف ثم قال 
بعد ذکر حدیث أبي سعید قال: قال رسول الل َ: (یقول الرب تبارك وتعالی: من 
شغلە القرآن عن ذکري ومسألتي أعطیته أفضل ما أعطي السائلین)ء الحدیث: حسنه 
الترمذی فلم بحسن) آتھی. 

وکذا تساھل الحاکم أبي عبد الله مشھور في تصحیح الأحادیث وتحسینھاء 
لکنھما لیسا بمتساویین في ذلكء ففي تخریج (الھدایة): وتوثیق الحاکم لا یعارض 
ما ثبت في الصحیح خلافه؛ لما عرف من تساھله حتی قیل: إن تصحیحه دون 
تصحیح الترمذي والدارقطنيء بل تصحیحہ کتحسین الترمذیء وأحیاناًیکون دونهہ 
وأما ابن خزیمة وابن حبان فتصحیحھما أرجح من تصحیح الحاکم بلا نزاعء فکیف 
تصحیح البخاري ومسلم انتھی. 


.)۱۳٥۲( سنن الترمذي)‎ )١( 








مقدمة الکتاب ۹۳ 


ومنھا: مافی (مقدمة التحفة)'': المشھور بالترمذي من أئمة الحدیث ثلائة 
الأول: مانحن بصدد ترجمتە أبو عیسی الترمذي صاحب (الجامع). 


والثانی: أبو الحسن أحمد بن الحسن المشھور بالترمذي الکبیر؛ قال الحافظ 
الذھبي فی (تذکرۃ الحفاظ)'': الترمذي الکبیر هو الحافظ العلم أبو الحسن أحمد 
ولس کب اتی سز لی رو عع راطالضی وعبد الله بن موسیء 
وسعید بن أَبي مریم وطبقتھم؛ حدث عن البخاریٔ وأبو عیسی الترمذيٗء وابن ماجە؛ 
وغیرھم؛ وکان من أصحاب أحمد بن حنبلء وروایة البخاري عنه عن أحمد بن 
حنبل في المغازي من (صحیحہ)ء توفي سنة بضع وأربعین ومائتین؛ انتھی. 

والثالث: الحکیم الترمذي؛ أبو عبد الله محمد بن علي بن الحسن بن بشر 
الزاهد الحافظ المؤذن صاحب التصانیفء وهو مشھور بالحکیم الترمذي؛ قال 
الذهبي في (التذکرۃ) في ترجمته: روی عن أبيه وقتیبة بن سعید والحسن بن عمر 
ارت وققرب انتھی. 

وقال شیخ مشایخنا الشاہ عبد العزیز في (ہستان المحدثین)''': الحکیم 
الترمذيی صاحب انوادر الأصول) ے غیر أبي عیسی الترمذي صاحب (الجامع)؛ 
وھو یعني (جامع الترمذي) معدود في الصحاح الستة وأما (نوادر الأصول فأکٹر 
أحادیله ضعاف غیر معتبرة وأکثر الجھال یظنون أن حکیم الترمذي هو آبو عیسی 
الترمذيء ینسبون الأحادیث الواھیة إلی أبيی عیسی الترمذي ویزعمون أنھا فيی 
(جامع الترمذي)ء انتھی تر 


.)۳٣۹ (مقدمة تحفة الأحوذي) (ص:‎ )١( 
.)۹۱/۲( (تذکرةۃ الحفاظ)‎ )٢( 
.)۱۰١١ (ہستان المحدثین) الأردیة (ص:‎ )( 








۹٤‏ اکب الڈزیي 


الفصل الثانی 
فیما یتعلق ب(جامع الترمذدي) 
وفیه فوائد: 
الفائدة الأولی: نی بیان اسمه 

قال صاحب ١‏ کشف الظنون)''': قد اشتھر بالنسبة إلی مؤلفه فیقال: (جامع 
الترمذي)ء ویقال لە: (السنن) أیضا والأول أکثر؛ انتھی. وفی (مقدمة التحفة): 
وقد أطلق الحاکم عليه (الجامع الصحیح) وأطلق الخطیب عليهء وعلی النسائي 
اسم (الصحیح) کما في (التدریب)'"ء فإن قیل: کیف أطلق عليه اسم (الصحیح)ء 
وفیە الأحادیث الضعیفة أیضا؟ قلت: أکثر أحادیثہ صحیحة قابلة للاحتجاج 
وأحادیثه الضعیفة قلیلة بالنسبة إلیھاء فأطلق عليه اسم الصحیح علی التغلیب؛ کما 
قیل للکتب الستة المشھورةۃ: (الصحاح الستة) مع أن في السنن الأربعة منھا أقساماً 
من الأحادیث من الصحاح والحسان والضعاف: انتھی. 

قلت: وسماہ المصنف باالمسند الصحیح) إذ قال: صنفت هذا (المسند 
الصحیح) کما سیأتي في الفائدة الاتیةء والمعروف أن المسند هو الکتاب الذي ذکر 
فیه الأحادیث علی ترتیب الصحابة ک(مسند أحمد) وغیرہ من المسانید وقد بطلق 
)١(‏ (کشف الظنون) (۱۱۹/۱). 


.)۳٦۷ (مقدمة تحفة الأحوذي) (ص:‎ )٢( 
.)۱۸۰ /۱( (تدریب الراوي)‎ )۳( 
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المسند علی کتاب مرتب علی آأبواب لا علی الصحابة لکون أحادیثه مسندۂ ومرفوعةء 
7 آسندت ورفعت إلی النبي قَل ک(صحیح البخاري) فإنه یسمی باالمسند 
الصحیح)ء وکذا (اصحیح مسلم)؛ کما فی (الرسالة المستطرفة)''' للکتانی بالبسط 
والأشھر الاکثر في کتاب الترمذي إطلاق السنن أو الجامع؛ أما إطلاق السنن عليه 
فمن حیث إِن ترتیبە علی ترتیب آبواب الفقه من تقدیم کتاب الطھارة ثم الصلاۃ ٹم 
الزکاۃہ وھلم جرآء وأما إطلاق الجامع عليهہ فلأجل اشتماله علی الابواب الثمانیة 
للحدیث علی ما هو المعروف في تعریف الجامعء وقد بسط الکلام علی أنواع کتب 
الحدیث في (مقدمة اللامع)”"'ء فقد ذکر فیه تسعة وعشرون نوعاء فارجع إليه لو 
شثت التفصیلء وفي (الرسالة المستطرفةا'' للکتاني: جامع أبي عیسی الترمذي؛ 
ویسمی بالسنن أَیضاٌء خلافاً لما ظن أنھما کتابانء ویسمی ب(الجامع الکبیر؟ء انتھی. 
الفائدة الثانیة: 8ی فضله ومرتبته من بین ا لکتب الستة 


قال ابن کثیر'': قال ابن عطیة: سمعت محمد بن طاھر المقدسي سمعت آبا 
إسماعیل عبد الله بن محمد الأنصاري یقول: کتاب الترمذي عندي أنور من کتاب 
البخاري ومسلمء قلت: ولم؟ قال: لأنە لا یصل إلی الفائدة منھماء إلا من هو من 
اُھل المعرفة التامة بھذا الفنء وکتاب الترمذي قد شرح أحادیثه وبینھاء فیصل إلیھا 
کل واحد من الناس من الفقھاء والمحدثین وغیرھمء وروی ابن نقطة فی اتقییدہ)''' 


.)٦٦ (الرسالة المستطرفة) (ص:‎ )١( 
.)۲٢۳ /۱( انظر: (الکنز المتواريی)‎ )٢( 
.)۱١ (الرسالة المستطرفة) (ص:‎ )( 
(البدایة والٹھایة) (۱۱/ ۷۷۔۷۸).‎ )٤( 
.)۹۸-۹۷ (التقید) (ص:‎ )٥( 








۹٦‏ الکو الدزیي 
عن الترمذي أنه قال: صنفت ھذا (المسند الصحیح)ء وعرضته علی علماء الحجاز 
فرضوا بەء وعرضته علی علماء العراق فرضوا بہء وعرضته علی علماء خراسان 
فرضوا بهء ومن کان في بیتە هذا الکتاب فکأنما في بیته نبي یتکلمء وفي روایة ینطقء 
انتھی. وھکذا نقله الذهبي في (التذکرة)ء وابن حجر فی (التھذیب!'''وطاش کبری 
زادہ فيی (مفتاح السعادة6. 

وقال الشیخ أحمد شاکر في مقدمة تعلیقہ''': وللقاضي أَبي بکر بن العربي فيی 
آول شرحه علی الترمذي الذي سماہ (عارضة الاأحوذي) فصل نفیس في مدح کتاب 
الترمذي ووصفه ولکن طابعيه حرفوہ حتی لا یکاد یفھم وسأنقله ھاھنا بشيء من 
الاختصار والتصرف قال: اعلموا أنار الله أفندتکم ان کتاب الجعفي هو الَأصل 
الثاني في هذا البابء و(الموطاأً) هو الأول واللباب وعلیھما بناء الجمیع کالقشیري 
والترمذي؛ فمن دونھماء ولیس فیھم مثل کتاب أبي عیسی حلاوۃ مقطعء ونفاسة 
منزعء وعذوبة مشرع وفیە أربعة عشر علما وذلك أقرب إلی العمل وأسلم: أَسْنَدَ 
وصحح؛ وضعّف؛ وعدّد الطرق وجرّح وعدّل وأسمی؛ وأکنی ووصل٠‏ وقطع؛ 
وأوضح المعمول بە والمتروكء وبیّن اختلاف العلماء في الرڈٌ والقبول لآثارہ وذکر 
اسلاقر لی ناریا وک لف دزمت ار ال یہابت زئرونی صاف فالفاریَ 
لە لا یزال في ریاض مونقة وعلوم متفقة ملق وهذاشيء لا یعمه إلا العلم الغزیرء 
والتوفیق الکثیرہ والفراغ والتدبیر انتھی. 

وقال الشاہ عبد العزیز الدھلوي فی (بستان المحدثین)'": تصانیف الترمذي 
)١(‏ (تذکرۃ الحفاظ) (۲/ ١٥۱)ء‏ و(تھذیب التھذیب) (۹/ ۳۸۹). 


.)۸۹/۱( (سنن الترمذي)‎ )٢( 
.)٦٦١ (ہستان المحدثین) (ص:‎ )۳( 
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فی هذا الفن کثیرۃء وأحسنھا ھذا (الجامع) بل هو أحسن من جمیع کتب الحدیث 
من وجوہ: الأول: من جھة حسن الترتیب وعدم التکرار؛ والثانی: من جھة ذکر 
مذاهب الفقھاء ووجوہ الاستدلال لکل أحد من أھل المذاھب: والثالث: من جھة 
بیان أنواع الحدیث من الصحیح والحسن والضعیف والغریب والمعللء والرابع: 
من جهة بیان آسماء الرواةۃ وألقابھم وکناھمء والفوائد الآخری المتعلقة بعلم 
الرجالہ اڑتھی معریا. 

قال العلامة البیجوري في (المواھب اللدنیة علی الشمائل المحمدیة)''': 
وناھیك بجامعه الصحیح الجامع للفوائد الحدیثیة والفقھیة والمذاھب السلفیة 
والخلفیة فھو کافٍِ للمجتھدین: مغن للمقلد انتھی. 

وقال الشیخ أحمد محمد شاکر'': والإمام الترمذي یُعنی کل العنایة في کتابہ 
بتعلیل الحدیث فیذکر درجته من الصحة أو الضعف؛ ویفصّل القول في التعلیل 
والرجال تفصیلاً جیداء وعن ذلك صار کتابه هذا کأنه تطبیق عملي لقواعد علوم 
الحدیث خصوصاً علمَ العللء وصار أَنفعَ کتاب للعالم والمتعلمء وللمستفید 
والباحث في علوم الحدیث وھہذا أمر لا تجدہ فی شيء من کتب السنة الأصول 
الستة أو غیرھاء انتھی. وقال أیضاً: ورأیت أن أجل خدمة لھذا الکتاب التوسع فيی 
تحقیق دقائق التعلیلء تقریباً لھا فی أذھان القارئینء وإرشاداً للمستفیدین وتسھیلاً 
للباحثین انتھی. 

وأما مرتبته من بین الکتب الستة ففي (مقدمة اللامع)'': أأولّا اعلم أنھم جعلوا 
)١(‏ (المواهھب اللدنیة علی الشمائل المحمدیة) (ص: .)٥١‏ 


.)۷۰//۱( سنن الترمذي)‎ )٢( 
(لامع الدراري) (۱۲۸/۱)۔‎ )۳( 








۸ الکوکہ الذُري 
کتب الحدیث علی خمس مراتب أجملھا شیخ مشایخنا الشاہ عبد العزیز الدھلوي 
فی رسالة وجیزۃ سماھا اما یجب حفظہ للناظر)ء وھی فی الحقیقة کاسمھاء ینبغی 
حفظھا لمن نظر فی کتب الحدیث: وفيیه: ان کتب الحدیث علی مراتب خمس: 

اأحدھا: الکتب المجردة للصحاح: فلا یوجد فیھا ما یحکم عليه بالضعف 
فضلاعن الوضع مثل (المو طأ)ء و(اصحیح البخاري)ء و(صحیح م لماء واصحیح 
ابن حبان)ء والحاکم؛ و(المختارۃ) للضیاء المقدسي؛ واصحیح ابن خزیمة) وأبی 
عوانة و( صحیح ابن السکن) و(المنتقی) لابن جارود. 

وثانیھا: الکتب التي لا تنزل أحادیٹھا من الصالح للا خذء منھا: (سنن أبي 
داود) واجامع الترمذي)ء و(مسند أحمد)ء فإن الضعیف الذي یوجد فیھا یقرب من 
الحسنء وکلام الأکثرین یدل علی أن النسائي أیضاً من هذا القبیل. 

والٹھا: الکتب التي یوجد فیھا کل نوع من الأحادیث: الحسن والصالح 
والمنکر؛ منھا: (سنن ابن ماجه)ء و(مسند الطیالسي) و(مسند عبد الرزاق)ء و(مسند 
سعید بن منصوراء و(مصنف أَبي بکر بن أبي شیبة4-وذکر مسانید آخر -ء و(تفسیر 
ابن مردویه)ء وکذا سائر التفاسیر والمعاجم الثلائة للطبراني و(اسنن الدارقطني) 
و(الحلیة) لأبي نعیم و(سنن البيھقي). 

ورابعھا: الکتب التي کل ما یوجد فیھا الاأحادیث یحکم عليه بالضعف: منھا: 
(نوادر الأصول) للحکیم الترمذي؛ و(مسند الفردوس) للدیلمی؛ وکتب التاریخ 
کاتاریخ الخلفاء) واتاریخ ابن نجار وغیرھما۔. 

وخامسھا: الکتب التی حیزت للموضوعات کاموضوعات ابن الجوزي) 


وائ'نزیه الشریعة) وغپرھما انتھی ما فی الرسالة مختصراً. 
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وبسط الشیخ ۔قدس سرہ-في رسالة لە أخری بالفارسیة المسماۃ ب(العجالة 
النافعة)ء إلا أنه جعل الکتب فیھا علی آربع طبقات؛ کما بسط في (مقدمة اللامع)ء 
وفي آخرها: وھذا باعتبار إجمال الکلام علی ترتیب کتب الحدیث علی العموم 
وأما باعتبار التفصیل فیما بین الکتب الستة فأصجھا عند الجمھور البخاري؛ قال 
النووي في (التقریب!'': ول مصنف في الصحیح المجرد (اصحیح البخاري)ء 
ثم مسلم؛ وھما أصح الکتب بعد القرآن العزیز والبخاري آصحھماء وقیل: مسلم 
آصح؛ والصواب الأولء وعليه الجمھورہ وما روي عن الإمام الشافعي أنە قال: ما 
أعلم في الأرض کتاباًأکثر صواباً من کتاب مالكء فذلك قبل وجود الکتابینە انتھی. 

وقلت: وھو واضح فإن الإمام الشافعي توفي سنة: ٢٢٢ھ‏ وکان البخاري إذ 
ذاك ابن عشرہ ومسلم ولادته فی هذہ السنة فأین وجود کتابیھماء وقال أیضاً: روي 
عن أبي علي النیسابوري شیخ الحاکم أنە قال: ما تحت آدیم السماء کتاب آصح من 
(صحیح مسلم). 

ھذا وقول من فضل من شیوخ المغرب کتاب مسلم علی کتاب البخاري إما 
مردود أو مؤولء قال شیخ الإسلام ابن حجر''': قول أبي علي لیس فيه ما یقتضي 
تصریحہ بن کتاب مسلم آصح من کتاب البخاري کما توھم؛ وإِنما یقتضي نفي 
الأصحیة عن غیر کتاب مسلم عليهء وأما إباتھا لە فلا؛ لأن إطلاقہ یحتمل ان پرید 
بذلك ویحتمل أن یرید المساواۃء وقد رأیت في کلام أبي سعید العلائي ما یشعر بأن 
با علي لم یقف علی (صحیح البخاري)ء قال: وهذاعندي بعیدہ والذي یظھر لي من 
کلام أبي علي أُنە قدم (اصحیح مسلم) لمعنی آخر غیر ما یرجع إلی ما نحن بصددہ من 


.)۲٢ (التقریب والتیسیر) (ص:‎ )١١( 
.)٥٠١ /۱( انظر: (تدریب الراوي)‎ )٢( 








٠‏ الکوگی الِدُتِي 
الفراظ فقطارۃ نی الصایل لان ستاصف ار تق بلد:بعضرر اضرلفی 
حیاۃ کثیر من مشایخہہ فکان یتحرز فی الألفاظء ویتحری فی السیاقء بخلاف البخاري 
فربما کتب الحدیث من حفظہ ولم یمیز ألفاظ رواتهہ ولھذا رہما یعرض لە الشك؛ 
وقد صح عنە أنه قال: رب حدیث سمعتہ بالبصرۃ فکتبته بالشام ولم یتصد مسلم لما 
تصدی لە البخاري من استنباط الاأحکام وتقطیع الأحادیث: ولم یخرج الموقوفات؛ 
وأمامانقل عن بعض المغاربة فمحمول علی الأفضلیة من حیث حسن الوضع وجودة 
الترتیب کما قاله عیاض وقال ابن الملقن: رأیت بعض المتأخرین أنە قال: إِن الکتابین 
سواہ وعذا قول ٹالٹ: ومال إليه القرطی؛ انتھی ملخضا می فالتدریب) بتغیرپسیں: 

قلت: ومایستدل بە علی ترجیح البخاري علی مسلم هو أن الروایات المتکلمة 
في البخاري أقل عددامن الروایات المتکلم فیھا فی مسلم کما في الشعر المعروف: 

وبذلك جزم العراقي في (آلفیتہ) وتبعہ السیوطي في (آلفیتهاء والجملة ان 
(صحیح البخاري) أعلی رتبة في الصحة عند الجمھور ثم الصحیح للاِمام مسلم؛ 
ثم السنن للامام أبي داود عند هذا العبد الضعیف؛ وبذلك جزم صاحب امفتاح 
السعادة)ء وکذا صاحب انیل الأمانی)ء وکلام ابن سید الناس في شأن أبي داود یشیر 
داود فخراً ان الترمذي والنسائي من تلامذتہء ثم بعد ذلك مرتبة (سنن النسائي١)ء‏ وھو 
الراجح عند ھذا العبد الضعیف لما قال ابن الأئیر: سأله بعض الأمراءعن کتابه (السنن 
الکبری): أکله صحیح؟ فقال: لاء قال: فاکتب لنا الصحیح منه مجرداء فلخُص منھا 
الصغری؛ وسماہ (المجتبی) بالموحدة آو النون وقال أبو علي: للنسائی شرط في 
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لە شرطاً في الرجال أشد من شرط مسلم لکن قولھم غیر مسلم؛ کذا فی (الحطۃ۷(''. 

وقال الکوثري فی ھامش (شروط الأئمة) للحازمي''': والنسائی علی تآخرہ 
زمناً ذکرہ بعضھم بعد الصحیحین في المرتبة؛ لأنه أشد انتقاداً للرجال من الشیخینء 
وأقل حدیثاً منتقداً بالنظر إلی من بعد الشیخین: ویحسن بیان العلل. 

قلت: وقد حکی العلامة السخاوي عن بعض المغاربة تفضیل النسائيی علی 
البخاريء وھذا أشذ شذوذاٌء ثم بعد ذلك عندي (جامع الترمذي)ء قال السیوطي فيی 
(التدریب)”' عن الذھبي أنە قال: انحطت رتبة ١جامع‏ الترمذي) من سنن أبي داود 
والنسائي؛ لإخراجە حدیث المصلوب والکلبي وغیرھماء انتھی. 

قلت: وأیضاً الروایات التی حکم علیھا بالوضع في الترمذي؛ وإن کان ھذا 
الحکم متعقباًعليه کما سیأتي في الفائدة الرابعة هي أکثر جدامماحکم علیھابالوضع 
فی سنن أبي داود والنسائي؛ وھذا أیضاً یؤید ما اخترته من الترتیب؛ ومنھم من قدمہ 
علی (سنن النسائيی)ء وإليه یشیر کلام صاحب (مفتاح السعادة) وانیل الأماني)؛ 
وإليه یشیر صنیع شیخ مشایخنا الشاہ عبد العزیز فی (البستان) و(العجالة)ء إذ ذکر 
الکتب الستة علی ھذا المنوال: البخاري ومسلم وأبو داود والترمذي والنسائي وابن 
ماجه وسبقه والدہ الشاہ ولي الله فی ھذا الترتیب؛ وتبعھما ہو ہہ 
ومن المتقدمین اللإمام النووي فی (التقریب)ء ثم آخر الأمھات الست (سنن ابن 
ماجه) بلا خلاف في کونە آخرھا رتبةء وقد اختلفوافي ذکرہ في الأمھات: فلم یذکرہ 
النووي في اتقریبه)ء بل اقتصر علی الخمسة فقط. 
)١(‏ (الحطة في ذکر الصحاح الستة) (ص: ۲۱۹). 


.) (شروط الأئمة الخمسة) (ص:‎ )٢( 
(تدریب الراوي) (۱/ ۱۸۷)۔‎ )۳( 








۰۲ الکوکب الدُتي 


قال السیوطي'': لم یدخل المصنف (سنن ابن ماجه) في الأصولء وقد 
اشتھر فی عصر المصنف وبعدہ جَعْل الأصول ستةٌ بإدخاله فیھاء قیل: أول من 
ضمہ إِلیھا ابن طاھر المقدسي؛ فتابعه أصحاب الأطراف والرجالء انتھی. قال 
ابن حجر الھیثمي: قال المزي: إِن الغالب في ما انفرد بە ابن ماجە الضعیف: ولذا 
جری کثیر من القدماء علی إضافة (الموطاأ) وغیرہ إلی الخمسةء انتھی. قیل: أول 
من أضاف (الموطا) إلی الخمسة المحدث رزین بن معاویة العبدري المالکيی؛ 
المتوفی سنة خمس وعشرین وخمس مائة في کتابه (تجرید الصحاح والسنن)؛ 
ثم تبعہ ابن الأثیر فی کتابہ (جامع الاأصول)ء وأما إضافة الدارمي بدل ابن ماجە 
فالقول بە حادث وقع بعد إضافة (سنن ابن ماجه) إلی الخمسةء وآول من قال ذلك 
او ساد العلائي المتوفی سنة إحدی وستین وسبع مائةء وتبع العلائي الحافظ 
ابن حجر کما نقله السیوطي في (التدریب) بقوله: قال شیخ الإسلام: لیس أَي: 
الدارمي دون السنن في الرتبة بل لو ضم إلی الخمسة لکان أولی من ابن ماج 
فإِنه أمثل منە بکثیر۔ 

وقال الشیخ عبد الغني النابلسي في اذخائر المواریث في الدلالة علی مواضع 
الأحادیث)': وقد اختلف في السادس فعند المشارقة کتاب السنن لابن ماجەء وعند 
المغاربة (الموطا)ء لکن صرح الشیخ أبو الحسن السندي في شرحه علی (سنن ابن 
ماجه): والحق أن أحسن کتاب رغب إليه الفحول بعد (کتاب الآثار) و(الموطا١؛‏ 
وأحق أن یعد فی الأصول کتاب امعاني الآثارا للاٍمام أبيی جعفر الطحاوي؛ فإنه 
عدیم النظیر في بابہہ انتھی. 


.)۱۰۸/۱( (تدریب الراوي)‎ )١( 
(ذخائر المواریث) (۱/ ۳) مصورة.‎ )٢( 








مقدمة الکتاب ۳ 


وفی (العرف الشذي!"': وعندي أن مرتبة النسائی أي: مرتبة کتابه أعلی من 
مرتبة کتاب أبي داود فیکون النسائي في المرتبة الثالثة لما قال النسائي: ما أُنخرجت 
فی الصغری صحیح: وقال أبو داود: ما أخرجت في کتابي صالح للعمل؛ فیعم 
الحسن والصحیح: ومرتبة الترمذي في المرتبة بة الخامسةء ولو التفت إلی أن الترمذيی 
یحکم علی أکثر الأحادیث من الصحة والحسن والضعف: فیکون أعلی من أبي 
داود ولکن أبا داود أعلی من الترمذي بحسب الإجمالء وإن لم یحکم علی کل 
واحد من الأحادیث: انتھی. وقد تقدم ان بعض المغاربة قد رجٌح النسائيی علی 
(صحیح البخاري) أیضاء وکل حزب بما لدیھم فرحون. 
الفائدة الثالثة: نی عدد روایاتہ وکتبہ 
وما فیه من حدیث ثنائي أو ثلاي 


قال ابن کثیر فی (البدایة)''': قالوا: وجملة الجامع مائة وإحدی وخمسون 
کتابأء انتھی. 

وأما عدد روایاته فلم أر من تعرض لە من الشراح' وأما الأبواب فقد 
أحصیتھا فوجدتھا ألفاً وتسع مائة وخمسة وثمانین بابأء وفي بعضھا تکرارہ فأحد 
عشر باہأًمنھا مکررۃ کما نبّه عليه في مقدمة (التحفة)ء وذکر فیھا أیضاً الروایات 
المکر . ة الواردۃ ذ فی (جامع الترمذي). 

وھل فیه حدیث ثنائی؟ قال القاري في آوائل (المرقاۃ شرح المشکاة)'؟: أعلی 
)١(‏ (العرف الشذي) (71/ ۱۳۳۷ 


)٢(‏ (البدایة والٹھایة) (۱۱/ ۷۷)۔ 


(۳) یٹم سنن الترمذي حسب ترقیم نسخة الشیخ أحمد محمد شاکر علی ست وخ تی 
وتسع مثة وثلاثة آلاف )۳۹۵٦(‏ حدیث. 
)٤(‏ (مرقاۃ المفاتیح) .)۲٥/١(‏ 








7 الکوکب الدُتي 
آسانید الترمذي ما یکون واسطتان بینه وبین النبي قَيَه وله حدیث واحد في سننە بھذا 
الطریقء وھو: (یأتي علی الناس زمانء الصابر فیھم علی دینە کالقابض علی الجمرا. 
فإسنادہ قرب من إسناد البخاري ومسلم وآبي داود فإن لھم ثلاثیات: انتھی. 

قال صاحب (تحفة الأحوذي!'': لیس الأمر کما قالء فإن الترمذي روی هذا 
الحدیث فی (جامعه) فی (کتاب الفتن) ھکذا: حدثنا إسماعیل بن موسی الفزاري؛ 
نا عمر بن شاکر؛ عن نس بن مالك قال: قال رسول اللہ گلُ... الحدیث: فلیس 
بین الترمذي وبین النبي لا واسطتانء بل فیه ثلاث وسائطء فھذا الحدیث ثلاثيی 
کما تری؛ وقال أیضاً: اعلم أنه لیس في ١جامع‏ الترمذي) ثلائي غیر حدیث أُنس 
المذکور وأما فی (صحیح البخاري) فاثنان وعشرون تثلاثبّاء قد أآفرزھا العلماء 
بالتألیف کعلي القاري وغیرہ قال صاحب (کشف الظنون)''': وتنحصر الثلاثیات 
فی (اصحیح البخاري) في اثنین وعشرین حدیثاَء الغالب عن مکي بن إبراھیمء وھو 
ممن حدثه عن التابعینء وھم في الطبقة الأولی من شیوخہ؛ مثل محمد بن عبد الله 
الأنصاري وأبي عاصم النبیل وأبي نعیم؛ وعليه شرح لطیف لمحمد شاہ بن حاج 
حسن المتوفی سنة تسع وثلاثین وتسع مائةء انتھی. 

وَأما (صحیح مسلم) فلیس فيه ثلاثي؛ وکذا آبو داود والنسائيی لیس فیھما 
اأیضاً ثلاثيء آما ابن ماجه ففيه عدة ثلاثیات وأما الدارمي فثلاثیاته أکثر من ثلاثیات 
البخاري'"ء کذا في (الحطة)؛' وقال فی (کشف الظنون)”'“: ثلاثیات الدارميی 


.)۳٥٣ (مقدمة تحفة الأحوذي) (ص:‎ )١( 

.)٢۱٢٥٥ /۱( (کشف الظنون)‎ )٢( 

(۳)ھذا لیس ہسدید لن ٹلاثیات الپخاری اکٹرمن گلاثیات الدازعی: 
)٤(‏ (الحطة في ذکر الصحاح الستةا (ص: .)۲۲٢‏ ۱ 
)٥(‏ (کشف الظنون) (۱/ .)۱٢٥٥‏ 








مقدمة الکتاب 8٥‏ 


هي خمسة عشر حدیثا وقعت في مسندہ بسندہہ انتھی. فلینظر. وأما (مسند أحمد) 
فثلاثیاته تزید علی ثلاث مائة حدیث: انتھی. 

قلت: وزعم العلامة السخاويی: ان في (سنن ن أَبي داود) حدیتًا بادت وھو 
بظاھرہ مشکل: فان أبا داود أخرج حدیثاً فی (باب الحوض)ء وہو فی حکم الثلائي؛ 
فإن الراوي عن الصحابي؛ وکذا الراوي عن کلیھما تابعیانء ومتی تعددت الرواۃ من 
طبقة واحدة فھم فی حکم راو واحد لاتحاد الطبقةء وقد بسط الکلام علی ثلاثیات 
البخاري في مقدمة الامع الدراري۷”'ء وفیه ان في البخاري اثٹنین وعشرین حدیثاً 
من الثلاثیات والآاکٹر منھا بل کلھا سوی الائنین منھا مروي عن تلامذۃة الإمام 
الھمام أبی حنیفة النعمان: أو من تلامذة تلامیذہ فاحدی عشرة منھا رواھا البخاري 
عن مکي بن إبراھیم البلخي امام بلخ الحنفي؛ لزم أبا حنیفة وسمع منە الحدیث؛ 
ولذا قیل: إِن فقه الإمام أبي حنیفة أکثرہ ثنائي؛ فلله الحمد والمنة. 


الفائدة الرابعة: نی أنه ھل یوجد فی (جامع الترمذي) 
حدیث موضوع ام 5 

اعلم أنه قد ذکر الحافظ ابن الجوزي في (موضوعاتہ) ثلائة وعشرین حدیثاً 
مما أخرجه الترمذي وحکم علیھا بالوضع؛ وذکر السیوطي: أُنھا ثلائون حدیثا 
والتحقیق أُنھا لیست بموضوعة کما حققه الحافظ ابن حجر والسیوطي قال الشیخ 
فی (مقدمة اللامع۷٦:‏ قد أفرط ابن الجوزي في الحکم بالوضع حتی تعقبه العلماء. 

قال السیوطي في (التدریب!'": آلف شیخ الإسلام (القول المسدد في الذب 
)١(‏ انظر: (الکنز المتواريی) (۱/ ۱۹۰). 


.)۱۹۷ امقدمة لامع الدراريی) (ص:‎ )٢( 
.)۳۳۱ ء۳٣۰٣‎ /۱( (التدریب الراويی)‎ )( 








جک الکوکب الدُتي 


عن المستدةء آوزد فیه أریعة وعشرین حدیناً فی (المسند)ء وھي فی الموضوعات:؛ 
وانتقدھا حدیثاً حدیثا ومنھا حدیث فی (صحیح مسلم)ء وھو ما رواہ من طریق 
أبي عامر العقدي؛ عن أفلح بن سعیدء عن عبد اللہ بن رافعء عن أبي ھریرۃ رضي الله 
عنه مرفوعاً: (إن طالت بك مدةء أوشکت أن تری قوماً بغدون في سخط اللہ 
ویروحون في لعنتهء في أیدیھم مثل أذناب البقر)ء قال شیخ الإسلام''': لم آقف في 
کتاب (الموضوعات) علی شيء حکم عليه بالوضعء وھو في أحد الصحیحین غیر 
ہذا الحدیث: وإنھا لغفلة شدیدۂ من ثم تکلم عليه وعلی شوامدہہ وذیلت علی 
ھذا الکتاب بذیل فی الأحادیث التي بقیت في (الموضوعات) من (المسنداء ومي 
أربعة عشر مع الکلام علیھاء ثم أألفت ذیلا لھذین الکتابین سمیتە: (القول الحسن فيی 
الاپ عغخ ال1 اوردک تد ماف و عو عکریع حلدالہمت و ضرعة مھا 
ما هو فی (سنن أَبي داوداء وھي أُربعة أحادیث: ومنھا ما هو في (جامع الترمذي)ء 
وھو ثلاثة وعشرون حدیثا ومنھا ما هو فی (سنن النسائيی)ء وھو حدیث واحد: 
ومنھا ما هو فی (ابن ماجه) وھو ستة عشر حدیثا ومنھا ما هو فی (صحیح البخاري) 
روایة حماد بن شاکر حدیث واحد قال العراقي: إِنە لیس في الروایة المشھورةہ وإن 
المزي ذکر أنه في روایة حماد بن شاکر؛ انتھی مختصراً من (التدریب). 

وقال فی آخر کتابه (التعقبات علی الموضوعات)': هذا آخر ما أوردتہ 
فی هذا الکتاب من الأحادیث المتعقبة التي لا سبیل إلی إدراجھا فی سلك 
الموضوعات؛ وجدتھا نحو ثلاثمائة حدیث: منھا فی (صحیح مسلما حدیث؛ 
وفی اصحیح البخاري) روایة حماد بن شاکر حدیث؛ وفي (مسند أحمد) ثمانیة 
رفااثرن عسدیتا وفي (سنن أَبي داود) تسعة أحادیث؛ وفي (جامع الترمذي) ثلاثون 


.)۳۱٣:ص( انظر: (القول المسدد في الذب عن مسند أحمد)‎ )١( 
.)۷١ (ص:‎ )٢( 








مقدمة الکتاب ۰۴۷ 
حدیثاء وفی (سٹن النسائی؟ عشرة أحادیث؛ وفی 9سنن اہن ماجہ) ثلاثون حدیئا 
وفي (المستدرك) ستون حدیثاً علی تداخل في العددہ انتھی من (مقدمة اللامع) مع 
زیادة من (التدریب). 

وفی (العرف الشذي)''': قال الحافظ سراج الدین القزویني الحنفي: ان فيی 
الترمذي ثلاثة أحادیث موضوعة لکن المحدثین لم یسلموا حکم وضعہ نعم قبلوا 
ضعفھا أشد الضعف انتھی. 

الفائدة ا خامسة: فی شرط الترمذی 

کتب الشیخ فی (مقدمة اللامع)''': لف العلماء فی شروط الائمة رسائل 
مستقلةء قال الشیخ محمد زاھد الکوثري في حاشیة (شروط الأئمة) للحازمي: أول 
من صنف فيه هو الحافظ أبو عبد الله بن مندہ المتوفی سنة خمس وتسعین وثلاث 
مائق ألف جزءاً سماہ (شروط الأئمة في القراءة والسماع والمناولة والإجازۃاء ثم 
الحافظ ابن طاھر المقدسي المتوفی سنة سبع وخمس مائة ألف جز ءا سماہ (شروط 
الأئمة الستة)ء ثم آتی الحافظ البارع أبو بکر الحازمي فألف ھذا الجزء وأجاد انتھی. 

قلت: ورسالة الحازمي فی (شروط الأئمة الخمسة) طبعت بمصر بحاشیة 
العلامة الکوثري؛ و(شروط الأئمة الستة) للمقدسي أَیضاً طبعت في الھند. 

قال القسطلاني'٣':‏ قال ابن طاهر المقدسي: اعلم أن البخاري ومسلماً وکذا 
أصحاب السنن الأربعة لم ینقل عن واحد منھم أنە قال: شرطت أن أخرج في کتابي 


)١(‏ (العرف الشذي) (۳۲/۱)۔ 


.)۱۷۸/۱( انظر (الکنز المتواريی)‎ )١( 
.)۱۹/۱( (إرشاد الساري)‎ )۳( 








۰۸ الکوکب الدُتي 


ممایکون علی الشرط الفلاني؛ وإنما یعرف ذلك من سبر کتبھمء فیعلم بذلك شرط 
کل رجل منھم إلی آخر ما بسط في (مقدمة اللامع)'''. 

وفيی (معارف السنن)''' عن الشاہ انور الکشمیري - رحمه الله -هاھنا کلام 
مختصر جامع في شروط الأئمةء وہذا نصە: قد استنبطت شروط من صنیع ھؤلاء 
الأئمة رباب الصحاح؛ فشرط (صحیح البخاري) الإتقانء وکثرۃ ملازمة الراوي 
للشیخ؛ وشرط مسلم الإتقانء ولم یشترط کثرۃ الملازمة بل یشترط ثبوت اللقاء 
ا بین الراوي والشیخء وھذاھو مذھب جمھور المحدثین 

شترط أبو داود والنسائی کثرۃ الملازمة فقطء ولم یشترط أبو عی فیس ارملی تا 

منھماء والمراد بھذہ الشروط أنھم لا ینزلون في روایة الأحادیث عنھاء فیروون ما 
هو أعلی مما شرطواء وکثیراً ما یقال باعتبار کثرۃ الملازمة وقِلَیھا: إن فلاناً قوي في 
فلانء وإن فلاناً ضعیف في حق فلانء وإن کان هو ثقة في نفسہہ ویرجع ذلك إلی 
أُسباب؛ فظھر أن الضعف قسمان: ضعف في نفسه وضعف في غیرہہ انتھی وھکذا 
فی (العرف الشذي). 

وقال البجمعوي في (نفع قوت المغتذي!'': قال الحازمي: مذھب من یخرج 
صحیحاً ان یعتبر حال راو عدل في مشایخه وفیمن روی عنھم؛ وہم ثقات أَیضاً 
وحدیثه عن بعضھم صحیح ثابت یلزمه إخراجه: وعن بعضھم مدخول لا یصلح 
إخراجه إلا بالشواھد والمتابعات؛ قال: وهذا باب فیهە غموض؛ وطریق إیضاحه 
معرفة طبقات الرواۃ عن راوي الأصل؛ ومراتب مدارکھم؛ فلنوضح ذلك بمثال 
)١(‏ انظر (الکنز المتواريی) (۱/ ۱۷۸۔٣۱۸).‏ 


.)۲٢ /۱( (معارف السنن)‎ )٢( 
.٣۳ قوت المغتذي) (ص:‎ عفن١‎ )۳( 








مقدمة الکتاب ۷۹ 


وھو أن تعلم ان أصحاب الزھري مثلاً علی خمس طبقات؛ ولکل طبقة منھا مزیة 
علی ما یلیھا: 

فالأولی: بغایة الصحة کمالك وابن عیینة وھو مقصد البخاري. 

الثانیة: شارکٹ الأولی بالثٹبت: غیر أن الأولی جمعت حفظاً وإثقاناً وطول 
ملازمة لە سفراً وحضرآًء والثانیة: لم تلازمہ إلا مدة یسیرةء فلم تمارس حدیثہہ فکانوا 
نی الإتقان دون الطبقة الأولء فھو شرط مسلم کالآوزاعي واللیث بن سعد والنعم|ن بن 
راشد وابن آی ذلب. 

الثالثة: جماعة لزموا الزھري کالآولی غیر أنھم لم یسلموا من غوائل الجرح؛ 
وھم بین الرد والقبولء کسفیان بن حسین وجعفر بن برقان وإسحاق بن یحبی 
الکلبيی وهم شرط أبي داود والنسائي. 

الرابعة: قوم شارکوا أھل الثالثة فی (الجرح والتعدیل)ء وتفردوا بقلة 
ممارستھم لحدیثہہ إذ لم یصاحبوہ کثیراًکزمعة بن صالح ومعاویة بن یحبی الصدفي 
والمثنی بن الصباح وھم شرط الترمذي؛ وفي الحقیقة شرط الترمذي أبلغ من شرط 
أبي داودہ لأن الحدیث إذا کان ضعیفاً أو من حدیث أھل الطبقة الرابعةہ فإنه یبین 
ضعنہء وین عليہ فیصپر العدیت غتدہ می باب الشرآمد والعتابمغاٹ ویکرٹ 
اعتمادہ علی ما صح عند الجماعة. 

الخامسة: قوم من الضعفاء والمجھولین لا یجوز لمن یخرج الاأحادیث علی 
الأبواب أن یخرج لھم إلا علی سبیل الاعتبار والاستشھاد عند أبي داود فمن دونہ 
لا عند الشیخین کبحر بن کثیر السقاء والحکم بن عبد الله الأیلي؛ وعبد القدوس بن 
حبیبء وقد یخرج البخاري أحیاناًعن أعیان الطبقة الثانیةء ومسلم عن أعیان الطبقة 
الثالثةء وأبو داود عن مشاھیر الرابعةء وذلك لأسباب تقتضیهء انتھی. 





0 الکوکب الڈزي 
الفائدة السادسة: فی نسح الکتاب وبیان رواته 
وذکر ترمة أي العباس صاحب النسخة 


قال العلامة السیوطي في ١قوت‏ المغتذي)'': قال الحافظ آبو جعفر بن الزبیر 
فی (برنامجه): روی هذا الکتاب عن الترمذي ستة رجال فیما علمته: 


وأبو سعید الھیٹم بن کلیب الشاشي!'' 
وأبو ذر محمد بن إبراهیم!ٴ' 

وأبو محمد الحسن بن إبراھیم القطان'". 
وأہو حامد أحمد بن عبد الل التاے ۲ 


وابو السبع اقرار یا 


.)٤٤/١( (قوت المغتذي)‎ )١( 

() روایته هي الروایة المتداولة المطبوعة لھذا الکتاب (الجامع). 

(۳) قال القاضيی عیاض: وبھذا السند أحادیث في روایة هذا الشیخ لم تکن عند الآخرینء انظر: 
(الغنیةا (ص: ۱۳۲). 

)٤(‏ أُسند روایته ابن خیر وابن عطیةء انظر: (فھرسة ابن خیر) (ص: ١۱۲)ء‏ و(فھرسة ابن عطیة) 
(ص: .)۱۲٢١‏ 

٠-0 

.)۱٢١ ذکر روایته ابن خیر (افھرسته) (ص: ١۱۲))ء وابن عطیة فی (فھرستہ) (ص:‎ )٦( 

۷"( ذکر روایته أبو جعفر بن الزبیر فی (برنامجه)ء وابن ن نقطة في (تکملة الإکمال) (۱/ ۷۳)؛ 
ووقع في الأصل: الفزاريء والصواب: الوذاري؛ انظر: (الأنساب) (۱۲/ ۲۳۲))ء و(تھذیب 
الکمال) .)۲٥٢ /۲٢(‏ 
زاد إیاد خالد الطباع في کتابە (الإمام الترمذي) (ص: ۱۲۷): روایة أأبي محمد الحسن بن 
إبراھیم القطانء فقد آسندھا ابن خیر في (فھرستہ) (ص: .)۱٢١‏ 








مقدمة الکتاب (۱۹١۱‏ 


وأما ما ذکر بعض الناس من أنە لا یصح سماع أحد في ھذا المصنف من 
بی عیسی ولا روایته عنه وھو کلام یعزی إلی أبيی محمد بن عتاب عن أَبي عمرو 
السفاقسيء عن أبي عبد اللہ الفسويء فھو باطلء قاله من قالهہ فإن الروایات في 
الکٹاپ مننشرۃ متابعة عن جَلة معروفین غن المصلف؛ انٹھی. 

قلت: لکن لا توجد في هذا الزمان إلا النسخة التي هي من روایة أبي العباس 
محمد بن أحمد بن محبوبء وقد قال السیوطي في (قوت المغتذي!''': إن الکتب 
الأربعة: الصحیحین وسنن أبي داود والنسائی وقعت لنا من عدة روایات عن 
مؤلفیھاء ولم یقع الترمذي إلا من روایة أبي العباس عن الترمذي؛ انتھی. 

قلت: وکتب مولانا عبد الرشید النعماني: أن صاحب (الھدایة“ من آئمتنا 
الحنفیة روی (الجامع الترمذي) من هذہ الروایات الستة بطریق أبي سعید الھیٹم بن 
کلیب الشاشي؛ وهو کما قال الذھبي فی (التذکرۃ)''': الحافظ المحدث الثقة أبو 
سعید الھیٹم بن کلیب بن شریح بن معقل الشاشي؛ محدث ما وراء النھر ومؤلف 
(المسند الکبیراء سمع عیسی بن أحمد العسقلاني وأبا عیسی الترمذي؛ أصله من 
مرو توفی سنة خمس وثلائین وثلاث مائة؛ انتھی. 

وأما آبو العباس صاحب النسخة فقال الذھبي في (التذکرۃا''' فی ترجمة 
أبيی العباس الأصم: وفیھا أی: فی سنة ست وأربعین وثلاث مائة مات مسند مرو 
أبو العباس المحبوبي محمد بن أحمد بن محبوب صاحب الترمذي؛ انتھی. وفي 
تلك السنة ذکر وفاته ابن خلکانء ووصفه بقوله: ابو العباس المحبوبي؛ محدث مرو 
)١(‏ (قوت المغتذيی) (۲۲/۱). 


.)٦٦/( (تذکرة الحفاظ)‎ )٢( 
.)٤٠٥/٥( (تذکرۃ الحفاظ)‎ )٣( 








۰+ ات 


وشیخھا ورئیسھاء انتھی. وذکرہ السمعاني في نسبة المحبوبيء وبداً باسمه فقال''': 
واشتھر بھذہ النسبة أبو العباس محمد بن أحمد التاجر من أُھل مرو راویة کتاب 
(الجامع)ء وابنە ابو محمد عبد الله بن أبي العباس المحبوبي المروزي؛ وکان أبوہ 
شیخ أھل الثروۃ من التجار بخراسان: وإليه کانت الرحلةء انتھی. 

وقال الذهبي فی (کتاب العبر)'': مات ولە سبع وتسعون سنةء روی (جامع 
الترمذدي) عن مؤلفہ وروی عن سعید بن مسعود صاحب النضر بن شمیل وأمثالهہ 
انی 

قلت: وأبو العباس ھذا صاحب النسخة هو المشار إليه ہما سیأتي في آوائل 
الکتاب من قولە: ٢فأَقرٌ‏ بە الشیخ الثقة الأمین) علی القول الراجح؛ کما سیأتي في 
محله. 


الْقائكَة السامة 
نی بیان بعض عادات الإمام الترمذي وخصائص کتابه 


فمنھا: ما فی (قوت المغتذي)'': آنە یترجم الباب الذي فیه حدیث مشھور 
عن صحابي قد صح الطریق إليهہ وآخرج حدیثه في الکتب الصحاح فیورد في الباب 
ذلك الحکم من حدیث صحابي آخر لم یخرجوہ من حدیلہہ ولا یکون الطریق إليه 
کالطریق إلی الأولء إلا أُن الحکم صحیح ثم یتبعه بأن یقول: (وفي الباب عن فلان 
وفلان)ء ویعدٌ جماعةً منھم الصحابي الذي أخرج ذلك الحکم من حدیله. 
)١(‏ (الأنساب) (۱۲/ ۱۱۲)۔ 


(۲) (کتاب العبر) (۲/ .)۷٢‏ 
)٥(‏ (قوت المغتذي) .)٥/١٤(‏ 








مقدمة الکتاب رر 


قال فی (مقدمة التحفة)'': وفي اختیار الترمذي ھذا الصنیع فوائدء منھا: أُن 
یطلع الناس علی ھذا الحدیث الغیر المشھورہ ومنھا: إظھار ما في سندہ من علة 
ومنھا: بیان لما فی ھذا الحدیث من زیادة آو شيء آخر اتغھی 

ومنھا: قوله: وفي الباب عن فلان وفلانء قال المحدث البنوري فی (معارف 
السنن)"': (جامع الترمذي) یحتوي علی أبواب الأحادیث من الأصناف الثمانیةق 
ولکن مع ھذا ذخیرۃ الروایات فيه قلیلة بالنسبة إلی بقیة الصحاح والسنن ولکن 
یجبر هذا الوھن ویستدرك هذا الفائت بالإشارۃ إلی ذخیرۃ الروایات في الخارج 
بذکر من رواہ من الصحابة بقولە: (وفي الباب عن فلان وفلان)ء والحافظ العراقيی 
آفردہ بکتاب في تخریج أحادیث الباب؛ کما ذکرہ في انکته علی ابن صلاح)ء واقتفی 
أثرہ صاحبه الحافظ ابن حجرہ وسماہ (اللباب فیما یقوله الترمذي: وفي الباب)ء 
وقد بدأت فی تألیف کتاب في تخریج أحادیث ما في الباب؛ وسمیتە: الب اللباب 
فی تخریج ما یقول الترمذي: وفي الباب)'' انتھی. وفي (العرف الشذي)'ٴ: 
والأسھل لاستخراج أحادیثه المراجعة إلی (مسند أحمد)ء انتھی. 

قال الشیخ أحمد شاکر'“': کتاب الترمذي یمتاز بأمور ثلائة لا تجدھا في 
شيء من الکتب الستة أو غیرھاء أولھا: أنە بعد أن یرويی حدیث الباب یذکر أآسماء 


.)۳۸۲ (مقدمة التحفة) (ص:‎ )١( 

.)۷٢ /۲( (معارف السنن)‎ )٢( 

(۳) ولم تحقق لە ھذہ الآمنیة حتی وافته المنیة وقد ألف تلمیذہ الشیخ محمد حبیب الله 
المختار في هذا الباب؛ وسماہ: (کشف النقاب عما یقول الترمذي: وفي الباب)ء طبع هذا 
الکتاب فی خمسة مجلدات: ولکن لم یستوعب جامع الترمذي کاملاء بل ینتھي إلی (باب 
ما جاء في کثرة الرکوع والسجودا. 

.)۳۸/۱( (العرف الشذي)‎ )٤( 

.)٦٦/١( سنن الترمذي)‎ )٥( 








4ا الکوکب الدُتي 
الصحابة الذین رویت عنھم أحادیث فيهء سواء أکانت بمعنی الحدیث الذي رواہ آم 
بمعنی آخر آم ہما یخالفهہ أم بإشارۃ إليه ولو من بعیدہ وھذا اأصعب ما في الکتاب 
علی من یرید شرحهء وخاصة في هذہ العصورہ وقد عَدِمَّت بلاد الإسلام نبوعٌ حفاظ 
الحدیث: الذین کانوا مفاخر العصور السالفة فمن حاول استیفاء ھذاء وتخریج کل 
حدیث آشار إليه الترمذي أعجزہہ وفاتہ شيء کثیر؛ وقد حاول الشیخ المبارکفوري 
رحمه اللہ تعالی ذلك في شرحہہ فلم یمکنە تخریج کل الأحادیث. 

وثانیھا: أنه فی أغلب أحیانه یذکر اختلاف الفقھاء وأقوالھم فی المسائل 
الفقھیةء وکثیرا ما یشیر إلی دلائلھمء ویذکر الأحادیث المتعارضة في المسأَلة وھذا 
مقصد من أعلی المقاصد وأھمھا إذ هو الغایة الصحیحة من علوم الحدیث: تمییز 
الصحیح من الضعیف للاستدلال والاحتجاج: ثم الاتباع والعمل. 

الٹھا: آنه پُعنی کل العنایة فی کتابه بتعلیل الحدیث: ویذکر درجته من الصحة 
أوالضعف: ویفصل القول في التعلیل والرجال تفصیلاً جیداٌء انتھی. 

قلت: وأما مراد الترمذي بقوله: وفي الباب عن فلان فقد تقدم آنفاً فی کلام 
الشیخ أحمد شاکرء وقال السیوطي في (تدریب الراوي!'': والإمام الترمذي لا یرید 
بقوله: وفي الباب عن فلان وفلان ذلك الحدیث المعینء بل یرید أحادیث أخر یصح 
أن تکتب في البابء قال العراقيی: وھو عمل صحیح: إِلا أن کثیراً من الناس یفھمون 
من ذلك ان من سمي من الصحابة یروون ذلك الحدیث بعینهء ولیس کذلك؛ بل قد 
یکون کذلك؛ وقد یکون حدیثاً آخر یصح إیرادہ في ذلك البابء انتھی. 


وکتب الشیخ - قدس سرہ - في (الکوکب الدري) کما سیأتي: قوله: وفيی 


.)۲۷۰١ /۱( (تدریب الراوي)‎ )١( 








مقدمة الکتاب "۱۹ 
الباب إلخ یعني بذلك أن الروایة قد بلغت بحسب المعنی حد الاشتھار حیث نقلت 
عن جم غفیر؛ انتھی. 

وکلام الشیخ ۔قدس سرہ-ھذا یومئ إلی أن مراد الترمذي بقولە: وفي الباب 
عن فلان وفلان اللإشارۃ إلی الأحادیث التي رویت بمعنی الحدیث الذي أخرجه فيی 
الباب وھذا خلاف ما تقدم عن السیوطي وغیرہہ اللھم إلا أن یحمل کلام الشیخ ۔ 
قدس سرہ -علی إرادۃ بعض الاحیان؛ أي: قد یکون غرض الإمام الترمذي بقوله: 
وفي الباب عن فلان إلخء هذاء وقد یکون غیر ذلكء ولا یخفی جودته. 

ومنھا: ماتقدم آنفأ من أنه یذکر مرتبة الحدیث من الصحة أو الحسن أو الغرابة 
و الضعف. قال الحافظ ابن حجر في انکتە علی ابن الصلاح)''': قد أکثر علي 
ابن المدینيی من وصف الاأحادیث بالصحة وبالحسن في مسندہ وفي عللهہ وکأنہ 
الإمام السابق لھذا الاصطلاحء وعنە اأخذ البخاري ویعقوب بن شیبة وغیر واحد 
وعن البخاري أخذ الترمذي؛ فاستمداد الترمذي لذلك إنما هو من البخاريء ولکن 
الترمذي أکثر منە وآثار بذکرہ وأظھر الاصطلاح فيهء وصار أشھر بە من غیرہہ انتھی. 

ومنھا: أنە اذا روی حدیثاً عن صحابي في باب فلا یعید ذکر ذلك الصحابي 
بعد قوله: وفي الباب إلا أنه خالف عادته هذہ فی عدة أبواب؛ منھا: (باب صفة 
شجر الجنة) فقد روی فیه عن أبي سعید الخدري عن النبي لٍَِ قال: (في الجنة 
شجرة یسیر الراکب في ظلھا مائة عام)ء الحدیث. ثم قال الترمذي: وفي الباب عن 
أبي سعیدہ فالظاھر أنە أراد حدیثاً آخر لأبي سعید غیر الحدیث الذي قدمهہ وهو ما 
رواہ ابن حبان''' عنهہ عن رسول اللہ َيُ أُنه قال لە رجل: یا رسول اللہ! ما طوبی؟ 
قال: (شجرة مسیرۃ مائة سنة) الحدیث: وھکذا فعل فی (باب کراهیة خاتم الذھب)ء 


.)۱٤٤١ /۱( (النکت علی کتاب ابن الصلاح)‎ )١( 
.)۷۱٣ (صحیح ابن حبان) (ح:‎ )۲( 





٦‏ الکوب الِدُتِي 


فقد روی فیه عن علي رضي اللہ عنە ء ثم قال بعد إخراج الحدیث: وفي الباب عن 
عليء فالظاھر آنه آشار إلی حدیث آخر لعلي رضي الله عنە ء وو موجود فی (مسند 
الإمام أحمد) کما فی مقدمة (التحفة۷'''. 

ومنھا: أنه قد یعقد باباً بغیر ترجمةہ ثم یورد فیه حدیثاً ثم یقول: وفي الباب 
عن فلانء فیشیر بە إلی حدیث یکون في معنی الحدیث الذي ذکرہ فی هذا الباب. 

ومنھا: أنە إذ اختصر بعض الأحادیث یشیر إلی أنه مطول بقوله: وفیه قصةء أو 
فیه کلام أکثر من هذا ونحوہ. 

ومنھا: أنە یبین الفرق بین الأسماء المشترکة کیزید الفارسي ویزید الرقاشي؛ 
وکذا بین الکنی المشترکة کابي حازم الزامد وأبي حازم الأشجعي. 

ومنھا: أنه قد یحمٌّن الحدیث الضعیف الذي یکون ضعفه ظاھراً لجھالة 
بعض رواته أو لضعفە أو للانقطاع آو لغیر ذلك من وجوہ الضعف؛ فأما تحسینه 
ما في سندہ مجھولء فیحتمل أن الإمام الترمذي عرفہء قال ابن الملقن فی (شرح 
المنھاج)”'' جواباً علی من أنکر علی الترمذي تحسین حدیث فیه آبو بکر الحنفي؛ 
وھو مجھول: قال ابن القطان: وإنما حسن الترمذي حدیثه علی عادته في قبول 
المشاھیر کذا فيی (نصب الرایةا''ء وأما تحسینه ما في إسنادہ ضعف آو انقطاع 
فلمجیئه من وجه آخر أو لشواهدہہ کما قال السیوطي في (التدریب)'ٴ'ء والحافظ 
ابن حجر فی (التلخیص الحبیر) وفي افتح الباری۷”". 


.)۳۸۰ (مقدمة تحفة الأحوذي) (ص:‎ )١( 

(۲) (تحفة المٹھاج إِلی أأدلة المٹھاج) (۲/ .)۱٢١۷‏ 

(۳) (نصب الرایة) (۳/ ۱۷)۔ 

)٤(‏ (تدریب الراوي) (۱۷۹/۱)۔ 

)٥(‏ (تلخیص الحبیر) (۲/ ۹۲-۹۰)ء وافتح الباری) ٣ /٣(‏ ۳۲)۔. 








مقدمة الکتاب ۱۹۷ 


ومنھا: أن الحدیث إذا یکون عندہ حسناً مع الغرابة فیقول: ھذا حدیث حسن 
غریب؛ فیقدم وصف الحسن علی الغرابةء وقد عکس ھذا في بعض المواضع کما 
فی (باب ما جاء في الأربع قبل العصر)ء فقال بعد تخریج الحدیث: هذا حدیث 
غریب حسن کما في بعض النسخء قال العراقيی: جرت عادۃ المصنف أن یقدم 
الوصف بالحسن علی الغرابةء والظاھر أنه یقدم الوصف الغالب علی الحدیث: فان 
غلب عليه الحسن قدمہء وإن غلب عليه الغرابة قدمھاء انتھی''' 
ومنھا: أنه قد یجمع في الحکم علی الحدیث بین الصحة والحسن فیقول: 
هذا حدیث حسن صحیح:؛ وقد یجمع ؛ بین الحسن والغرابة فیقول: هذا حدیث حسن 
غریب؛ وقد یجمع إ بین الأوصاف الثلاثة فیقول: حدیث حسن غریب صحیح: وھذا 
إشکال مشھور تعرض لە جمع من المتقدمین والمتأخرینە واختلفوا فی الجواب 
مین ارہ سا مطق اتی کپ الاصرل رم التدمانخماست 
(تحفة الأحوذي)''' في المقدمة لا نطول الکلام بذکرہ فارجع إليه لو شثت. 
الفائدة الثامنة 
8ی ذکر الشروح لاجامع الترمذي) 
وله عدة شروح: لکن اکٹرھا ما م یکمل ول یتم؛ کم سیأتی فی کلام السیوطي. 
فمنھا: (عارضة الأحوذي) قال السیوطي في (قوت المغتذي)"': ولا نعلم 
أنه شرحه أحد کاملا إلا القاضي أہو بکر بن العربي'' فی کتابه (عارضة الأحوذي)ء 
)١(‏ انظر: (مقدمة تحفة الأحوذي) (ص: ۳۹۱). 
)٢(‏ انظر: (مقدمة تحفة الأحوذي) (ص: .)٥٣٤٤-۳۹۸‏ 


(۳) (قوت المغتذي) .)۲٢ /١(‏ 
)٤(‏ هو الحافظ أبو بکر محمد بن عبد الله الأشبیلي المعروف بابن العربي المالكي؛ المتوفی 








۸" الکوگی الِدُتِي 


انتھی. قال صاحب (تحفة الأحوذي)''': هذا من أٗشھر شروح الترمذي؛ قد نقل منہ 
الحافظ ابن حجرہ وغیرہ من الأعلام فی تصانیفھم کلماتٍِ مفیدة وفوائد عدیدۃًٌ 
وقد طبع جزء من ھذا الشرح مع شروح أخری ل١اجامع‏ الترمذي) في المطبعة 
النظامیة في الھندہ وأیضاً قد طبع هذا الشرح کاملاً بمصر انتھی. 

ومنھا: (النفح الشذي في شرح الترمذي) لاہن سید الناس'"' لکنە لم یتم 
قال السیوطي'': وکتب عليه ابن سید الناس قطعةء وَکمّل علیھا الحافظ زین الدین 
آبو الفضل العراقي بقطعة آخری ولم یتمه وکتب عليه شیخ الإسلام سراج الدین 
البلقینی قطعة والحافظ ابن حجر مجلداً لم أقف عليهء وله (کتاب اللباب فی ما 
یقول فیه الترمذي وفی الباب)ء ولم أقف عليه أ٘یضا والل تعالی أعلمء انتھی. 


وذکر فی (مقدمة تحفة الأحوذي) عدة شروح أخرہ آکثرھا مما لم یکمل؛ 


وبعضھا مما لم یدر حالھاء ھل تم أم لا؟ 
فمنھا: شرح الحافظ ابن الملقن'ٴ'' وھو شرح زوائدہ علی الصحیحین؛ ولم 


ومنھا: شرح ا حافظ ابن رجب' البغدادي الحنبلی؛ لا یدری تم ارد 5 


.)۳٦۹-۳٦۸ (مقدمة تحفة الأحوذي) (ص:‎ )١( 

)٢(‏ هو الحافظ أبو الفتح محمد بن محمد ابن سید الناس الیعمري الشافعي المتوفی سنة 
٣٤ھ‏ 

(۳) انظر: (قوت المغتذي) (۱/ .)۲٢‏ 

)٤(‏ هو العلامة سراج الدین عمر بن علي بن الملقن؛ المتوفی سنة ٢١‏ ۸۰ھ. 

)٥(‏ هو زین الدین عبد الرحمن بن أحمد بن رجب الحنبلي المتوفی سنة ۷۹۵ھ. 

)٦(‏ قال ابن عبد الھادي في کتابه (الجوھر المنضد في طبقات متأخري أصحاب أحمد) (ص: 
۹) في ترجمة ابن رجب: (وقد احترق غالب ما عمله من شرح الترمذي في الفتنة4. 








مقدمة الکتاب ۱۱۹ 


ومنھا: شرح الحافظ ابن ححرں العسقلانی”" تقدم ذکرہ فی کلام السیوطي؛ 
قال الحافظ في (الفتح)''' فی شرح حدیث: ( اتی سباطة قوم فبال قائما: ولم یثبت 
عنە گا فی النھي عن البول قائما شيء؛ کما بینته في أوائل شرح الترمذي؛ انتھی. 

ومنھا: (العرف الشذي علی جامع الترمذي) للحافظ ابن رسلان البلقینی'ء 

ومنھا: (قوت المغتذي علی جامع الترمذي) للحافظ السیوطی!؟'. 

واختصرہ العلامة الس3 علي بن سلیمان الدمنتی الب جمعوي'ٴوسماہ: تفع 
قوت المغتذي)ء قد طبع بمصرہ وعلی ھامش النسخة المطبوعة الھندیة أَیضاً 

ومنھا: شرح العلامة محمد طاھر”'ء صاحب (مجمع البحار)ء قال صاحب 
(التحفة): ولا علم لی آنە آتمه أم لا؟. 


ومنھا: شرح أَبي الطیب السندی ۷ وقد طبع قطعة منه۔ 


ومنھا: شرح الشیخ سراج أحمد السرھندي'"“ء وو بالفارسیةء قد طبع قطعة 
منەء ومن شرح أَبي الطیب في المطبعة النظامیة في الھند. 


. المتوفی سنة ۸۵۲ھ‎ )١( 

.)۳۳٣۰ /۱( افتح الباري)‎ )٢( 

() هو سراج الدین عمر بن رسلان البلقینیي الشافعي؛ المتوفی سنة ۸۰۰ھ. 

)٤(‏ هو الإمام الحافظ جلال الدین بن عبد الرحمن بن أَبي بکر الحضیري الشافعي السیوطي؛ 
المتوفی سنة ۹۱۱ھ قد طبع شرحه في ثلاثة مجلدات بدار النوادر بیبروت سنة ١٤٢٤٥ھ.‏ 

)٥(‏ المتوفی ۱۲۹۸ھ. 

. ھ۹۸٦ المتوفی‎ )٦( 

(۷) هو العلامة أبو الطیب محمد بن الطیب السندي المدنی المتوفی سنة ۱۱۰۹ھ. 

در الع الظالم المفدش برع اصا لع برتھ السری الحرسی کر الراہری گان 
من کبار العلماء توفی سنة ١٣۲٢ھ.‏ 








:9 الکوکب الڈزي 

ومنھا: شرح أبي الحسن بن عبد الھاديء السندي المدني؛ المتوفی سنة تسع 
وثلائین ومائة ولف بالحرم النبويء وھو شرح لطیف بالقولء وقد طبع ھذا الشرح 
مع جامع الترمذي بمصر انتھی. 

ومنھا: (الطیب الشذي علی جامع الترمذي) لمولانا أ٘شفاق الرحمن 
الکاندھلوي رحمہ اللہ طبع قطعة منه. 

ومنھا: (تحفة الأحوذي شرح جامع الترمذي) وقد تم ھذا الشرح؛ وھو في 
عشرۃ مجلدات للشیخ المحدث محمد عبد الرحمن المبارکفوري السلفي؛ المتوفی 
سنة ثلاث وخمسین وثلاث مائة وألفء وھذا الشرح متداول فیما بین الناس. 

ومنھا: (امعارف السنن) للشیخ المحدث مولانا محمد یوسف البنوريء شیخ 
الحدیث بالمدرسة العربیة الإسلامیة في کراتشي ومدیرھاء وھذا الشرح ألَفه المؤلف 
فی ضوء ما آفادہ الحافظ الحجة المحدث الکبیر الشیخ محمد أنور شاہ الکشمیري؛ 
وھو شرح جید نافع للطلبة وأساتذة الحدیث: وقد طبع منە إلی الان ستة مجلدات؛ 
والجزء السادس منە بلغ إلی آخر أبواب الحج؛ یسٌّر اللہ للمؤلف إتمامه. 

ومنھا: (المسك ال زکي)ء وھو مجموع إفادات آفاد بھا شیخ المشایخ العارف 
الکبیر القطب الگنگوهي عند درس الترمذيء وو مطبوع. 

ومنھا: إفادات آفاد بھا الحبر الألمعي والنحریر اللوذي صدر المدرسین 
مولانا محمود حسن المحدث الدیوبندي؛ الشھیر بشیخ الھند - نور الله مرقدہ -؛ 
وھي مطبوعة باسم (التقریر للترمذي)ء ملحق بأول النسخة المطبوعة الھندیة. 

ومنھا: (العرف الشذي علی جامع الترمذي)ء وھو مجموع إفادات آفاد بھا 
الشیخ محمد أنور شاہ الکشمیري الموماًإليه آنفا المولود في سبع وعشرین من شوال 





مقدمة الکتاب مہ 


سذ آلف ماف راھی رلسیردی الھجرة السر تی قالك مل سڈ5ائین رغسیع 
وألف وثلاث مائةء جمعھا بعض تلامیذہ أعني المولوي محمد چراغ الپنجابي. 
ومنھا: ما ھو بأیدینا أعني (الکوکب الدري علی جامع الترمذي) مع التعلیق 
اللفیس؛ وھو مجموع إفادات آفاد بھا رأُس الفقھاء والمحدثین في زمانہ شیخ 
نشایخناء العازف الکبیر: مولاتا شید احمد الگنگرھی۔ قذس سرۃ۔ عتد دزن 
الترمذي؛ جمعھا تلمیذہ الرشید الأدیب الأریب؛ والمحدث الفقيه مولانا محمد 
یحبی الکاندھلوي - نور الله مرقدہ - مع تحشیة نجلە الرشید الذيی ہو سر آبيه 
المستغني عن ذکر الألقاب والأوصاف: شیخ الحدیث مرشدنا ومولانا محمد زکریا 
الکاندھلوي مثعنا الله والمسلمین بطول بقائہ وسیأتي من تراجم ھؤلاء المشایخ 
الثلاثة فی فصل مستقل. 
الشخ العلامة رشید ا مد الگنگ 
لشیخ م4 رشید جد لگنگومي 
الشیخ الإمام العلامة المحدث: رشید أحمد بن هدایة أحمد بن پیر بخش 
ابن غلام حسن بن غلام علي بن علي اآکبر بن القاضي محمد اسلم الانصاري؛ 
الحنفيء الرامفوري؛ ثم الگنگوهي؛ أحد العلماء المحققینء والفضلاء المدققین: 
المخاطرہ والصلابة فی الدین والشدۃ فی المذھب. 


غِ 


ولدلست خلون من ذي القعدة سنة آربع وأربعین ومائتین وألفء ببلدة گنگوہ 
فی بیت جدہ لأمهہ ونشأً بین خؤولتہء وکان أصله من رامبورہ قریة جامعة من أعمال 
سھارنفورہ وقرأً الرسائل الفارسیة علی خاله محمد تقی؛ والمختصرات فی النحو 
والصرف علی المولوي محمد بخش الرامبوري: ثم سافر إلی دلھيء وقراً شیئاً من 





۲ الکوگی الِدُتِي 


العربیة علی القاضي أحمد الدین الجھلمي؛ ثم لازم الشیخ مملوك علي النانوتوي 
وقراً عليه أکثر الکتب الدرسیة وبعضھا علی المفتي صدر الدین الدھلوي؛ وقراً 
الحدیث والتفسیر أکثرھما علی الشیخ عبد الغني؛ وبعضھا علی صنوہ الکبیر أحمد 
سعید بن أبي سعید العمري الدھلوي؛ حتی برع وفاق أقرانه في المعقول والمنقول: 
ورجع إلی گنگوہہ وتزوّج بخدیجة بنت خاله محمد تقي؛ ثم حفظ القرآن فيی سنة 
واحدة ثم أأخذ الطریقة علی الشیخ الأجل إمداد الله بن محمد آمین العمري التھانوي 
ولازمه مدق ثم تصدر للتدریس بگنگوہ؛ واتھموہ بالثورۃ والخروج علی الحکومة 
الإنکلیزیة سنة ست وسبعین ومائتین وألفء ثم حبسوہ في السجن ستة أشھر ببلدة 
مظفر نگرہ ولما ظھرت براءثُە أطلقوہ من الأسرء فاشتغل بالدرس والافادة زمانیسیراً. 
ثم سافر إلی الحجاز بنفقة رجل من أُھل رامبور سنة ثمانین ومائتین وألفء 
وکان شیخە إمداد الله المذکور خرج من الھند قبل ذلك نحو سنة ست وسبعین؛ فلقيه 
بمکة وحج حجة الإسلامء ثم سافر إلی المدینة المنورةء فزار ولقی شیخە عبد 
الغنيء ثم رجع إلی الھندء واشتغل بالدرس والافادة زماناء وسافر إلی الحجاز مرة 
ثانیة سنة أربع وتسعین فی جماعة صالحة منھم الشیخ محمد قاسم؛ والشیخ محمد 
مظھرہ والشیخ یعقوب؛ والشیخ رفیع الدین والشیخ محمود حسن الدیوبنديء 
ومولانا أحمد حسن الکانبوريی؛ وجمع آخرون, فحج عن أحد أبويه ورحل إلٰی 
المدینة المنورةء وأقام بھا عشرین یوما ولقی شیخهە عبد الغني؛ ثم رجع إلی مکكة؛ 
وأقام بھا شھراً کاملاء واستفاض من شیخە إمداد اللہ ثم رجع إلی الھند ودرس وآفاد 
مدة بگنگوہہ ثم سافر إلی الحجاز سنة تسع وتسعینء فحجّ عن أحد أبویهء وسار إلی 
مدینة النبيی صلی الله عليه وآله وسلمء لقي شیوخہہ وعاد إلی الھند ولازم بیتہ فلم 
یخرج منە إلا مرة أو مرتین إلی دیوبند للنظر إلی شؤون المدرسة العربیة بھا. 





مقدمة الکتاب ۳ 


وکان قبل سفر الحجاز في المرۃ الثالثة یقرئ فی علوم عدیدة من الفقه 
والأصول والکلامء والحدیث: والتفسیرہ وبعد العود من الحجاز فی المرة الآخرۃ 
آفرغ أوقاتہ لدرس الصحاح الستةء والتزم أن یدرّسھا في سنة واحدةء وکان یقرئ 
(جامع الترمذيی) الہ ویہڈل جھدہ فیه فی تحقیق المتن والاسناد ودفع التعارض؛ 
وترجیح أحد الجانبین: وتشیید المذھب الحنفي؛ ثم یقرئ الکتب الآخر (سنن أبيی 
داودا فصحیحي البخاري ومسلم فالنسائي؛ فابن ماجە سرداً مع بحث قلیل فیما 
یتعلق بالکتاب؛ ولم تکن لە کثرۃ اشتغال بالتلیف. 

وگانت اوقاته موزعةء مفبرطاء پحافظ علہها ضہفاً رقعاء نإذا صلی النجر 
اشتغل بالذکر والفکر في الخلوۃ حتی یتعالی النھار ثم یتطوع ویقبل علی الطلبة 
وھم کبار العلماء والمحصلینء یدرژسھم في الفقه والحدیث والتفسیرہ واقتصر في 
سک 5 ےک و > ود او :2 ٠‏ 
آخر عمرہ علی تدریس الصحاح الستة؛ فلما کف بصرہ ترك التدریس وتوسع في 
الارشاد والتحقیق؛ وبعد ان ینتھی من التدریس, یشتغل بکتابة الرسائل والردود 
یجیب المستفتین ولما عجز عن الکتابة لنزول الماء في عینه وکُل کتابة الرسائل 
وتحریر الفتاوی إلٰی تلمیذہ النجیب الشیخ محمد یحیی بن إسماعیل الکاندھلوي؛ 
وکان یحرص علی أن ینتھي من کتابة الرسائل والفتاوی في یومھاء فإذا انتھی من 
الکتابة تغڈی وانصرف یقیل ویستریحء فإذا صلی الظھر اشتغل بتلاوۃ القرآن من 
المصحف. وبعد ما كُفٌ بصرہ کان یتلو حفظا ثم اشتغل بالدروس إلی العصرء 
إلی البیت ویکون مع عیاله ویتعشًٌّی, فإذا صلّی العشاء ‏ وکان یؤخر غالبا انصرف 
إلی فراشه ینام ویستریح وکان هذا دأبہ علی مر الایام. 


- 


وکان آیۃٌ باھرق ونعمةً ظاھرۃً في التقوی واتباع السنة النبویة والعمل 





٤‏ وی الِدُتِي 


بالعزیمة والاستقامة علی الشریعة ورفض البدع ومحدثات الأمور؛ ومحارہتھا 
الحکم الشرعي؛ ثم لا یبالي ہما یتقاول فیه الناس؛ لا یقبل تحریفا ولا یتحمل منکرآء 
ولا یعرف المحاباۃ ولا المداهنة في الدینە مع ما طبعه اللہ عليه من التواضع والرفق 
واللین دائراً مع الحق حیث ما دارء یرجع عن قولە إذا تبین لە الصواب: انتھت إليه 
وإحیاء السنة وإماتة البدعء وقد رزقه الله من التلامیذ والخلفاء ما یندر وجود آمثالھم 
فی هذا العصر في الاستقامة علی الدینە واتباع الشریعه الغراء ونشر العلم النافع؛ 
وإحیاء السننء وإصلاح المسلمینە ونفع بھم خلائق لا تحصی بحد وعد. 

کان الشیخ معتدل القامة متناسب الأعضاء صدعاً فی الجسم عریض 
الجبھة أزھر الجبین أَزج الجانبینء أنجل العینین في حباءء مستوي الائف في 
البشس فصیح اللسانء جمیل اللحنء وکان غایة فی ذکاء الحس؛ ودفة الشعورں 
مقتصداً فی حیاتہہ متوسطاً بین اللإفراط والتفریطء یحبّ النظافة والأناقة طارحاً 
لاتکلف؛ قد ارسل التفس علی سچتھا: 


ومن کبار خلفائه: الشیخ خلیل أحمد السھارنفوري؛ والشیخ محمود حسن 
الدیوبندي؛ والشیخ عبد الرحیم الرائبوريء والشیخ حسین أحمد الفیض آبادي: 
ومن أشھر تلامیذہ الشیخ محمد یحیی الکاندھلوي؛ والشیخ ماجد علي المانوي؛ 
والشیخ حسین علي ألواني وآخرون. 

لەمصنفات ختصر ۃ قلیلة منھا: (تصفیة القلوب)ء و١إمداد‏ السلوك)ء و(ھدایة 
الشیعة)ء وازبدة ا لمناسك) و(ھدایة العتديی)ء و(سبیل الرشاد)ء و(البراہین القاطعة 





مقدمة الکتاب اہ 


فی الرد علی الأنوار الساطعة) للمولوي عبد السمیع الرامفوري؛ طبع باسم الشیخ 
خلیل مد السھارنفوري؛ وبعض رسائل فی المسائل الخلافیة والرد على البدعء وقد 
جمع بعض أصحابہ رسائلہ فی جموعة وجمعت فتاواہ نی ثلائة مجلدات. 

وقد جمع تلمیذہ النجیب الشیخ محمد یحبی بن إسماعیل الکاندھلوي 
ما أفاد بھ فی درسه لاجامع الترمذي)ء وطبع باسم (الکوکب الدري) ودوّن ما 
آفادہ فی درس (الجامع الصحیح)ء ونشرہ ابنە الشیخ محمد زکریا الکاندھلوي مع 
تعلیقاتہ وسماہ: (لامع الدراري). 

کانت وفاته یوم الجمعة بعد الأذان لثمان خلون من جمادی الآخرة سنة 


ترجمة الشیخ العلامة الشھبر مرجع أُھل الفتوی 
مولانا محمد بجی الکاندھلوي جامع ھذا التعلیق الأئیق 
هو العلامة الشھیرں حافظ القرآن والحدیث: مولانا محمد یحیی بن مولانا 
محمد إسماعیل بن غلام حسین بن حکیم کریم بخش الصدیقي نسباء والحنفيی 


ےی 


مسلکاًء والکاندھلوي وطناً. 

ولد فی غرة محرم سنة ثمان وثمانین'''ء وکان ذلك آخر یوم من سنة سبع 
وثمانینء فسمي بالاسم التاریخي ابلند أختر) وکان كکذلك؛ فإنه رحمہ اللہ کان ذکیّا 
فطناً من یوم ولادتہ کان حفظ ربع الجزء الثلاثین من القرآن الکریم عند فطامه 
وحفظ سائر القرآن إذ کان عمرہ سبع سنینء ومع ذلك قد قرأً الکتب الفارسیة 
اما ضسدعیہ والک العریة الابتدابیة علی والدہ کان والدہ۔ ٹدس سرہ-قذ 


)١(‏ وقد وقع فی ترجتہ فی آخر (مقدمة اللامع) لفظ (9تسعین) بدلاً من اثمانین) غلطاً من الکاتب. 








غت الکوگی الِدُتِي 


أمرہ بعد فراغهہ من حفظ القرآن قبہل شروعه في الکتب العربیة أن یقرأ کل یوم القرآن 
المجید مرة واحدةء فکان یبتدئ من بعد الفجر ویختم قبیل صلاة الظھرء وتسلسل 
عمله ذلك إلی ستة أشھرہ وقرأً بعض الکتب الدرسیة في مدرسة حسین بخش في 
دھلي؛ وأکثر کتب المعقول في المدرسة العربیة التيی کانت في بلدة کاندھلةء وکان 
العلامة الشھیر مولانا ید الله السنبھلي مدرساً في تلك المدرسةء وکان ماھراً فيی 
العلوم العقلیة یشار إليه بالبنانء لکنە لم یکن ماھراً في علم الأدب العربي. 

وکان الشیخ مولانا محمد یحیی ماھراً فی کتب الدب حافظاً لھاء درس کتبھا 
بدون النظر إلی الکتاب إلی آخر عمرہہ فکان الشیخ یقرأً عليه کتب المنطقء ویقرأً 
الشیخ الأستاذ علی مولانا محمد یحیی المقامات للحریري؛ وبعد الفراغ من الکتب 
الدرسیة کلھاغیر کتب الصحاح اشتغل بالتدریس في مدرسة والدہ في قریة نظام الدین 
بدھلي؛ وتجنب عن أخذ کتب الصحاح عن غیر قطب الاأقطاب شیخنا الگنگوهي 
وکان حضرۃة الإمام الگنگوهي إذ ذاك تارکاً مشاغل التدریس لأعذار حدثت لە في تلك 
الأزمنة فلما وصل إلی حضرته الخبر من عطشی الحدیث الذین فیھم القابلیة التامة 
سیما حضرۃ الموصوف ۔ نوٌر الله مرقدہ ۔ وألحًوا عليه بحیث لم یجد بدا من إسعاف 
مرامھم؛ لبّی تدریسه في شوال سنة إحدی عشرۃ بعد ألف وثلاٹ مائ فقراً عندہ 
الکتب الصحاح في السنتین بغایة التدبر والإتقانء وقیّد بالکتابة فوائد تقاریرہہ ثم أقام 
عندہہ وبایع علی یدہ واجتھد في خدمتہہ حتی قال الشیخ الگنگوھي: إِن المولوي 
محمد یحبی عصاي أتوکاً علیھاء وکان یکتب مکاتیبه وفتاواہ إلی ان توفي القطب 
الگنگوهي. فتوجہ إلی أجل خلفائه حضرۃ الشیخ مولانا خلیل أحمد المھاجر المدني 
صاحب (بذل المجھود فی شرح سنن أبي داوداء فاأعطاہ الشیخ خلیل خرقة الخلافة 
وعمّمه العمامة التي عمّمھا سیّد الطائفة حضرۃ الحاج إمداد الله المھاجر المکي قائلاً 
بأأنك جدیر بھذہ العمامةء ووارث لھا بالحقیقةء وکنت أمیناً لھا إلی أن أوصلھا إلی 





مقدمة الکتاب ۷ 


مستحقھاء ثم ناب مناب الشیخ خلیل أحمد في تدریس الصحاح في المدرسة العلیة 
الشھیرۃ بمظاھر علوم من سنة ثمان وعشرین إلی أُن توفي رحمہ الله في العاشر من ذي 
القعدة سنة أربع وثلائین بعد ألف وثلاث مائة في الساعة التاسعة صبیحة یوم السہت 
داخلاً تحت قولە َيَُ: (المبطون شھید)ء نور الله مرقدہ وبرد مضجعه. 

وکان-رحمہ الله تلاء للقرآن بکاء في اللیالي والناس نیامء فکان یتلو القرآن 
فی اللیل حتی یغلب عليه البکاء رحمہ اللہ رحمة واسعة؛ وقد ذکرت ترجمته في 
(مقدمة أوجز المسالك) و(اللامع)؛ وفيی تذکرۃ الخلیل) باللغة الأردیة. 


ترجمة الحثي برکة العصر المحدث الشھبر 


مولانا حمد زکریا لا زالت شموس فیوضه بازغة 


هو حافظ القرآن والحدیث: حجۃ الله علی العالمینء حضرۃ العلامة الشیخ 
سلڑگرتایئ العاضل ولاک سمیدیعی ڈالملگور ترجہ ساقااء ولد لعَکر 
خلون من رمضان سنة خمس عشرة وثلاث مائة وألف لیلة الخمیس في الساعة 
الحادیة عشرة وآخذہ والدہ العلامة بمعالي الأمور وهضم النفس: والانقطاع إلی 
العلمء والعکوف علی المطالعةء وغیر ذلك من فضائل الاأخلاق ودقائق التربیةق 
فنشأً علی ھذہ الخصال الحمیدة: وبدأ حروف الھجاء علی الدکتور عبد الرحمن 
المظفر نگري من أصحاب الشیخ الجلیل الکبیر مولانا رشید أحمد الگنگوهي؛ 
وحفظ القرآن علی والدہہ وقراً کتب الفارسیة علی عمه مولانا الشیخ محمد إلیاس 
رئیس الدعوۃ الإسلامیةء وكَتبٌ الصرف علی والدہہ ومکٹ في گنگوہ إلی سنة ثمان 
وعشرین ھجریة ثم جاء إلی بلدة سھارنفورہ وقرأً باقي الکتب الدرسیة في جامعة 
مظاھر علومء ثم عیّن مدرساً في الجامعة المذکورۃ في المحرم سنة خمس وثلاثینء 





۸ الوب الِدُتِي 


وبایع علی ید الشیخ الجلیل مولانا خلیل أحمد - قدس اللہ سرہ-ء وأجازہ الشیخ 
الجلیل في الطرق الأربعة المعروفة في ذي القعدة سنة خمس وأربعین بالمدینة 
المنورة وقد حج ثلاث حجات مع الشیخ الجلیل مولانا خلیل أحمد قدس اللہ 
سرہہ ثم سافر للحج مرة رابعة بطلب من ابن عمه الحبیب الشیخ محمد یوسف؛ 
ومرة خامسة مع الشیخ إنعام الحسن أمیر جماعة التبلیغ وختنه العزیز. 

وکانت رحلتہ الأولی إلی الحجاز فی شعبان سنة ثمان وثلاثینء والثانیة کانت 
فی شوال سنة أربع وأربعین ومکٹ ھناك سنة وحج الثالثة وفي شھر اللہ المحرم 
سنة ست وأربعین رجع إلی سھارنفورہ وبدأ یدرس (سنن أَبي داود)ء ویضیف إليه 
دروساً آخری في الحدیثء ولم یزل یتدرج فیھا حتی أصبح رئیس أساتذة ھذہ 
المکرسڈ و ال ے اه قاة تریس الحارے آ یس ٥‏ رقاق آفز اتال جڈرس 
(سنن أَبي داوداء ویدرس النصف الأول من (صحیح البخاري) في آخر السنة وبعد 
وفاۃ الشیخ عبد اللطیف مدیر المدرسة آل إليه تدریس (الجامع الصحیح) بکامله 
فواظب عليه مدة طویلة مع ضعف بصرہ وأمراضه الکثیرة ولم یعتذر عنە إلا في أول 
السنة الدراسیة في سنة ثمان وثمانین بعد ألف وثلائمائة. 

ومن منن الله تعالی عليه انھماکە فی خدمة الحدیث الشریف؛ والعکوف عليه 
دراسة وتدریساً وتصنیفاً وتألیف واختلط حبه والاشتغال بە بلحمه ودمه حتی صار 
ذلك علبا علیہ وتھا فی رع اسومائلیس الحدیت لا ضفاغارعلنا ەسب:ئل 
هو ذوق وحال یعیش بە ویعیش فيه. 

وأیضاً من مننە تعالی حب شیخه لە؛ وإیثارہ إیاہہ واختصاصه بەء وقد حاز 
ثقته ورضاہہ ودعواته الصالحة بحسن صحابته ووفائه وتفانیه فی مرضاته وکذلك 
لم یزل محباً أثیراعند جمیع الشیوخ العظامء والمعاصرین الکبار. 





مقدمة الکتاب ۹ 
وأپضأمن مٹن الله تعالی عليه آنە سہحانہ وتعالی آغناءعن الوظائف والمرثبات 
والاشتغال بالتکسب؛ ورزقه الاعتماد عليه والتوکل وعلو الھمةء فلم یزل یدرس 
الحدیث القریف نی المئٹرسة المڈکورہة سکیا مطرعاء لاباعذ علیہ آجرا, 
ومنھا شدۃ اتباعه لسلفه الصالح وحبه وانتصارہ لھمء وتمسکہ بآھدابھم 
وکراهته لمحدثات الأمورہ والاشتغال بخاصة النفس وخدمة العلم والدین. 


ومنھا علو الھمة فی العبادةء وإحیاء لیالی رمضان وتلاوۃ القرآنء والمواساة: 
والضیافة والإعانة علی نوائب الحق وحمل الأثقالء وأداء الحقوق؛ بارك اللہ 
تعالی فی أیامه ونفعنا بأنفاسه. 

وکان مما آکرمہ الله بە أن شیخهە أبدی رغبته وحرصه الشدید علی وضع شرح 
ل(سنن أبی داوداء وطلب منە ان یساعدہ فی ذلك وأن یکون لە فيه عضدہ الأیمن 
وقلمه الکاتب؛ وکان ذلك مبداً سعادته وإقبالهء ووسیلة وصولە إلی الکمالء فکان 
شیخە یرشدہ إلی المظان والمصادر العلمیة التي یلتقط منھا المواد فیجمعھا الشیخ 
ویعرضھاعلی شیخه الجلیلء فیآخذ منھامایشاء ویترك مایشاء ثم یملي عليه الشرح 
فیکتبهہ وابتداء العمل فيه کان في ربیع الأول سنة خمس وثلاثین وثلاث مائة وألفء 
فلم یزالا مکبین علی إتمام ھذا الشرح؛ منقطعین إليه لا یتخللە إلا العبادةء والفرائقض 
الدینیةء والأمور الطبیعیة حتی حقق الله سبحانە وتعالی أمنیتھماء فتمٌ الشرح لثمان 
بقین من شعبان سنة خمس وأربعین الھجریةء في روضة من ریاض الجنة في الربوع 
المقدسة ومھبط الوحي مدینة الرسول 8ا [انتھی ملخصاً ومختصراً من تقدیم 
الشیخ العلامة أبي الحسن علي الحسني الندوي علی (مقدمة اللامع) و(الأوجز٢].‏ 

واللہ سہحانہ وتعالی وفقہ تتالرف عدة کب ٹافعة للمسلین: حازت قبولأ 


٭ 





"٢‏ الکوگی الِدُتِي 

منھا: (أوجز المسالك شرح الموطاً امام مالك)ء فشرحه شرحاً وافیء فجاء 
الکتاب فی ستة مجلدات کباں وجب العلماء لا سیما العلماء المالكیة وأٗمل 
الصناعة بحسن تألیفه وتحري الصحة والدقة فی نقل المذاھب؛ ورحابة الصدر 
فی ذکر الدلائل والحجج لھاء والکتاب مأثرۃ علمیة کبیرة قد کانت مدة تأَلیفه 
ثلائین سنةء وعلی ھذا الشرح مقدمة لە علمیة ضافیة في علوم الحدیث وما یتصل 
بالکتاب ومؤلفه من معلومات وفوائد قیمة'''. 

ومنھا: تعلیقه علی أمالي درس الشیخ قطب الاأقطاب مولانا رشید أحمد 
الگنگوھي فی (جامع الصحیح) للامام البخاريء قد طبع ونشر مع مقدمة ضافیق 
وتعلیقات قیمةء وتحقیقات أنیقة سماھا (لامع الدراري علی جامع البخاري) في 
ثلائة مجلدات. 

ومنھا: هذا التعلیق الأنیق علی (الکوکب الدري). 

ومنھا: (جزء حجة الوداع والعمرات)ء وھي رسالة صغیرۃ وجیزة وموسوعة 
فیما یتصل بحجة النبي ا تغني قراءتھاعن کثیر مما سواھاء وھي تقع فی جزأین: 
تناول فی الأول منھما حجته َء وفی الثانی عمراته وعددھا وتحدیدھا وتفاصیلھاء 
وما اشتملت عليه من أحکام فقھیة وبحوث تاریخیة وفوائد عملیةء وتحقیقات 
حدث۲(3. 

ومنھا: (الأبواب والتراجم لصحیح البخاري)ء وکان المؤلف۔رحمه الله قد 
تناول فیه کل کتاب من کتب (الجامع الصحیح)ء وتکلم علی أبوابھا وتراجمھا باباً 


)١(‏ طبع ھذا الکتاب بتحقیقنا في ۱۸ مجلداً سنة ١٤٣٥ھ‏ من دار القلم دمشق. 
)٢(‏ طبع ھذا الکتاب بتحقیق ولدي الدکتور ولي الدین الندوي بأبوظبي. 








مقدمة الکتاب ٣۱‏ 


باب وترجمةً ترجمة فجاء الکتاب سفراً ضخماًء قد یقع فی عدة أجزاءء قد طبع منه 
ثلائة أجزاء: الأول والثاني والثالث: ولا یعرف قیمة هذا الکتاب؛ وما فتح الله بە علی 
مؤلفه من الرأي السدید والقول الصائب إلا من مارس هذہ الصناعة'''. 

ومنھا: اکتاب خصائل النبوي) ترجمة وشرحاً ل(الشمائل) للاٍمام الترمذي 
باللغة الآردیة مع تحشیة عربیةء ومنھا کتب الفضائل باللغة الأردیة ونقلت إلی عدة 
لات کالإنجلیزیة والیابانیة غیر لغات الھندہ وانتشرت انتشاراً واسعاء ونفع الله بھا 
خلائق لا یحصون: ندعو اللہ ان ینفعنا إیانا وطلبة العلم وأساتذة الحدیث بمؤلفاتہ 
القیمةء وآن یبارك في حیاته وینفع بە المسلمین ویعز بە العلم والدین؛ وھذا آخر 
ما أردت إیرادہ ممثثلاً لأمر شیخي ومرشدي شیخ الحدیث مولانا محمد زکریا 
الکاندھلوي متّعنا اللہ والمسلمین بطول بقائہ والحمد للہ أولاً وآخرا والصلاةۃ 
والسلام علی نبیە سرمداً ودائماً. 

یوم ا لجمعة ۱۹/ رجب سنة ١۱۳۹ھ‏ 


)١(‏ طبع ھذا الکتاب أیضاً بتحقیق ولدي الدکتور ولي الدین الندوي بدار البشائر الإسلامیة 








۷,۳ 


.3171 


سخ" ات 


الحمد لله الذي آتاناامن لدنه رحمة فھپأ لنا من أمرنا رشدا وأنزل لٹا من أمرہ 
روحاً یحبی بە قلوب السعداءہ ویصیر للأشقیاء شھاباً رصداء أرسل سید الرسل 
بالرشد والفلاح؛ فالعاضون بالنواجذ علی سننہ ھم الأحباء لله وأولیاؤہ ونشر بە 
الحکم والمعارف فالمبلغون لمقالاتہ بعد سماعھا ہم الناضرون وجومهاً یوم 
القیامة وأصفیاؤہہ وعلی آله وصحبە وأتباعه الذین أراد الله بھم الخیر؛ ففقّھھم فيی 
الدین والشرائعء وجعلھم أئمة وھداۃ یخرجون الناس من غیاھب الشکوك والأوھام 
إلی أنوار الحجج السواطع: أفاض علیھم من العلوم اللدنیة ما خلت عنە الدواوین 
والأسفارء وکلت دون إدراکھا أذھان ذوي الألباب الذکیة والأبصار غرسھم بأیدي 
الکرامة فالمقتطفون من ثمار جھدھم ھم النجباء الفائزون وجدد بھم الدین 
القویمء فالمتبعون لآثارھم ھم السعداء الناجحون. 

مابعد: فمن أعظم ما من الله به علی هذہ الملة البیضاء ان بعث لھا مجددین مثل 
حضرۃ قطب الأقطاب رئیس ذوي الفضل والألباب: إمام الأئمة مقتدی الأجلة 
مقدام الحکماء مفتخر النجباء من بأنفاس الشذیة تحیی النفوس والأرواح؛ وبھمتہ 
القدسیة تتجلی القلوب وتتزکی الاأشباح ملا اطباق الأرض شرقاً وغرباً بالمعارف 
والإیقان ونشر في رجاء الغبراء فوائح السنة والإحسان: أبي حنیفة الزمانء وشبلي 
الدوران, أمیر المؤمنین فی الحدیث: حجة الله علی العالمین؛ العارف بالل شمس 


٤‏ وی الِدُتِي 


العلماء مولانا أبی مسعود رشید أحمد الأنصاري الایوبي الگنگوھي الحنفي 
الجشتي النقشہندي القادري السھروردي -قدس اللہ سرہ العزیز - فإنه-رحمہ الله 
تعالی۔ترعرع مُجدّا في العلوم الدینیة وارتحل لھا إلی البلدان القصیّةء وحضر 
حلق أفاضل مشایخ الزمان فتفقّہ وسمعء وخاض بحار العلوم وأسفار الفنون لدی 
الکمل من أساتذۃ الدوران!''. 

ولم یزل ہذا دأبہ حتی مھر في سائر العلوم سیما علوم السنن والأحادیث 
النبویةء علی صاحبھا أفضل الصلاة وأکمل التحیة فما انفك مرتقیاً قللھا الشامخق 
حتی آشیر إليه بالبنان: بأنه هو السابق في المیدانء وضربت إليه أکباد الإبل من کل 
فجٌ عمیق من الھند والسند وآفاق الصین والخراسان: فھرعت إليه عطشی السنن 
یغترفون من بحار حدیهء ویصدروت بالارتواء فمن مستکثر وثُقل ومنھوم؛ لا 
کادرطم لہالعطلق راتا نارمع لے ساعد المقائیر نر یزل ایض ابع 
بجنانهہ ومقرًا بلسانہ: أنه هو المتوحد في زمانهء والمتفرد في أوانەہ وکیف لا؟ فان 
الٹوة الاجتھادیةء وحافظة الحدیث: وملکۂ الاستنباط وإجادۂ وجوہ التطبیق ہین 
الأحادیث المختلفة وإظھار محاسن الارتباط بین المضامین المتنافرةء وکمال 
العدالة والتقدس: والتبحر في العلوم العقلیة والنقلیةء والبراعة في الفقه والأصولء 
والحیازۃ في الالات والمقاصدہ والارتقاء علی قلل المعارف الإلھیة والاکتساب 
بوجوہ الحضور الدائم مع الاستقامة الشرعیة لم توجد بمثابته لدی أحد في زمانہ 
لا منفردة ولا مجتمعة: 

وَلَیْس عَل اللہ بمُشتّْکر أٌَنْ يَجْمَع الْعَالَمَ في وَاجیِ 

وذلك فضل الله یؤتیه من یشاءء والله ذو الفضل العظیم. 


)١(‏ أي: الزمان. 
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والحقیقة التي لا تنکر أن اللہ سبحانە وتعالی قد تفضل عليه برابطة روحانیة 
قویة بسید الرسل عليه أکمل الصلوات وأفضل التحیات: والفنائیة فیە حتی صارت 
العلوم والمعارف تنعکس علی قلبه الأطھر من مشکاته عليه السلامء فإذا خاض 
فی بحار معاني الحدیث والاآیات تشاھد کأن الکلمات والجمل تصدر من حضرۃة 
الرسالة عليه الصلاۃ والسلام وذلك فضل الله لیس یجحد. 

ری مافکاکان الحضار نمجلی الفددیٹ پردادرت فا وی تا لدی ٹکل 
وإفادتهہ فلم یکادوا ان یقنعوا بسکوته فی تیك المجالس الذکیةء وکانوا یشتاقون 
إلی جریانە في آسالیب الکلام وتقدیر السنن وتحقیق المسائلء ولعل ھذا السر هو 
الذي أحدث وجود جذبات العمل بالسنة فی تلامیذہ فوق ما یوجد فی عامة طلبة 
العلم وکان رحمه اللہ تعالی یھتم جذّا لتطبیق الأأحادیث المختلفة بادي الرأي: 
ےا سکب ھاتہ تل کرات رغالر نات ل رد سرت ال ایت نف کا 
هو دأب عامة المحدثین فی الازمنة المنآنحرة وکانت الأنوار والبرکات المعنویة 
والسکینة القلبیة تسکب مطالة علی قلوب المسترشدین والتلامذۃء یشامدھا أرباب 
البصائر والقلوب. 

وکان رحمہ الله تعالی في ابتداء الأمر یشتغل بتدریس الفقه والأصول والتفسیر 
ضا علاوۃ علی الحدیث ولکنە اقتصر في أواخر عمرہ علی تدریس الحدیث 
فقطء وکانت الأمھات الست تبتدئ عليه في أوائل شوالء وتختم إلی أواخر شعبان 
فجرت ھذہ الوتیرة نحواً من عشرین سنةہ وتخرج عليه في هذہ المدة ما ینوف من 
ثمان مائة رجل من الفضلاء والاأذکیاء۔. 

ثم عاقه رحمه الله تعالی عن هذا الاشتغال تواتر الالام والبلایاء کما هو سنة الله 
فی المقربین؛ فان أُشدً الناس بلاہ الأنبیاء ثم الأمثل فالأمثلء وکذلك تکاثرت عليه 





۳ الکوکب الذزیي 
الفتاوی من سائر الأقطار والبلادء وھجمت علی أعتابه العلیة ظماأی المعارف 
الروحانیة وعطشی شراب القرب والمرضاة الربانیةء وقصّاد النسبة الإلھیة فأشغلتہ 
عما کان بصددہ من عنفوان شبابہہ فقصد ان یترك الاشتغال بالتدریس والإسماع؛ 
ورأی ان الأأهم حینئذ غیرہ مما ذکر آنفا وکان سیدي الوالد حضرۃ مولاي وسندي 
وملجئي وملاذي ووسیلتي في الدارین مولانا محمد یحیی الکاندھلوي - قدس الله 
سرہ العزیز -بعد فراغه عن سائر الکتب الدرسیة النظامیة مجتنباً عن قراءة الحدیث 
ظنّا منە أن الاشتغال به عند غیر الماھر المتقن المتضلع بالعلوم العقلیة والنقلیق 
المتکمل للالات والمقاصد مقدمة لسوء الظن بالأئمة المجتھدین بل مرادف لترك 
تقلید ھؤلاء الکرامء شموس الھدی ومصابیح الظلام. 

فقد جرب غیر مرة أن أھل الزمان لم یستفیدوا بمثل ھذا إلا اللعن علی 
آوائل الامة والطعن عن منار الھدی والائمة والسب والشتم للأخلاف: والعناد 
والبغض بالأسلاف: فالأحری أن لا یشتغل والحالة هذہ بعلم الحدیث: وحیث إنه 
-رحمه الله تعالی -کان قرأً سائر الفنون والکتب في مدرسة حسین بخش المرحوم 
الواقعة بدهليء المشھورۃ إذ ذاك بحسن التعلیم والتدریس وکمال النظام فلما حان 
اختتام بعض السنین, أعلن آراکین المدرسة بأسامي من یعطی لە حسب العادة سند 
الفراغ والعمامة في تلك السنة بعد الامتحان في الکتب الانتھائیة فأعلنوا اسم سیدي 
الوالد المرحوم في جملة من یمتحن في (صحیح البخاري)ء وحیث إِن سیدي الوالد 
المرحوم کان مصرٌّا علی عزمه المذکور آنفاء فلم یحضر في شيء من کتب الحدیث 
بالمدرسة ولا غیرھاء ولم یقرأً منھا إلی تلك الساعة ولا سطراٌ فشدّد النکیر علی 
آراکین المدرسة علی إعلان اسمہ؛ وأبی کل الإباء عن قراءة الحدیث والامتحان في 





مقدمة اللحشی ۳۷ 
کتبھاء وأولئك کانوا یصرون علی امتحانه والقراءة لما یعرفون من ذکاوتہ وحفظہ 
رآ اذا اسر پئلر علی الرالہ فسیر سا لفغھر المدریة یی اللاس ظالرا ان 
المدة الواقعة بین الاعلان والامتحان طویلة تنوف عن خمسۃة أشھر؛ فیسھل لك فیھا 
ان تفرغ عن قراءة ( الجامع الصحیح) للبخاريء بل وعن سائر الصحاح الستة فلم 
یلق بالاًلمقترحھم. 

ولمارأواأنە لایواتیھم علی مقصودھم رفعوا الأمر إلی سیدي الجد المررحوم 
أعني مولاي الحافظ محمد إسماعیل ‏ قدس اللہ سرہ العزیز -ء وأًلحًوا عليه إلحاحاً 
غیر معتاد وطلبوا منە ان یأمر ولدہ سیدي الوالد الموماً إليه آنفاً آمر إیجاب بإِسعاف 
ما یراد فقبل حضرة الجد المرحوم بغیتھمء وحکم علی سیدي الوالد المرحوم 
حکما باتّا بإتیان ما یطلبونء فلم یجد بدا عن الإسعاف: فأراد أن یشترك الامتحان 
بالمطالعة فقطء بدون أن یقرأً الکتاب لدی أحد من مدرسي المدرسة ففرغ نفسهہ 
لمطالعة (صحیح البخاري) وحواشيه والشروحء واختلی عن الناس فی حجرۃة ذات 
بابین بمسجد سلطان نظام الدین المرحومء وکان أحد البابین ینفتح إلی المسجد 
والآخر إلی الضحراء ناما الآول ٹکان پغلقہ علی ٹلب دانما وشمحہ للصضطرات 
لدی تکبیرۃ الافتتاحء ویحضر الجماعة ثم یغلقء ولا یأتي بالرواتب وغیرها إلا 
بالحجرۃہ وأما الثانی فکان مفتوحاًدائماً لتلامیذ الجد المرحوم الذین کانوا موظفین 
بإاحضار الطعام والحوائج الآخرہ فکانوا یضعونھا في أمکنتھا المعینة فمضی علی 
هذہ الحالة زمان طویل لا یدري أھل المحلة بوجودہ هناك. 


ي 


ومن غرائب ما وقع في تلك الاأیامء أنە جاء التلغراف من کاندھلة طلبا 


لقدومه إلیھا للکاحء فردوہ قائلین: إنه لیس بموجود ھاھنا منذ مدة مدیدة وکان- 





۸ الکوگی الِدُتِي 


رحمه الله تعالی ۔لدی مطالعة (صحیح البخاري) وحواشیه وشروحہ یطالع (سیرۃ 
این هشاماء و(معاني الآثار) للطحاوي؛ و(الھدایةاء وافتح القدیر) فاستوعبھا بغایة 
الدقة والإمعانء فلم یأت أیام الامتحان إلا وقد فرغ من هذہ الکتب جملتھاء وعلق 
فی صدرہ سائر المضامین المندرجة فیھا بغایة الإتقان فکان من ثمرات ذلك ان 
حضرۃ الممتحن أعني صدر الأفاضلء فخر الاکابر والأماثل مولانا خلیل أحمد 
الأنصاري صدر المدرسین بمظاھر علومء وشارح أَبي داود لما امتحنه واطلع علی 
أجوبته فرح جدّاء وقال: إِن کثیرا من علماء الزمان والمدرسین لا یقدرون ان یکتبوا 
مثل هذہ الأجوبةء وأطری في مدحه بین الناس جا۔ 

ثم ذھب إلی آمیر المؤمنین في الحدیث حضرۃ القطب الگنگوهي قدس سرہ 
الموماً إليه سابقاء فمدح سیدي الوالد لدی حضرتہء وأبدی أن حسن قابلیته للعلوم 
الدینیة حفظاً وفھماً من عجائب الزمنء فمثله لا ینھر عن الأنھارء ولا یزجر عن 
اغتراف البحارہ فلا بد من فتح دورۃ الحدیث وتدریسه لە خاصة فإنه لم یت علی 
أعتابك تلمیذ یتوسم فيه مایتوسم في المولوي محمد یحیی, ولم یزل یمدح ویشفعه 
وبّظھر کمال قابلیته إلی ان رضي حضرۃ القطب الگنگوهي - قدس الله سرہ العزیز - 
بتدریس دورة الحدیث فشرع فیھا بغایة الطمأنینة والتحقیقء فلولا نزول الماء في 
عینيی حضرته -قدس اللہ سرہ العزیز -الذي اضطرٌہ إلی ختم الدورۃ تيك في مقدار 
سنتین لڈی الآمر إلی مدة طویلة تنوف عن أربع أأو خمس سنوات: ولما فاز حضرة 
الوالد المرحوم بمرامہ الذي کان مضطرباًله منذ مدة مدیدة سُرٌ جدّاء وبذل غایة جدہ 
في سائر ما یلزم لطالب العلم عموماٌ ولطالب الحدیث خصوصاً فکان یقول: إنه 
لم یفتنی شيء من روایات الصحاح الستةء وکتب الدورۃ عن السماع أو القراءة لدی 
حضرۃ الأستاذ قدس الله سرہ العزیز. 





مقدمة الحثی ۹ 

وکان رحمہ اللہ تعالی بعد الفراغ عن الدرس یکتب سائر ما یسمع من حضرةۃ 
الأستاذ باللغة العربیة فھذہ المجموعة المھداة إلی رباب البصائر ھی تلك المضامین 
التی جمعھا حضرۃ سیدي الوالد- قدس اللہ سرہ العزیز -ء حتی ینتفع بھا العامة من 
رباب العلم والکمال؛ وکان یقول: إني کنت في أیام کتابة التقریرات لا أشتغل بعمل 
مامالم أفرغ من الکتابة المذکورۃء ثم کنت أعطي من طلبھا من الشرکاءء فیکتبون 
و و جیا 11 
الفطن المُمعن لن یتوقف في آنھا بحر زاخر أَخْررٌ في کوز؛ فاحتوت علی کثیر 
من المباحث العلیةء والنکات العلمیةء والفوائد العظیمةہ التيی خلت عنھا الشروح 
والحواشي, ولأجل ذلك صرف عدۃ من فضلاء العصر مبلغاً جسیماً لاستنساخ هذہ 
المجموعة فاستفاد بھا لدی تدریس الحدیث: وکثیراً ما کنت أشتھي أن تطبع ھذہ 
التقاریر فتحفظ عن الضیاع؛ ویعم نفعھا لأرباب العلم. 

ثم قوی هذا العزم إِصرار بعض الاکابر علی ذلك فوق العادةء لکكنە کان 
یعوقني عن الإقدام إلی ذلك ان جامعھا وإن کان صاحب صفات کاملة من التبحر 
العلمي والذکاوۃء وقدرةۃ التحریر ومھارۃ الدب وقد اھتم بکتابته جذاء لکنھا لا 
تفوق عن درجة المسوٌدات اللاتی لم تفز بالنظر الثانی من المؤلف؛ ولا تبییضھاء 
فکنت أشتھي أن یتوجه إليه أحد من المھرۃ أصحاب الفن فینظر إليه ثانیاء فإن وجد 
فیه زیادةً او نقصاً آزال منە ما لا بد من إزالتہ وأصلح فيه ما یحتاج إلی ذلكء ولكنيی 
رأیت أن الکمل الذین ھم أھل الفن حقیقة لا یتفرغون لذلكء فإن المشاغل قد 
اأحاطت بھم إحاطة الھالة بالقمر ومن لیس فی درجتھم لا اعتداد بھم وھذا الذي 


حیّرني وآححرني إلی هذہ المدة. 





٤‏ الکوکب الدُتي 


فلما رأیت أن أناساً یریدون أن یستنسخوها مني, ثم یطبعوها خفیة ووجدت 
آتانا طہعرابعفی الأجزاما امشتشرماعن مظاقات ع الال فڈسٹرما 
وحرفوھا وصحٌفوهاء فرأیت أن طبعھا بالحالة الراهنة أولی وأفید من هذہ الطباعات 
الممسوخةء فتوکلت علی اللہ وشمّرت عن ساق الجد: ثم وجدت تآأییدات غیبیة 
حرکتنی إلی ذلك واأُزعجتنی؛ فإن تقاریر بعض المجلد الثانی من الترمذيی ضاعت 
فی حیاۃ سیدي الوالد المرحوم لغفلة بعض الناسخینء فسعی حضرتەه لتحصیلھاء 
فلم یفز؛ ثم سعیت جذّا فلم أصل لا إلی الأصل ولا إلی نقلهء وکنا في غایة القنوط 
والیأس من جھتھاء إذ فزت بنقل ذلك من مکتبة مولانا فتح محمد المرحوم 
التھانويء نسخ من الأصل في سنة ۳٣۱۳ھ‏ فوصل إليٌٍ بتأبید بعض طلاب 
الحدیثء فوجدتہ تأییداً غیبًا وأمراً إلھیًاء حضٔني علی الإسراع والتعجیلء وزجرني 
عن التوقف والتأآخیر: وكذلك ظھرت محرکات عدیدۂة وتابیدات متواترة من غیر ما 
ذکر؛ أفھمتنی أنه قد جاء أوان طبعھاء فاعتصمت باللہ سبحانهء فنظرت إلی الأصل: 
ٹم طبعتھا وقدمتھا للناظرین. 

وحیث إني لست من فرسان هذا المیدانء ولا لي فراغ من أجل تسوید (اُوجز 
المسالك فی شرح الموطاأً للاٍمام مالك)ء والمشاغل التدریسیة وغیرھا مما یتعلق 
بالمدرسة لم یتیسر لي النظر إلی الأصل بالإتقان والتدبر التامء فإِنه یحتاج إلی ملكة 
قویةء وفراغ تام فحیثما ظھر لي في بادي الرأي شيء من سبق قلم و إجمال مخل 
او غیر ذلك أشرت لە فی الحاشیة إحالة إلی أنظار رباب الفضل والٹھی؛ فیحققوا 
ھنالك؛ ولیصلوا إلی ما هو الصحیح المحکم بآرائھم الثاقبة وأفکارھم الثابتق 
بید نی أصلحت بنفسي سبق قلم کان في غایة الوضوحء وزدت في بعض الامکنة 





مقدمة للحشي ‌‌ 
ترجمة الباب قبل القولء وقد کان بعض الأحباب یرغبني منذ مدة أن أألخُص هذہ 
التقاریر وأحذف منھا المباحث المشکلة والمجملةء وأسمیھا بخلاصة التقاریں 
فعاقنی عن ذلك أمران: الأول: عدم الاعتماد علی بصیرة نفسيء والثاني: لما تأملت 
فیما استشکلە بعض الأعلامء وکتب ذلك علی الھوامش مع الإصلاح منەء وجدت 
بعد لامعا والالتان الأصل صحیحاً معصداً علیے وما اورد علیہ تاشعاً من ضعف 
الرأي ولنعم ما قیل: 

وکم من عائب قولاً صحیحاً وآفته من الفھم السقیم 

فلا اأعتمد علی نفسي أُن المحلات التي استشکلتھا مل هي في الواقع کذلك 
أم لا؟ وھل یستشکلھا ذوو الآراء والأنظار أیضاً أم لا؟ فإني علی یقین بأني ذو 
بضاعة مزجاۃ من العلم والفھم وغیرھماء فاستحسنت أن أشیع هذہ التقاریرں کما 
هي علیھا بلا مخافة لومة اللائمین؛ ولا أغیر الأصل بشيءء فإنه لا حق لآمثالي فی 
ذلك نعم أکتب علی الھوامش ما آراہ من اللإاضافة أو التوضیح. 

وحیث إِن حضرة أمیر المؤمنین فی الحدیث قطب الأقطاب _ قدس الله سرہ 
العزیز - کان یقدم تعلیم (جامع الترمذي) علی سائر کتب الحدیث: ویزید البحث 
فیه ما لا یزیدہ في غیرہء قدمت إشاعة تقاریر الترمذي قبل غیرہ وسمیته ب(الکوکب 
الدري علی جامع الترمذي)ء فإن وفقني اللہ تعالی بعد ذلك للتقاریر الآخرہ فإن 
شاء الله تعالی أمدیھا أپضاً للناظرین وعلی الله التکلان: وھو الجواد المستعائ وما 


توفیقي إِلا باللہ. 





۲ الکوکب الدُتي 

[الإسناد]: 

وکانت الإجازات مطبوعة عند الشیخ -۔قدس سرہ- علی ورقة صغیرة لوزیة 
غیر ثمینة عند أُھل الدنیاء غالیة الأثمانء ذات اللاّلي عند أھل الدینء ترك فیھا من 
الطباعة موضع الاسم والتاریخء فإذا اأعطاھا الشیخ - قدس سرہ ۔ أحداً یکتب فیھا 
بیدہ الشریفة اسم الطالب والتاریخ وهھذہ صورتە: 

بسم اللہ الرحمن الرحیم؛ الحمد لله رب العالمین؛ والصلاۃ والسلام علی خیر 
خلقه محمد سید الأنبیاء والمرسلین وآله وأصحابه وأتباعه أجمعین إلی یوم الدین: 


ما بعد! 


فیقول المفتقر إلی رحمة ربە الصمد الفقیر الأحقر؛ المدعو برشید اأُحمد 
الأنصاري نسباًء والگنگوھی موطنا تجاوز الله عن زللهِ ومعائبہ ورضی عنه وعن 


عليٍ واستمع عندي الأمھات الست المشھورۃ عند المحدثین المحتویة للصحاح 
والحسان من أحادیث الرسول السید الأمین: (الصحیحین) للشیخینء و(الجامع 
المسند) للترمذي؛ و(السنن) لأبي داود السجستاني: و(السنن) للنسائيء و(السنن) 
لابن ماجه القزوینيیء رضي اللہ عنھم وأفاض علینا من برکاتھم؛ وجمعنا معھم 
یوم الدینء وأنا أجیزہ أن یرویھا عني بشرط الضبط والاإتقان في الألفاظ والمعاني؛ 
والتیقظ والتثبت في المقاصد والمبانيء بشرط استقامة العقائد والاأعمال علی 
طریقة الصحابة والتابعینء وحسن التأدب بحضرۃ العلماء المحدثین والمجتھدین 
وأوصیه بتقوی اللہ تعالی والاعتصام بسنة سید المرسلینە وبالاجتناب عن البدع 
المخترعة في الدینء والتبعد عن صحبة المبتدعین؛ وبالاشتغال بإشاعة العلوم 
السنیة الدینیةء والاحتراز عن التدنس برذائل الفلسفة وحطام الدنیا الدنیئة. 





مقدمة الملحثو ك٣‏ 


الأولی ولا حول ولا قوۃ إلا باللہ العلي العظیمء والصلاة والسلام علی سیدنا 
ومولانا محمد نبیە الکریم وآله وأصحابه وأتباعه وناصري طریقه القویم فقط. 


المجرة علی سضاخھا آلرف الصلرات والصلیمات والتحیاء آنتھی. 


وکان قدس سرہ یختم عليه بخاتمه وهذہ صورته. 


رشید أُحمد 


۱ھ 





ہه٭ مم 


پا ا ک۸ 


( سنن‌الِمعدِي ) 


لایر لحافظ ا یی بن عیسی التَمذِیَ (ت ۲۷۹ھ) 


ہ۔۔ے 8و 
۲ ۶ حم سے َ‫ 7 
الکوکب اتیل جامع التَمذِيِ 
٠‏ ص امھ سے سے کہ جھ 
وَعيٰإِفَادَاث الما م رشٍیداخمدالگکومی (رتث۱۳۲۳ھ۸) 
مَعَهاؤَقیّدھا الِحَدِثُ محمّد تَخَیٰ الکاندھلوی رت ے۱۳۳ھ) 
مع لقّات للسحَلّث خحَمّد زکرتا الاكّدخلوی رت [ظ۷8)) 
اعت یه 

ع ساھ َ‫ مہہ سس ھ> یں ٭ 

الامَتاذ الڈکر تق الین التذویِ 


اکر الال 
من آتواب الظمَارَۃا اواب الكَات 


ئ 


اروقۂہ 


سے 


۷ 


اللھم لك الحمدہ وإليك المشتکی وأنت المستعانء وعليك التکلان 
ولا حول ولا قوۃ إلا بالل العلي العظیم وصلی اللہ علی السید المدرہ''' الکری؛ 
اأحلھم الله في النعیم المقیم. 

وبعد! فھذا ما کتبه العبد الأواہ عفا الله عنه ما اقترف علی نفسه وجناہ أوان 
حضرتی جناب السید الجلیل مولاي ومولی کل مؤمن نبیلء فما کان فیه من صواب 
یتلقی بالقبول فمن اللہ ثم من المولی الأستاذ المنتجع لکل سؤلء وما کان من خطاً 
موجب للرد والإزراء فمنی؛ وأنی لی الاستقامة والاستواء هذا وعلی اللہ التوکل 
وبە الاعتمادہ إنه ولی العصمة والسدادہ وبیدہ أزمة التوفیق والرشاد. 

اعلم أولاً: أن موضوع علم الحدیث هو ذات نبینا محمد قلُ من حیث إنه 
رسول ونبيء وھذا أولی مما قیل: إِن موضوع ہذا الفن أقواله ُء أو أقواله وأفعاله 
وأحوالہ وآیاماکان فشرف ‌ھذاالعلم أبین من أنیبین بشرف موضوعہ والاحتیاج إليه 
فی کان آن تعال لوا کک کول تر وا او اک لسر ۷ 
وقوله تبارك وتعالی: ٭إإن کُر شر تو ںَالله فَاتیُون يَحِبَگہ الہ 1ال عمران: ]۳٣‏ إلی غیر 


)١(‏ قال المجد فی (القاموس المحیط) (ص: :)۱۱١۷‏ المدرہ کمنبر: السید الشریف والمقدم 
فی اللسان والید عند الخصومة والقتالء انتھی۔ 





۸ وی الِدُتِي 
ذلك ف وجب الیحث عن النبي لا فی أحواله وأقواله وأفعال لامتقال ما آمر بے 
والانتھاء عما نھی عنہء وغایته الفوز برضوان الله تعالی ورسولء ومن ثم یظھر أن 
البدعةء وإن کانت حسنة فیما یبدو للناس ففیھا قبح ظاھرہ کما لا یخفی. 

وثانیاً: إِن سلسلة مولانا الأستاذ أدام الله مجدہہء کسلسلة'''مولانا أحمد علي 
المرحوم السھارنفوري؛ غیر أن المولی المحقق حصّل القراءة والإجازۃ والسماع 
من الشاہ عبد الغني''' الدھلوي: وھو والمولوي أحمد علي من الشاہ إِسحاق 

فباقی السلسلة متفقف وہھی مطبوعة فی بعض کتب الحدیث المطبوعة فی 
مطبع المولوي اَحَمذ علي المرحوم ک(سنن الترمذيی) واصحیح البخاري)ء 
و(امسلم) رحمھم الله تعالی. 

ثم اعلم ان آکثر النسخ المتداولة بأیدینا التی هي مطبوعةء قد نقلت من النسخة 
التی أتی بھا المولی أحمد علی'''من العرب؛ وکان ابتداء الاسناد فیھا من قوله: 

(آخبرنا الشیخ أبو الفتح) إلی آخر ما قالء ولعل التيی کتب هي علیھا نسخة 
أحد تلامذة الشیخ أبي الفتح حیث ذکر فیھا: أخبرنا الشیخ أبو الفتحء ثم استمر الأمر 
علی ذلك من غیر أن یزاد فیھا راو أأو ینقص مع أن ابتداء الکتاب من قوله: أبواب 


)١(‏ لما کان سند مولانا أحمد علي مطبوعاً في آوائل الکتبء کما سیأتيء أحال حضرۃ الشیخ 
سندہ علی سندہہ ونبّه علی الفرق الذي کان بینھما فی أسفل السند. 

09ت راعة افیدرصد الکی عج رالہہ رفا کیاکی سفذ الارجزا: رھ آناید غھیر 
طبعت باسم (الیانع الجني في أسانید الشیخ عبد الغني). 

(۳) وحکی المولی رضي المرحوم عن تقریر الشیخ: ان المولی أحمد علي کان ینسخ الکتاب 
من الصبح إلی الظھرہ ثم یقرأً علی مولانا الشاہ محمد إسحاق بعد الظھر. 








مقدمة ا مؤلف ۹ 
الطھارة وإن التزم إدخال الإسناد فيه؛ فلا بد من إدخال کل قارئ وطالب أستاذہ 
حتی نقول: أخبرنا الحبر القمقام والبحر الزاخر الطمطامء مولانا العلامة الألمعيی 
الأوحد: المولی المشتھر بشریف اسمەرشید أحمد لا زالت سرادق مجدہممدودة 
وحیاض إفاداته مشفومهة مورودةء قال: اأخبرنا الشیخ العالم الرباني مولانا الشاہ عبد 
الغني نور الله مرقدہہ قال: اخبرنا الشیخ المحدث المشتھر في الافاق مولانا الشاہ 
إسحاق أحلە اللہ من جنة الفردوس أعلاھاء وجازاہ علی حسن سعيه من المثوبة 
ُسناھا وأغلاھاء إلی آخر ما هو مذکور في أوائل الکتب التي أشرنا إلیھا عن قریب؛ 
فلا علپنا أن رك سرد الاسنادإلی المولف رحخمہ الله تعالیٰ: 





"٠‏ الکوکب الدُتي 


إسناد العلامة اللحدث الشیخ آحمد علی السھارنفوري 


قال الشیخ المکرم المفخم المشتھر بین الافاق المرحوم المغفور مولانا 
محمد إسحاق رحمہ الله حصل لي الإجازۃ والقراءة والسماعة من الشیخ الأاجل 
والحبر الأہجل الذي فاق بین الأقران بالتمیبز أعني الشیخ عبد العزیز رحمہ اللہ 
وحصل لە الإجازۃ والقراءة والسماعة عن والدہ الشیخ ولي الله بن الشیخ عبد الرحیم 
الدھلوي؛ وقال الشیخ ولي الل: أخبرنا بە الشیخ أبو طاھر المدني عن أبيە الشیخ 
إبراھیم الکردي عن الشیخ المزاحي عن الشھاب أحمد السبکي عن الشیخ النجم 
الغیطي عن الزین زکریا عن العز عبد الرحیم عن الشیخ عمر المراغي عن الفخر بن 
البخاري عن عمر بن طبرزد البغدادي إلخ. 





مقدمة المولف ك١‏ 


__ شا صاجےھ م 


خبركا القیْغ او الکٹج عَبدُالْحَلِك بن اي القاہسم بد اللہ ین اي 
سَھلِ المَرَوِقُ الگروخیٔ''' فی العَشْرِالاوّلِ مِنْ ذِي الحِجّة سَنَةَ سب بع وَأَرُيعِينَ 


۱ 


قوله: (أخبرنا) والفرق بین لفظي أخبرنا وحدثناء أن الثانی مۂ مشیر إلٰی قراءة 


)١(‏ بدأ الصنف -رفی الله عنه- کتابه بالتسمیة مقتصراً علیھا ۔کما هو عادۃ أکثر الحدثین- بدون 
کتابة الحمد والشھادة مع ورود الروایات فیھم|ء ما أنه لیس فی أحد منھم| التقیبد بالکتابة مع 
ما نی الروایات من ا مقال علی قواعد الملحدثین؛ وقیل: اقتداءً بنزول القرآن؛ إذ أول ما نزل 
(اقرا)ء أو تأسیاً بکتب النبی آَلُ لی المللوكء أو بکتبہ قَلِاُ نی القضایاء قاله شیخنا نی (اأوجز 
اللسالك) (۱/ ۲۵۷)ء وراجع ما ذکرہ شیخنا المحقق البنوري فی (معارف السنن) (۱/ .)٦٦‏ 

)٢(‏ هو الشیخ الثقةق الجلیلء أبو بکر أحمد بن عبد الصمد بن أبي الفضل الغورجي؛ الھروي؛ 
التاجر راوي (جامع أبي عیسی الترمذي) عن عبد الجبار الجراحي. وثقه المحدث الحسین 
قال الحافظ أبو الفضل محمد بن ناصر : رغب جماعة من أھل الثروۃ في مراعاۃ عبد الملك 
فحملوا إليه الذھب؛ فردہ ولم یقبله وقال بعد السبعین واقتراب الأجل: آخذ علی حدیث 
رسول اللہ ِا الذمب؟ وردہ مع احتیاجه إليهہ ثم انتقل في آخر عمرہ إلی مکةء فکان یکتب 
النسخ من (جامع أبي عیسی)ء فیأکل من ذلكء ویکتسي؛ وھو من جملة من لحقه برکة شیخ 
الإسلام الأنصاري؛ ولازم الفقر والورع إلی أُن توفي بمکة في خامس عشري ذي الحجة من 
بد کا رآرویع رغسماة رکان شیغاً صالحاً سدیدا علنا کت الخیر والعبادة انظر 
ترجمتہ فی: (سیر أعلام النبلاء؛ (۱۹/ ۷)ء و(التقیید لمعرفة رواۃ السنن والمسانید) (ص: 
))۸ 
الهَرَوِیٌٔ بفتح الھاء وفتح الراء: سرت آل الاڈ س رر بخراماندَ والگرّوخي 
بفتح الکاف: وضم الراء الخفیفةء وبالخاء المعجمة: منسوب إلی گُروخ وھي رستاق من 
ولایة ھراۃء من بلاد خراسان۔ 








۴ لت 
تی مر کا ےتا ات 5اا 
اص 8 ھ کم و ۔ ت0 


مور جات وت ہو 
وی ھا تتقابع سائز 


قال الرُوخِیُٔ: وَأَحْبَرََا الشيْخ ابو نے تصْرِ عَبْدُ العَزِیرِ بْنُ مُحَمّد بن عَلِىٌ 


الأستاذء والأول إلی قراءة التلمیذ عليهء وقولھم: قرئ عليه وأنا أسمع إلی أنه کان في 
جملة من حضر ئثمة: ولم یکن قارثا بنفسہہ واختلفوافي ترجیح الراجح منھا!''. 


]١[‏ أي: من قراءة الشیخ أو قراءة التلمیذء قال القاري: اختلفوافي القراءة علی الشیخ ھل تساوي 
السماع من لفظه أو هي دونە أو فوقه علی ثلاثة أقوالء فذھب مالك وأصحابہ ومعظم أھل 
الحجاز والبخاري إلی التسویة بینھماء وذھب أبو حنیفة وابن أبي ذئب إلی ترجیح القراءة 
علي الشیخ علی السماع من لفظەہ وروي عن مالك أیضاء وذھب جمھور أھل الشرق إلی 
ترجیح السماع علی القراءة عليهء وصححه زین العراقي والنووي وغیرھماء کما بسط في 
(مقدمة أوجز المسالك إلی موطاً الإمام مالك۷'''. 


)١(‏ هو الشیخ الإمامء المسند القاضي؛ أبو عامر محمود بن القاسم الأزدي؛ المھلبي؛ الھروي؛ 
الشافعيء من کبار آئمة المذھب. حدث ب(جامع الترمذي) عن عبد الجبار الجراحي. 
قال أبو النضر الفامي: شیخ عدیم النظیر زھداً وصلاحاً وعفةء ولد سنة أربع مائة. وقال 
أبو جعفر بن أبي علي الھمذاني: کان شیخنا آبو عامر من آرکان مذھب الشافعي بھراة: 
کان نظام الملك بقول: لولا هذا الإمام فی هذہ البلدة لکان لنا ولھم شأن -یھددھم - 
وکان یعتقد فيه اعتقاداً عظیما لکونە لم یقبل منە شیتاً قط. قال السمعاني: هو جلیل القدر 
کبیر المحلء عالم فاضل. وقال أبو جعفر بن أبي علي: کان شیخ الإسلام یزور ابا عامر 
ویعودہ إذا مرض ویتبرك بدعائه. مات في جمادی الآخرة سنة سبع وثمانین وأربع مائة. 
انظر ترجمته فی: (سیر أعلام النبلاء) (۱۹/ ۳۲) و(طبقات السبکي) /٥(‏ ۳۲۸). 

.)۲٢٢ /۱( (اٗوجز المسالك)‎ )٢( 








مقدمة المولف ۳م 


- الازتائز'' زَالتَيْخ ار ٹر أَحْمَدُ بن عَبْ الصَمّد بن اہ بی القَضْ 
ابن آپظاوو ا و ک اللہ ق درد تیر لطاب کے اٹ 


٥‏ رج 


مِن ھی تاکن قالرا 07 
ابی عَبّ الله بٔي أَيي الجَرٌاج الجَرَاحيُ المَرْوَرِی الَرربا تَا( قَرَاء٤‏ عَلَيْهِ أتا 
تت یت سن 72 امفترب اَفزوط کف ا 


قوله: (المروزي) نسبة إلی مرو زیدت فيە الزاء علی غیر قیاس. 


)١(‏ هو الشیخ: الإمامء الأدیب المعمرہ الثقة أبو نصر عبد العزیز بن حمد بن علی بن إبراھیم 
ابن ثمامة اغروي؛ التریاقي. (وتریاق: قریة من عمل ھراة)ء سمع (جامع أي عیسی) - سوی 
الجزء الأآخیر منہ؛ أوله: مناقب ابن عباس - من ا جحراحی؛ وعمر أربعاً وتسعین سنة مات فی 
شھر رمضانء سنة ثلاث وثمانین وأربع مائة. انظر ترجمتہ فی: (سیر أعلام النبلاء) (۱۹/ ٦)؛‏ 
و(اشذرات الذھب) (۳/ .)۳٦۸‏ 

)٢(‏ هو الشیخ الثقة ا جلیلء أبو بکر أحمد بن عبد الصمد بن أبي الفضل الغورجي (بضم الغین 
وسکون الواوء وفتح الراء: نسبة إپی غورة وبعضھم یقول: غورج: قریة من قری ھراة)؛ 
الهروي؛ التاجرہ راوي ۷جامع أي عیسی الترمذي) عن عبد ال جبار ا جراحي؛ حدث عنہ: الؤئمن 
الساجي؛ وأبو الفتح الکروخي؛ وغیرما. وثقه للحدث الحسین بن حمد الکتبي؛ تونی فی ذي 
ا حجة سنة إحدی وثانین وأربع مائة بہراۃ وھو فی عشر التسعین. انظر ترجتہ فی (سیر أعلام 
النبلاء) (۱۹/ ۷)ء و(شذرات الذھب) (٣/٢٦۲)ء‏ و(معجم البلدان (٤/٢٦٦٥۲)۔‏ 

(۳) هو الشیخء الصالح: الثقة أبو محمد عبد ال جحبار بن محمد بن عبد اللہ ا مرزبانیء ال جحراحي؛ 
الملروزيء ولد فی سنة إحدی وثلاثین وثلاث مائة بمروء وسکن هراۃء فحدث ہہا ب۔اجامع 
الترمذي) عن أبي العباس محمد بن أحمد بن حبوب التاجر؛ فحمل الکتاب عنه خلق؛ منھم 
أبو عامر حمود بن القاسم الأزديء وأحمد بن عبد الصمد الغورجي؛ وأُبو اإسماعیل عبد الله بن 
محمد شیخ الإسلامء وعبد العزیز بن حمد التریاقي قدم ھراة فی سنة تسع وأربع مائة. قال ابو 
سعد السمعانی: تونی سنة اثنتی عشرة وأربع مائة قال: وھو صالح ثقة. انظر ترجمتہ فی: (سیر 
اعلام النبلاء) (۱۷/ ۲۷)ء و(شذرات الذھب) (۳/ ۱۹۰۱) و(تذکرة الحفاظ) (۳/ .)۱۰٥١١‏ 

> هو الإمام المحدث أبو العباس محمد بن أحمد بن محبوب بن فضیل المحبوي؛ ا مروزي؛‎ )٤( 








"٤‏ الکوگی الِدُتِي 


ب ا لقَیْمُ القَةُ الاَینْء تا آپو میس مُحَمّد بَنْ عیسَے بن سَوْرَة بن مُوسّی 

قوله: (الثقة الأأمین) صفة الشیخ أبي العباس''ٗ فھو فاعل قوله: (أقراء وأبو 
محمد عبد الجبار قائلهہ لا کما زعم بعضهم ان الموصوف بە وفاعل الفعل المذکور 
الشیخ أبو الفتح المذکور في وسط السندہ إذ لو کان الأمر علی ما قال: لکان هذا 


]١[‏ اختلف مشایخ الدرس في توجیه العبارۃ علی أقوال: أوجھھا ما أفادہ الشیخ الحبر الرحلة 
- نور الله مرقدہ وبرد مضجعه- إذ علی هذا التوجیە تتحد النسخ المختلفة کلھاء فإن النسخ 
لیس في بعضھا لفظ فأقرء بل فیھا أخبرنا أبو العباس محمد بن أحمد بن محبوب بن فضیل 
التاجر المروزي المحبوبي الشیخ الثقة الأمینء ھکذا في المصریة ونحو ذلك فيی بعض 
النسخ المکتوبة وعلی ھذہ النسخ کلھا هو صفة للشیخ أَبي العباس لا غیرء فالأوجه أُن 
یجعل صفة لە في النسخ الھندیة التي بأیدینا أیضا کما لا یخفی علی الفطن'''. 


‌ راوي (جامع أبي عیسی) عنہ. وکانت الرحلة إليه في سماع (الجامع)ء وکان شیخ البلد ثروۃ 
وإفضالّ وسماعه مضبوط بخط خاله أبي بکر الأحولء وکانت رحلته إلی ترمذ للقي أبي 
عیسی فی خمس وستین ومائتین وھو ابن ست عشرة سنة. قال الحاکم: سماعه صحیحء 
توفی فی شھر رمضان سنة ست وآربعین وثلاث مائة. انظر ترجمته فی: (سیر أعلام النبلاء) 
/۱٥١(‏ ۳۷٦))ء‏ و(شذرات الذھب) (۲/ ۳۷۳). 
(المَخْبُوبی: با حاء الھملة وبضم الباء الملوحدۃ الو ی منسوب إلی جد أبي العباس حمد بن 
أحمد بن عُُوب المَرْرُبَاني أحد رواة کتاب الترمذي)ء انظر: (جامع الأصول؛ (۱۲/ .)۹۳٣‏ 

)١(‏ قولە: (فأقر بە الشیخ الثقة الآمین) لا یوجد في بعض النسخ المعتبرة للترمذي؛ ویوجد في 
بعض الأئبات: والمثبت مقدم علی ناف ثم کون أبي العباس المحبوبي مراداً في قوله: (فأقر 
بە الشیخ الثقة الأمین) روایةً ودرایۃً وذوقاء فیکون المقر هو الشیخ أبو العباس؛ وقائل هذہ 
الجملة تلمیذہ آبو محمد عبد الجبارء فطاح بذلك ما قال صاحب اتحفة الأحوذي) وجزم 
بە من أن المراد ب۔(الشیخ الثقة الأمین) أبو محمد عبد الجبار إلخ. وبسط الکلام علی ذلك 
المحدث البنوري في (معارف السنن) (۱/ .)۷٥-٥۹‏ 





مقدمة الموؤلف ٥‏ 


التَرْمِذِیٌ الحَافِظٌ قَال: مبممموسیممہبہسصممججکےم٠مججو‏ 


التقریر في آخر السند بعد قولە: الترمذي الحافظ کما هو ظاھر لا یخفی علی من 
له ممارسة بالفن بل المعنی أن تلامیذ أبي العباس لما قرؤوا الکتاب علی آستاذھم 
نی الساس کیا می یرم ترلاۃ (ألیاتا) المتکو رآ قال لیم آپر العاس؛ تھی 
والبعض الآخرون لما استشکلوا الجمع بین قوله: "۶۸202 وبین قوله: (اُقرٌ به) 
الشیخ؛ لغفلتھم عن اصطلاح القوم حذفوا تلك الجملة عن الکتاب؛ وأنت تعلم أنه 
صحیح لا ریب فيه ولا ریبةء فإن التلمیذ إذا قرأ علی الأستاذ فلا بد من سکوتە وھو 
إقرار بقرینة المقام أو إقرارہ أو إنکارہ ولما کان الشیخ صرح ھاھنا بالإقرار ذکرہ 
التلمیذ تنصیصا ولو لم یصرّح بالإقرار لکان محمولاً عليه ایض إذ لو کان هناك 
إنکار لما ساغ الروایة بعد منسوبا إليه فافھم واغتنم ولا تکن من الغافلین. 
قوله: (الترمذي) وکان -رضي اللہ تعالی عنه- آکمە'''ء وکان من أُرشد 
تلامذة الإمام أبي عبد الله البخاریيء ملازماً لمجلسہ؛ وقد أخذ عنه البخاری عدةآ'' 
أحادیث: ولم یتفق ذلك لأحد غیرہ من تلامذة البخاريی. 
]١[‏ ھکذا فی الأصلء والظاھر لفظ ‏ اخبرنا) بدلهہ فإن المذکور في الکتاب لفظ (أنا)ء وھو 
مخفف (أخبرنا) عند أھل الأصول. 
]٢[‏ قلت: اختلف فیە أھل الرجالء فقیل ھکذاء وقیل: ذھب بصرہ لشدة بکائہ نی اللہ وقیل غبر ذلك'''۔. 
[] منھا ما ذکرہ ا حافظ نی ۸تہذیبہ/'': قال الترمذي نی حدیث أي سعید: أن النبي قَة قال لعلی: 
لا بل لأحد أن یجنب نی مذا السجد غیري وغیرك): سمع مني یعني البخاري ھذا الحدیث 
وقال الذھبي نی (تذکرۃ الےفاظ؛۳: سمع من أي عیسی أبو عبد اللہ البخاري وغبرہ. 
)١(‏ انظر: (سیر أعلام النبلاء) (۱۳/ ۲۷۰). 


.)۳۸۷ /۹( (تھذیب التھذیب)‎ )٢( 
.)۱٥٥١/٢( (تذکرۃ الحفاظ)‎ )( 








اب الا 





١-ابَوَابٔ‏ الظَهَارَۃ''' عَن رَسُولِ اللہ الا 


(۱) أبواب الطھارۃ عن رسول الله للا 


فیه إشارۃ إلی أن کل باب باب منھا باب للعلم پُذّحَل منه في مدینتہہ وأن 
المقصوذ''' الأصليٰ إیرادٌ الروایات المرفوعةہ فأما ما پُذَْکْرُ فيه من بیانِ المذاھب؛ 
وأحوالِ الرواة والروایات فتبع واستطراد؛ لتآأییدہ وإیراثه بصیرة فیما هو البغیة 
التصریٰ و اقارۃ الات 9آ و لا بعد آن قال: اڈ اۃ المذاع ب آرضا مااررابات 
غیر أُن المروي منە پا منە ما هو مذکور بلفظه الشریف صراحةة ومنە ما دل عليه 


]١[‏ یعني التقیید بقوله: (اعن رسول الله یا إشارۃ إلی أن المقصود بالذکر الروایات المرفوعة 
وما سواھا استطراد وتبع. 


)١(‏ نی (معارف السنن) (۱/ :)۸٣-۸۳‏ وقول الترمذي: (أبواب الطھارة) ترجمة ما یذکر فیھا 
أحادیث من أنواع شتی تتعلق بہذا الوضوع؛ ویظھر فقه اللحدث من تراجمه کما قیل: (فقہ 
البخاری نی تراجمەه)ء وهٰذا القول عند شیخنا حملان: الأول: ان المسائل التی اختارھا من حیث 
الاشئھر بی ۃ اسب ران( الالای کا ررھ کر کر بج اس نالتیخا ضا 
البخاري هو سباق الغایات فی وضع التراجم بحیث رہ تنقطع دون فھمھا مطامع الأفکارہ قال: 
ثم یتلوہ نی التراجم آبو عبد ال رمن النسائي؛ ثم یتلوہ تراجم أي داودہ وتراجم أبي داود أعلی من 
تراجم الترمذي: وأما الإمام مسلم فلم یضع هو نفسە التراجم؛ والتراجم الملوجودة فی کتابه من 
وضع شارحه الإمام النووي؛ وکم بین تراجمه وبین تراجم البخاري من فرق بعید. 

(٣(‏ کذا فی الأصلء والظاہر: (القصوی)۔ 





۰ الکوگی الِدُتِي 
۔ 2٥‏ سے ۔_ ق2 و 1 
١‏ بَابُ مَا جَاءَ لاڈ "'صّلاة بِقَیْرِ ظهُور 


0۵ 


ہا کے ہےم۔ کو وو سی 1 7- رو اکا یو ھا ا ٥‏ ٦-۔‏ 


کلامه دلالة أو إشارةء فبیانه بیان لمعنی کلام وإن لم یکن بيانْ لفظه. 
)۱( باب ما جاء لا ثُقَيَل صلاۃ إلخ 


ولما کان کل حدیثِ تُسْتَلبَط منە مسائل جَتَةُ صح التعبیرٌ بلفظ الباب؛ وإِن کان 
الحدیث الوارد فیه واحداٌ؛ فان الباب إنما یُطْلَقّ علی طائفة من المسائلء ونوع منھاء 
وھاهنا کذلك. ثم إِن ما أضیف إليه الباب - وهي الترجمة - بمنزلة الدعوی؛ وما 
یرد رد می ال[ رات طیل عل اتاف کا قش اض تَا زا تر الا اط 
بغیر طھور) حکم اذعاہ المؤلف؛ فرام إِثبائّه بإیراد الحجة عليه وھو قولە عليه الصلاۃ 
والسلام إلخ. وکم من أشیاء هي مذکورۃ استطرادا وتبعا؛ فلا تکوتَنٌ منھا علی غفلة. 
قوله:(حء وحدثناءإلخ) قال بعضھم:'''إنه إشارة إلی قولہ: إلل آخر ما سیجيءء 
وقیل: إلی قوٰم: ا حدیث: والصحیح ا لنقول عن الأساتذة أنه إشارۃ لی التحویل. 
[] وتوضیح ذلك أن الحدیث إِذا کان لە إسنادان أو آکثر فمن دأبِ المحدثین أنہم جمعوا بینھم فی 
متن واحد وکتبوا عند الانتقال من سند إ ی آخر لفظ (ح) مفردة واختلفوا نی أُنہا معجمة 
بمعنی إسناد آخرہ أو مھملة وھو الشھور. ثم اختلفواھل یتلفظ عندھا بشیء فقیل: لا یتلفظ 


بشیء وعن بعض المغاربة یقول بدھا: ا حدیث: لانہا مأخوذۃ منه عندھم: وا جمھور على أنه 
یقول عند الوصول إِلیھا: حا ویمر صرح بذلك السیوطي نی (التدریب)''' والنووي فی- 


[ءم: ٤ء‏ جہ: ۲۷۲ تحفة: ۷٤۷۰۔‏ 


)١(‏ في بعض النسخ: (لا یقبل اللہ). 
)٢(‏ انظر: (تدریب الراوي) (۲/ ٥٢۵)ء‏ و(شرح صحیح مسلم) .)١٦٦/١(‏ 








اواب الشهَارة ۱ 


قَالَ: وَنَا هُنا هَنَاد(/ ٤+‏ کا وَكِيم تعن سُرَائِیل عَنْ سِِمَالٍ'' عَنْ مُصْعَبِ بُن سَعْدٍ 
عَن ابنی عَمَرَعَن ا قَال: ال ثُقْبَل کا بعَیرِ ظهُور'' و صد 


ھ2۶ 
٠‏ 


قوله: (عن سماك إِلخ) إنما کور قولَه: (اعن سماك) لِيْعلَم موضع التحویل؛ 
ولأنھما روایتان علی أصل أھل الحدیث: فإن السماك فی الأول مُنصب؛ وفیي الثانيی 
غیر مُنصُبء وتختلف الروایة عندھم لمثله. 


2. 


قولە: (لا تُقَيَل صلاۃ بغیر طھور إلخ) ومما ینبغي أن بُمَتَبََ لە أن الأئمة 
الأربعة - رضوان الله علیھم؛ وعلی من تبعھم؛ أو تبعوہ - قد تفرقت أصولھم'؟' 
التي یتفرع علیھا اختلافھم في المسائل الشرعیة وفیه کثرة. فمن ذلك أنھم اختلفوا 
نی ران ا ا ا ا ا سی 
روایةً المدنیین علی غیرھم؛ وإنما کانت روایٹھم بالقبول أحری!'ٴ لأن صاحب 


2 (مقدمة شرح مسلم). ثم قیل: هي رمز (١صحٌ)ء‏ وقیل: من الحائلء وقال النووي: المختار أنه 
مأخوذ من التحولء کما بط في (مقدمة الأوجز)'''. 

]١[‏ حتی قال ابن العربی'"': أصل مالك أن شھرۃ الحدیث بالمدینة تغني عن صحة سندہ وإن لم 
يتابَمٌ عليهء وقد تکلمنا في ذلك في أصول الفقه ہما فيه کفایة. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن الثريی). 

0 سااہرےر تا 

(۳) هو بالضم: الطھر؛ وبالفتح: الماء الذي یتطھر به قال ابن حجر: أي: لا تصحء اذ نفي 
القبول إما بمعنی نفي الصحة کما ھاھناء وإما بمعنی نۂ بی الثراب کدائی الَحدیث :من آتی 
الال مل لدضاتہ آرویی ضرعال او ة السردان ۰). 

.)۱٦٣ /۱( انظر: (معارف السنن)‎ )٤( 

.)۲۱٢/۱( (اأوجز المسالك)‎ )٥( 

.)۷۴ /۱( انظر: ١قوت المغتذي) للسیوطي‎ )٦( 








٭6ییمفاممفف٥مفففف٥٥فہہ٭٭8ہ88٭٭٭ل٭”ففف”فہفف٥ہفمفہف٥ہہہہلہلل0فہففہفہف٥فہففف٥ہہفہفہہفل٥فہفلہفہلفہہہفلف٥فففففہففہہف٭ہہہ٭ہ٭٭ہہہ٭٭٭ہ٭٭ہ٭ہ٭ہوم‎ 


البیت ہما فيه ادری: وما لم یکن فيه منھم شيء وجب المصیر إلٰی غیرھم. 

وقال الشافعي رحمہ اللہ تعالی: یترجح الحدیثٌ بقوۃ الإسنادہ فإذا ثبتت 
الروایة وکان السند متیناء وجب القول بمقتضاھا؛ وإن خالف بعض الأصولِ الشرعیة 
الثابنڈ بالروایات الشُُّر أو الآبات؛ غایة الأمر أن تلك الجرفیة بٹوعھاتٌّسُکی عن هھذہ 
الكلیةء وکان رضي اللہ تعالی عنه مدةّ إقامته بالحجاز یعمل بروایاتھم لکونھا أصح 
عندہ فلما ورد مصر أخذ بروایاتھمء ولم ینکر علی ما کان قاله من المسائل أولاّ 
فتفرقت أقاویله في مسألة واحدة وھذا هو المراد بمايٌذْكُرُ فی الفقه من قوله: القدیم 
والجدید بل الذي ثبت أن لە أقاویل ثلائة أو أزیدَ فی بعض المسائل إلا أن ھذا 
قلپل: والاکٹر آن لە قولین, 

وأما أحمد بن حنبل فاکثر أخذہ بظاھر الحدیث لا غیر؛ وقلما یسیغ في 
الحدیث اجتھاداء وإذا تعددت الروایات في مسأَلة کان العمل عندہ علی أیھا أحبء 
ولا یکزن العمل بإخدی الروایات مجنا لترك العمل بالأخری؛ یل کان له العَعل 
بھذا تارۃء وبذلك آآخری. 

وأما إمامنا العلامة فقال: إِن النبي ا کان مُقَتَاَيقَنْ القوانینَء ویضع الأصول؛ 
لِعْمَل بھاء وترجع الفروع إلیھاء وهي العمدة في العمل؛ فأما ما ورد من الجزئیات 
التي خالفت بظاھرها تلك الأأصول المقِرّرَةٌ وجب عند الإمام الھمام جمکُھا بتلك 
الأصول بضرب من التأویل: کزیادة قیدء أو تعمیم أو تخصیص؛ أو غیر ذلك من 
وک ا ا 7 ا ا 
خاصًّا اسۃ ستثنی من الأصول بشخصه لا بنوعه فتفکروا. 





٭ییمفامفف٥مففف٥ف٥٥فہہل+٭ہ8ہہ8٭٭٭ل”ففف”فہفف٥ہفہفہف٥ہہہ٥لہففہ٥فہفہفل*فہللہفہفہلہہہہفہففللفہہل*ہہللہفہفہفففف”فہففہففہفہہہہہ٭٭٭ہہ٭ہہہہ٭٭ہ٭ہہ‎ 


إذا تمھد هذاء فنقول: تفرقت أقوالُ العلماء فی معنی قولہ قَله: الا تُقبل صلاۃ 
بغیر طھورا''' فقال مالك: لا تُقبّل الصلاة ما لم یتطھرہ غیر أن الفریضة تسقط من 
الذمة وکان تارکاً للواجب؛ ولعل ھذامبني علی ما ذکرنامن أنە لم یثبت لە من أصحابہ 
المدنیین عدمٌ الصحة في حالة التنجس''ٴء مع أن المنفي في هذہ الروایة القبولء وھو 
لا یستلزم الفساد کالحجتة'''من مال الغخصب؛ فإنھا تسقط الفریضة مع عدم القبول 


]١[‏ الظاھر أن المراد بە التنجس بالآنجاس دون الأحداث؛ فإن صحة صلاة المحدث لم أُرھا 
فی شيء من کتب الفروع أو الشروحء بل حکوا الإجماعٌ علی اشتراط الطھارۃ من الاأحداث 
وصُرّعَ باشتراطھا في فروع المالکیة ایض ففي (الشرح الکبیر) للدردیر'': شرٍط لصحة 
صلاۃ ولو نفلاً أو جنازة أو سجودِ تلاوۃ طھارةٌ حدث: أکبر أو أصغر ابتداء ودوام دَکَرَ 
فَدَرَو لاء فلو صلی محدثا أو طرأً عليه الحدث فیھا ولو سھواً بطلت: انتھی. 
نعم الطھارۃ من الأنجاس مختلف فیھاعندھم فقیل بالوجوب؛ وقیل بالسنیة وھو المشھور 
عندھمء ففي (الشرح الکبیر)''': شرٍط طھارۃٔ حبثٍ ابتداء ودواما لجسدہ وثوبە ومکانه إِن 
ذکر وقدر فسقوطھا فی صلاة مبطلء کذکرھا فیھاء بناء علی القول بوجوب إزالة النجاسة؛ 
وأما علی القول بالسنیة فلیست بشرطِ صحة بل شرط کمالء انتھی. 

[ قال النووي في (مناسکە/'': إِن حج بمال مخصوب صح حجە في ظاهر الحکم لکن لیس 
حجّا مبرورا ویبعد قبولٰہ ھذا هو مذھب الشافعي ومالك وأبي حنیفة رحمہ الله وجمامیر 
العلماء من السلف والخلف: وقال أحمد بن حنبل: لا یجزیە الحج بمال حرامء انتھی. 


)١(‏ استدل بالحدیث ابن رسلان علىی مسألة اأخری وھي أنه مستدل ا حمھور أن الوضوء لا بجب لکل 
صلاة لأنه عليه السلام جعل الطھور غایة القبول إلی آخر ما قال. ھامش (بذل اللجھودا (۱/ .)۳٣٣‏ 

.)۳۲٣ /۱( (حاشیة الدسوقي علی الشرح الکبیر)‎ )٢( 

(۳) (حاشیة الدسوقی) (۱/ .)۳۲٦‏ 

.)۳٣:ص( (مناسك النووي؛‎ )٤( 








5 الکوکب الدُتي 
مِنْ ظر لا قال هَنَاد ّ- در ِا بطُھُورا. 


ونظیرہ ما ورد من قولہ''' و (من شَرِبّ الخمر لا یقبل الله لە صلاةٗ أربعین صباحا)ء 
فإن الأمة والأئمة اتفقواعلی فراغ الذمة بصلاته مع تنصیص الروایة بعدم قبولھا منە. 

وقالت الثلاثة: لا یقبل صلاة من م یتطھر وم تصح أیضاً ولم تفرغ ذمتہ؛ وذلك 
ان المنفي هو القبول بجملة أنواعه وسقوطھاعن الذمة نوع من القبولء فلا بد من إدخاله 
تحت النفي؛ کیف وقد ورد نی الروایة: (مفتاح الصلاة الطھور؛''' فھذا التشبیە مصرٌح 
بلداعی من أنە لا یمکن الدخول نی باب الصلاۃ من دون طھارۃء وأیضاً فقد تأید ذلك 


نقت_- 


بقوله تبارك وتعالی: فَمَأَيا اایہرے ءَامَثٰأاِدَا شُعمُم إٰل اَلََلوة 4 الاَیة [للائد::٦].‏ 
ولعل مالکاً -رحمہ الله تعالی- لم ینکر اشتراطّھا للقبولء بل أنکر أن یکون 
شرط الصحة ولا یبعد أن یکون رضي الله عنه نظمھا فی سلك الشروط التي تحتمل 
السقوطء کالاستقبال: أو القراءة للمقتدي. 
تلم فی گول 1غا ص سام رس حال لیت ر الات اَل 
من غسب آبا کانم ومن الحَیة آقید فَلذا ذکرما: آر پقال۹'': شخصیض الْعْیمة 
باعتبار المحل الذي قال فيه ھذا الکلامء وإن کان الحکم لا یفترق بین خیانة وخیانة. 


[] کما سیأتي عند المصنف في (الأشربةا' یم حویت ایت شر فر رفا 

]٢[‏ قال القاري'': بالضم علی ما في النسخ الصحیحةہ وأصل الغلول: الخیانة في الغنیمة 
وَوَمِمَ ابن حجر إذ ظن أن الروایة بفتح الغین أي کثیر الغلء وفیە ان المبالغة غیر مرادہ انتھی. 

]٣[‏ وأفادالشیخ في (البذل)'ٴ': لعل وجەتخصیصەبالذکر أن‌الغنیمةفیھاحق لجمیع المسلمین:> 


(١)‏ آخرجه الترمذي فيی (سننهہ) (۳)۔ 
)٢(‏ (ح۱۸۹۸۲). 

(۳) (مرقاة المفاتیح) (۲/ ۲۷). 

.)۳٥۱۹-۔۳٣۸‎ /۱( (ہذل المجھود)‎ )٤( 








اب للا ۃ ٥‏ 
ال أَبُو یسّی: خَذّا الَحَییث أٌصَحٌ هو فی دا البَاب وََحْمَنْ 


تقال آپر سی إلٰخ) ومما اختصت بە سنن الترمذي رحمہ اللہ تعالی من بین 
اسب 2۹ن الف رلک تا سال اتی ااص رطس رف رفا دوزد 
اباب الس الاض اار2 یو سی اسے ا اسيا 27ات آرال 
رواۃ ا حسن دون ما نی رواۃ الصحیح: وعلی ھذا فلا یصح اجتماع الصحة والحسن فی 


< فاإذا کان التصدق من المال الذي لە فیه حق غیر مقبولء فأولی أن لا بُقْبلَ من المال الذی 
لیس لە حق فیهء انتھی. 
رک ود سن و یع اس 7ا ا ارڈ -وکذامن کل مال 
حرام؛ کمال السرقة وثمن الخمرہ وأجرة المزنیة ونحوها - لا تقبَلء وکذلك المال الحرام 
لا یصیر حلالاً وإن تداولتہ الأأیدي؛ لأأن الحرمة ثبتت بالنص, ولم یوجد نص آخر یدل علی 
رفع الحرمة بتداول الأیدي. 
فان قلت: إن النبي قَلٍ کان یشتري من أھل الحرب ومن أھل الذمة أموالھم؛ مع أن آکثر 
أموالھم کان حراماً لکونھا حاصلة بالربا والسرقة ونحوھما من غیر أن یسأًلھم عنھاء فَعْلمَ ان 
الحرمة ترفع بتداول الأیدی؟۱. 
قلت: أموال أھل الحرب علی نوعین: منھا: ما حصل لھم علی وج حلالِ في عرفھم: وإن 
کان حراماً عندناء کالربا ونحوہہ فھذا المال یصیر ملکاً لھم؛ لأنھم لما لم یکونوا مخاطٔبین 
بالفروع کان المعتبر فیھم عرفھم: فحلال لنا ان نشتري هذا المال منھم؛ ومنھا: ما حصل لھم 
علی وجه لا یکون حلالاً في عرفھم أیضا کالسرقة ونحوهاء فقلنا: ھذا المال یصیر ملکاً 
لھم باستیلائھم عليه فحل لنا أُن نشتریه منھم. 
وما اأھل الذمة فھم مُبّقون علی عرفھم فکان الجواب فیھم کالجواب ذ في أمل الحرب فیما 
0 1-7 ہ ‏ ہہ" 
فذلك المال لا یصیر ملکاً لھمء ولا یحل لنا ان نشتریه منھم؛ انتھی. 

> قلت: یعني من بین الأمھات الستة خاصةء وإلا فالمبِدِغٌ لھذا الاصطلاح علي بن المدیني‎ ]١[ 





٭ییمفامفف٥مففف٥ف٥٥فہہ0٭8٭ہ8ہہل8٭ل٭”ففاف”فہفف٥ہفمفہف”ہہ٥لہلفہلفہہل*ہہللفففہہہ٥فہففہ٥فہفہف٥ہفہففہہہولفلففف”فہفہفہہفہفہہہہہ٭٭٭ہہلہہہہ٭٭ہ٭ہہع‎ 


روایة واحدة؛ فإن أحدا من رجال الإسناد إذا اتصف بکونە دون رواۃ الصحیح تنزٌل 
الإسناڈ من الصحة فلا یکون إلا حسنا وإذا کانت جملة رواته نی ا مرتبة القصوی من 
الضبط والإتقان م یکن إلا صحیحا وإذا کان الأمر علی ما وصفنا افتقر إلی ا مجواب 
عما جمعھ| الترمذي رحمه اللہ تعا ی نی آکثر الروایات: ومعنی التفضیل غیر مرعي فیه. 


7ب بتعدد طرق ژ٥)ةه932ەئئ"‏ فاحدی طرقه حسن؛ والأآخری صحیح؛ وبأن 


ا حسن والصحة کلا ما للغبر؛ والضعیف یترقی إلی درجة ا لحسن بتعدد طرقہ کما أن 
الحسن بتعدد أسانیدہ يُصَحَمْء فیمکن کوئُه حسناً صحیحاً معا إذا کان الحسن والصحة 
کلاما لغبرہ لا لنفسہ: أو کان ا حسن لنفسه والصحة لغبرہہ وبأن ا حسن والصحة ھاھنا 
رید ہہ اللعنی اللغوي لا الاصطلاحي؛ أو الصحة اصطلاحیة دون ا حسن: أو بالعکس. 


 -‏ قال الحافظ نی (نکتە علی ابن الصلاح)''': قد آکثر علی بن اللدیني من وصفِ الأحادیث بالصحة 
وبا حسن فی (مسندہ)ء ونی اعلله)ء وکأنەالإمامُ السابق هذاالاصطلاحءوعنہ اأخذالبخاري ویعقوب 
ابن شیبة وغیر واحدہ وعن البخاریي أخذ الترمذيء فاستمداد الترمذي لذلك إنم| هو من البخاريء 
لکن الترمذي کثر منە وأظھر الاصطلاح فیەء وصار أشھر بە من غیرہہ کذا فی (القوت+'۔ 

]١[‏ قلت: وأجاب عنە عماد الدین بن کثیر''' بأن هاھنا ثلاث مراتب: الصحیح أعلاھاء والحسن 
آدناماء والجمع بینھما رتبة متوسطة کقولھم: الحلو الحامض وتعقّبه الحافظ''' وغیرہ بأن 
هذا یقتضي إِثباتَ قسم ثالثٍء ولا قاؤل بەء وحاصل ما قاله ابن دقیق العید فی (الاقتراح)'' - 


)١(‏ وھو مختار ابن الصلاح (زا. 

.)٦٢٤ /۱( انظر: (النکت علی ابن الصلاح)‎ )٢( 
.)٥ انظر: (نفع قوت المغتذي) (ص:‎ )( 

.)٦٤ انظر: (الباعث الحثیث) (ص:‎ )٤( 

.)٦۷۷ /۱( انظر: (النکت)‎ )٥( 

.)٦٠٢ (الاقتراح في بیان الاصطلاح) (ص:‎ (٦ 








٭6ییمفامفف٥مففف٥ف٥٥فہلہہہہلہلہ“ہہل”٥ہففلہفہوہف٥”ہف٥فہففہ٥ففہ0ل*ہہللہففف٥ہہہہفلہف٥ف”فہفہف٥”فہلل٭ہہولفلففففمففففہہف٭ہہہہہ٭٭٭ہہ٭ہہہہ٭٭ہ٭ہلہ‎ 


ولا یخفی ما فیه من البعدہ أما أولاً فان الکلام علی هذا لا یجدي بعائدة 
ولا یأني بفائدۃ؛ فإن الروایة لا یخفی کوتھا حسناًوصحیحاء کیف وو من کلام خیر 
لبشر بل من وحي خالق القوی والقدرء وآماثایا فلان المراد لو کان ذلك لأطِقَ 
لفظ الحسن أو الصحیح علی الروایات الغریبة بل الضعیفة أأبضاٌ مع أنە لم يُتقَل من 
۱۳00ی ا ا کا 


لسن سب یئ السسض 1 


> بأن بینھما عموماً وخصوصاء فکل صحیح حسن بدون العکس: وأجاب عنە الزرکشي 
بأنە إذا جمع بینھماء فیحتمل أن یرید في ھذہ الصورۃ الخاصة الترادف: ویحتمل أن یکون 
الترمذي أڈٌی اجتھاڈہ إلی حسنہہ وأدی اجتھاڈ غیرہ إلی صحتہ أو بالعکس؛ فھو باعتبار 
مذھبینء وأجاب عنە الحافظ في (النکت)!''' بأجوبةہ منھا: یجوز أن یکون باعتبار وصفین 
مختلفینە وھما الإسناد والحکم؛ فیجوز أن یکون حسناً باعتبار الإسناد صحیحاً باعتبار 
الحکم وآجیب أیضاً بأن ذلك للتردد من المجتھد في الناقل''' ھل اجتمعت فیه شروط 
الصحة أو قصر عنھا؟ وغیر ذلك من الأجوبة التي ذکرھا صاحبُ (القوت)''' وغیرُہ. 

[ئم لا یذھب عليك أن قولھم: (اأصحّ شيء في الباب کذا) - وھذا یوجد في (جامع الترمذي) 
کثیراء وفي تاریخ البخاري) وغیرھما - قال النووي في (الأذکار)'“ ': لا یلزم من هذہ العبارۃ 
صحة الحدیث؛ فإنھم یقولون: (ھذا آصح ما جاء في الباب) وإن کان ضعیفاء ومرادھم: 
ار حد و آقله ضعفٰا کذافيی تالصسرب1 ۳۳ 


۔)٦۷۸/١( (النکت علی ابن الصلاح)‎ )١( 

() أي: ناقل الحدیث وهو الراوي الذي ینقل الحدیث عن شیخه. 
() انظر: (نفع قوت المغتذي) (ص:٦٦).‏ 

)٤(‏ (الأذکار) (ص: ۱۸۲)۔ 

.)۹۲/۱( (تدریب الراوي)‎ )٥( 








۸ 


الوب الدُتِي 
فی الْبَابِ عَن أپي الْحَلِیج عَن أَبيدِ وَأہي هُرَیرَة وَائیں. 
وأ العلی بن أُمامة امنة عایز وَیقال: زین أَُاقة بین غَبرِالمذلِی 
؟- بَابٌ مَا جَاءَ في قَْلِ القمُورِ 


۲- حَتََتَ ِنْحَاف بی مُوسّی الْأنصَارِیٔ: کا مَمْن بن یم 0 ٤‏ تا مَالِكَ 


ابی أَئیںء ح تنا تل خن قالزب: غن مُقنل بن آبی صَالِج؛ عَنْ بی 


کے تہ 1 


و و و ا ا 


[(؟) باب ما جاء فی فضل الطھور] 
اہ بن ھن ت :- فیه یہ کالک2م فی ۳ الما ًَ ذلك راقا 


٦‏ 6--ص-9 صص ص 9 س۳ إِن الترمذي في (الجامع) حیث یقول: وفي الباب عن فلان 


جبہ و مت لاد ری و ات 


الصحابة پروون ذلك الحدیثٌ بعینه ولیس کذلك: بل قد یکون کذلك: وقد یکون حدیثاً 


آخر یصح إیراڈہ في ذلك الباب: انتھی. 


۲٢[‏ م:: ٤ء‏ ط:۱/ ۲ء حم: ۶۲ء تحفة: ٤١‏ ۱۲۷۷۔ 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: (القزازا. 

.)۲۷۰١ /۱( (تدریب الراوي)‎ )٢( 

(۳) (التقیبد والإیضاح) (ص: ۸٥-۸۰‏ النوع الثالث - معرفة الشاذ). 








اواب الشهَارَة ۹4 
عَن اي هُرَیرَة قال: قال رَسُول اللہ قل: ادا توَضَاً الْعَبْدُ الم“ او الُْمِنُْ 
فَکَسّل وَجھَه تھی یک حَطِيتَةِ تَظرَإِلَيْهَا بَعَيْنَيْهِ جہ مَعالَاء أُومَمَ 
ایر قظر نابز َخزذہ ولتا غمل یدنہ خزیٹ من بدنه گل خیباة 


ے ا جا کہ 


اه مَعَ الْمَاء از مَمآجِرِ قَظْرِ الْمَاءِحَتٌی يَخْرُحَ تَِيّا می الذُتُوبا. 


(زٰدَاتضا العبد المسلم إلخ) ۳۳ 00 عِلَ 
مأخذ الاشتقاق للحکم؛ وجب القول بأن ذلك الموعود من الآأجر إذا کان المتوضئ 
قد أسلم وجھه ش؛ أو قد أیقن بقلبه الحضور إلی اللہ ولما کان کذلك کان العبد 
المتوضئ تائباً إلی الله تعالی بقلبهہ نادماعلی ما فرٌط فی جنب اللہ مقنعاًعما اقترفتہ 
یداہ إذ التیقن بالحضور والإسلامُ لە لا یترکه لاھیاً عن ذلكء وھذہ هي التوبة التيی 
لا تغادر صغیرةً ولا کبیرفٌ ولا تترك في کتاب حسابه جریمةً ولا جریره وعلی ھذا 
لا پُقْتَقَرٌ إلی التخصیص بالصغائر: 
ہے سیت سمل رت علیى 
ان المراد بلفظ العامٌ بعضٔ أفرادہ والقرینة عليه قوله تعالی: ان تتَیبوا کباپر 
ما ہن عنة تَکير عنم سيْعَايَکع ک4 [النساء: ١‏ علّق تکفیر السیئات بالاجتناب 
عن الکبائر وفیه بعض تفصیل سیأتي في موضعه إن شاء اللہ تعالیء ولا یبعد أن 
]١[‏ یعني عَبّر النبي قَةٍ بلفظ المسلم أو المؤمن؛ ولم یعبّہ بلفظ الرجل فکان فيه إشارة إلی 
مراعاة صفة الإسلام والإیمان قلت: وأفاد حضرۃ الوالد عند الدرس بتوجیە آخر أیضاٌ وھو 
أن المراد بالخطیئة الأعمٌ المطلیٌء لکن لا یمکن أُن یبقی علی ذمة المسلم کبیرة؛ فإن المسلم 
إذا صدرت عنە کبیرۃ فیبعد عنە ان یغفل عنھا حتی یغسلھا بِعَبراتِ التوبةء فمن شأن المسلم 
ان لا یبقی عليه إلا صغیرۃء وسیأتي البسط في ذلك بما لا مزید عليه فی کتاب الأمثال فيی 


باب مثٹل الصلوات الخمس. 





ں۷ الکوکب الدُتي 


گال أَبُو عِیسّی: 1ئ" وَهُوَ حَدِیثٌ عَالكِ عَنْ 
مُمَيْلٍ عَن ایی عَنْ اي هُرَیْرَة وََبْو صالِج ا مل َو صالج السْمَانُ 
اکا کون کر ےا اخْتَلَقُو''' فی اسْيدء كَقَلُوا: : عَبَدُ قُمْيںء وَکَالرا 
عَبْدُ اللہ بْنْ عَمْرِو رھُکتا گال محمد وت اِسْمَاعِیل وَعَدًا أَصَعٌ 2 


یقال: إِن تکفیر السیثات أي: الصغائر فقط عامٌ لکل متوضئ: ویعم الکبائر إذا اشتمل 
علی إنابة وندامة کما ذکرناء واللہ تعالی أعلم. وفيه تنبيه علی أن المسلم شأنه أن 
یکون عند تطھرہ كذلك: ولا یغفل عن حاله؛ ولا ینسی عن آثامہ وبلباله'''. 

(وھو حدیث مالكء إلخ) ھذا من غایة احتیاط المؤلف حیث لا یبالي بلزوم 
اق وط الھبرد اما حر ارعے لے عضامل کر فاساترك: 
(وھو حدیث مالك إلخ) مع أنە نفسه مصرح بقوله: هذا حدیث حسن؛ لثلا یتوهم 
إرجاغ الإشارۃ إلی الحدیث السابق: أو یختص الوشارۃ بالسند الثانی المذکور 
بعد التحویل فقطء إلی غیر ذلكء وأیضاً فقد تکلم بعضهھم في اسُهَیْل) ھذاء ففي 
التصریح باسمه تنصیصّ علی رد زعمھم: وتعدیلُ له. 

(وأُبو صالح) ومما ینبغي التنبیةُ عليه ان الذین یذکر الترمذي أَنسابَھم وبعض 
ضقاتتے الھرزساى القیی لے کرترای الفھرت-مرلاالزسال الف رعفنمزلۃ 
الفحولء وأما بالنسبة إلینا فالمشاھیر أیضاً کالمساتیرہ وإلی اللہ المشتکی من زمانِ 
شاع فيه الجھل والبدغ. 


)١(‏ فی نسخة: (اختلف)۔. 


)٢(‏ في نسخة: (وھو الأصح). 
(٣(‏ اللَال والَلَالة: شدة الھم والوسواس؛ انظر: (القاموس المحیط) (ص: 1۱ 








اواب الشهَارة ۷/۱ 
وق الاب عَنْ عُْمَانَ وثَويَانَ''' وَالصُتَابِجِيْ وَعَِوبِْ عَبَمَةَ وَمَلَمَانَ 
وَعَبّد الله بن غَمْرِو۔ 
کا ا یا و ۸ تا تم 
اقع وا وامنة کا عَبْد حاکن تی 


قوله: (الصتَاحي) والحاصل!'' أن الصنابحي الذي ذکرہ المؤلف في سلك 
من روی هذا الحدیثٗ المتقدمَ لیس بالصنابحي الذي لە صحبة بل هو التابعي الذي 
یروي عن أبي بکرالصدیق, وأما الصنابح بن الأعسر الذي یقال لە الصنابحيی''' أ٘بضاً 
اتا لا حدیث راعت فرع وله مع ولیی بالی اف مامنا انی 


[] ما آفادہ الشیخ - قدس سرہ - مبني علی النسخة الأحمدیة فإن مدلولھا أن الصنابحي عند 
المصنف اثنان فقط کما هو عند جماعة'' أحدھما: صُنابح بن الأعسر الصنابحي الذي 
له خڈذیٹ وَآح د9 غند المصنف وأربع عند الحافظ فی (تھذیبه). والثانی أبو عبد اللہ عبد 
الرحمن بن عسیلة التابعيی صاحبُ أبي بکر والنسخة التی فی ھامش (العارضة) المصریة 
صریحة في هذا المعنیء ولفظھا: والصنابحي ھذا الذي روی عن النبي و فی فضل الطھور 
هو أبو عبد الله الصنابحيء واسمه عبد الرحمن بن عسیلة هو صاحب أبي بکر إلخ؛ ویؤیدہ 
اأیضاً ما في (الأوجزا''' عن الترمذي عن البخاري: ان مالکا وَِم في عبد اش إنما هو أبو 
عبد الله عبد الرحمن بن عسیلة؛ فعّلم من هذا کلە ان ما فی بعض النسخ المطبوعة الجدیدة 
الھندیة من المجتبائیة وغیرها للترمذي بلفظ: والصنابحي ھذا الذي روی عن النبي ٹا فی - 


.٢نافع فی نسخة: (عن ثوبان وعثمان بن‎ )١( 

)١(‏ انظر کلامٌ یعقوب بن شییة الذي آشرت إليه فیما سبقء وکلامَ أبي حاتم الأتي. 

)۳( منھم یعقوب بن شیبة السدوسيی؛ وانظر کلامه لزاما نی (تہذیب الکمال) (۱۷/ ٤‏ رقم:۳۹۰۵). 
)٤(‏ وھو حدیث: اإنی مکاثر بکم الأمم إلخ) أخرجہ ابن ماجه )۳۹۰٣٣(‏ وأحمد ٥٣٤۹ / ٤(‏ و٣٣۳).‏ 
)٥(‏ انظر (أوجز المسالك) (۱/ .)٦١٤- ٣١٤‏ 








۷۲ الکوگی الِدُتِي 


لئ ول تفبض التَيیْ کل رَمْرَفي الظرین؛ زقذ ری عن الیم فا أَحاِيک 
وَالصَتَابخ بْنْ افخ ِىیُ صَاحبْ التَّبيّ قَللَيقَال لَہُ الصَّتَاِجي أَيْسَاء 
َإَِّا حَدِيفْهُ قَال: سَیِمٔث التَبىٌ کا یغمول: اِتی مُگاڑژ بِخُمْ الم لا قَ 


کر 
6 ٗ .یر 


ن بعديی). 


(وقد روی: إلخ) أي: من غیر ذکر الواسطةء فکان إرسالاا'٢.‏ 
(وانما حدیئہ إلخ) ولیس لہ حدیث منہ پا غیر ہ٢‏ 


قوله: (ِنی مکاثر بحم الأممَ) لما کانت المکاثرۃ تقتضي أن تٹکثر الأمڈ 
والاقتتال عکسہە؛ لنە مستاأصل؛ أراد أن ینھاھم عنہء فالقاتل لأخیه المسلم کان 
ساعیاً فی إعدام ما تمناہ النبي و وأرادہ فکان کبیرة لا محالة منە. 


< فضل الطھور هو عبد الله الصنابحي؛ والصنابحي الذي روی إلخ غلط من الناسخ؛ فإن هذا 
السیاق یدل علی أن الصنابحی ثلائة عند الترمذي؛ ولیس کذلك: بل الصواب أنە اثنان فقط 
عند الترمذي؛ کما أفادہ ایخ قدس سرہہ وإن کان الصواب عند هذا العبد الضعیف أنھم 
ثلاثة''' وصاحب حدیث الباب هو عبد الله الصنابحي الصحابيء کما حققتہ فی (الأأوجزا. 

]١[‏ یعنی أن عبد الرحمن بن عسیلة أُبا عبد الله طالما یروي عن النبی قَُِ بلا واسطة؛ فھذہ 
یھر ملدلشالی سا رز کب رجال: ۱ 

[]ٛي: علی المشھور وإليه یشیر کلامٌ الترمذي بلفظ الحصر: إنما حدیثه؛ ولذا قال صاحب 
(التھذیب): لە صحبة روی عن النبي ٤َ‏ حدیثاًواحداًء وقال صاحب (الخلاصة)''': ٠‏ 


)١(‏ وکذلك یقول ابن أبي حاتم في (المراسیل) (۱۲۲ء ت۹٢٣):‏ سمعت أبي یقول: الصنابحي 
ھم ثلائة: الذي یروي عنه عطاء بن یسارء فھو عبد الله الصنابحي؛ لم تصح صحبتہ؛ والذي 
روی عنە أبو الخیر فھو عبد الرحمن بن عسیلة الصنابحي...؛ لیست لە صحبةء والصنابح 
ابن الأعسر لە صحبةء روی عنه قیس بن أبي حازم ومن قال في ھذا: الصنابحي؛ فقد وھم. 

۔)۱۷٦( (الخلاصة)‎ )٢( 








اواب القْلھَارَة ۷۳ 


٥ 


-٣‏ بَابٔ مَا جَاءَ مِفْعَاحٌ"' الصّلَاۃِ القُُھُورُ 
و 87 او ا ےا 


سے کن سر خر کت ضر قائ ای :ا ٥‏ چا 
۳ - حُدُگتا هَنَاد وَثُتَيْبَةَ وَمَحْمُود ىْنُ عَیْلَانَ قالوا: تا وَکیۃ عن سفیا 


[۲ یاب ما حجاء مفتاح الصلاة الطھور] 


(مفتاح الصلاۃ إلخ) ولا یخفی ما یرد فيه علی الحنفیة حیث فژقوا فیما 
بین الثلاثق مع أن الروایة المسوقة لإیجاب الثلاثة واحدةء فقالوا: شُرط لافتتاح 
الصلاۃ مطلق الذکر وإن لم یکن خصوص قوله: (الله أکبراء أو (الله الکبیر)ء أُو 
(الله الأکبر)ء وکذلك لاب قرط عندھم لتمام الصلاۃ والخروج عنھا خصوصٔ لفظ 
التسلیمء بل تتم الصلاۃ بالکلام وغیرہ مما یفسد الصلاہَٗ وإن لم يخْلّ فعله مذاعن 
ارتکاب محرم لو [کان] عمدا وکان الإعادة عليه واجبا نعم سَلُموا فرضیة الطھارۃ 
وشرطیتھا. 

والجواب أن الخبر الواحد لا یجب تسلیمُه تسليمٌ الخبر المتواتر و المشھوں 
وکذلك لا یوجب خبرُ الواحد إیجابَ النص القرآني؛ فالفرق بین مقتضی تلك الثلائة 
وموجّھا ثابتٌ عقلاً ونقلاء فکیف يُسْلّكُ بالثلاثة مسلکاً واحداء بل يُتَرّل کل منھا 
منزلتهہ فما ثبت بالخبر الواحد فقط یکون فرضاً عملّاء لا کالفرائض القطعیة التي 
< لہ صحبة وحدیث؛ وأما علی غیر المشھور فبلَغٌ الحافظ!'' مرویاته إلی ثلاثة أحادیثء 

وقیل: آکثر منھا. 


1 دذ ١٦ء‏ جہ: ۲۷٢‏ حم: ۱ء تحفة: ١٦۱۰۲۔.‏ 
(1)ئی: نسخة: (ان مفتاح). 
)٢(‏ فی (التھهذیب) .)]٣۳۸/٥(‏ 








۷ ات 
رتا من ل23/۵ئ'"ئ" ..۔ 8 دنسپ مر 


اتاد یں 27 تخریثمَاا لگ ۱ ٠‏ .. : 2| 


یکفر جاحدُھاء وو الواجب کالتسلیم والتکبیر'''ء وما ثبت بالنص القرآني أو الخبر 
المشھور أو المتواتر یکون فرضأًء کالطھارۃ مع أن العمل بالخبر في باب التکبیر 
يخصٌ٘ص إطلافق قوله تعالی : و َسْمرَیْوہفَصَلی 14الأعلی:٥١۱]ء‏ والتخصیص فی حکم 
النسخءولیس لخبر الواحدِ صلاح ذلكء وکذلك قولّه وك: (تحلیلھا التسلیم) بالمعنی 
الذي ذکرتم معارض بقولہ َي: (إذا قلتَ ھذا أو فعلت ھذا فقد تمت صلانّك۷ء 
فوجب تنزیلھماعن منزلة الفرض إلی الوجوب؛ لثلا تتعارض النصوص فیما بیٹھا. 


اق تھے قوافیما بین الأخبار ذھبوا إلی ان الثلائة أرکان بعینھا!“'. 


]١[‏ فإن الابتداء بمطلق ذکر الله عزٌ وجل فرض: وخصوص التکببر واجب: کما بسطه ابن 
ہے (۹7) 


)١(‏ في نسخة: اح وحدثنا). 

)٢(‏ في نسخة: اعبد الرحمن بن مھدي!. 

(۳) قال صاحب االبذل) (۱/ :)۳٦٣‏ والذي یغلب علی ظني أن الذي هاھنا هو الثوریء وکذاجزم بە 
العلامة الکشمبري؛ لأنه وجد نی انصب الرایةا (۱/ ۳۰۷) من طریق أٌبي نعیم عن سفیان الثوري. 

)٤(‏ أخرجہ أبو داود (۹۷۰). وأیضاً معارض بقولە وَ: (إذا أحدث -یعني الرجل- وقد جلس في 
آخر صلاتہ قبل أن یسلُم فقد جازت صلائہ١ء‏ أخرجہ الترمذي )٥٥۸(‏ وآٗبو داود .)١٦۷(‏ 

)٥(‏ فی (بذل المجھود) (۱/ :)۳٦۷‏ قد أجمعت الأمة علی أن لا دخول فی الصلاة إلا بتکبیرۃ 
الاقتام وھي قول العبد: (اللہ أکبر)ء ولا خلاف فیه آو (اللہ الأکبراء وخالف فيه مالك 
وأحمد أُو (الل الکبیر) أُو (الله کبیراء وخالف فیھما الشافعی أیضا. 

۱ انظر: (البحر الرائق) (۱/ ٢٠۲۰)ء ط کوئته باکستان.‎ )٦( 








ص2" ۷ 


0۴ -ص- 9ھ 
رکوہ میلک فلت ری :5د کاار کی وہ62 
ای إِيْراهِيم وَالْحْمَیدِيّ يَحْقَجُونَ ِحَییثِ عَبْد الله بن مشنت محمد بْنِ عَقِیلء :َال 
کے وَهُوَ مُفَارِبُ الحَدِیثِ. 


وف الْبّاب عَنْ جَابرِ وَأبي سُعید۔ 
0" 


(ابن عغَقِیل) کلھم عقیل إلا ثلاثتا'٢'.‏ (یحتجون: إلخ) واحتجاج تلكَ 
الأعلام یُخرِجه من الضُعف إلی الصحة أو الحسن. 


(وھو مقارب الحدیث) 1" أي: یقارب حدیہ القبولّ أو الذهنَ إلی غیر ذلك. 


[] ذکر النووي في (مقدمتہا''': عقیل کلە بفتح عینء إلا ععُقیل بن خالد وبأتي کثیراأعن الزھري غیر 
منسوب وإلا یحبی بن عُقیل وبني عُقیل فبالضم انتھی. وھکذاذکر في (المغني)''' وغیرہ. 
[] وذکر السیوطی هذہ الکلمة فی المرتبة الثالشة من مراتب التعدیل علی رأی۔ 


سے سے -٤‏ (حَدَكا بر ہووت الَبَعْدَادِيٌ وَعَيْرُ وَاجدِ قَال: حَدَتتا 
الْحْمیْن بْنْ مُعَۃ ُحَمّی حَدَكتا سُلَيْمَان بْن قزم عَنْ اَبي يَحْی الْقتّاتٍء عَنْ مُجَاھدٍء عَنْ جَاہر بن 
الله رَضیْ الله عَنْهَمَا قَال: ال ول اللہ ل: دينْتاخ الْجَن الصَلَاهُرَيفتَاع الصَّلَاَالْرْضُوۃ. 
[حم: .]۳٣٣/٣‏ قال المزي في (تحفة الأشراف) (۲/ :)۲٦٢‏ لیس في السماع ولم یذکرہ ابو 
القاسم). وقال العراقي في اتخریج الإحیاء) :)۱٢١۷ /١(‏ هو عند الترمذي؛ ولکن لیس داخلاً في 
الروایة. وکذا لم یرد ھذا الحدیث عند ابن الأئیر في کتابہ (جامع الأأصول) ولا عند ابن العربي 
فی (العارضة)ء ولا عند المبارکفوري فی (التحفٰة)ء ولا عند البنوري فی (معارف السنن). 

۱ ۰ (مقدمة الؤوي علی صحیح مسلما (ض‎ )٢( 

(۳( (المغني) للفتتی (ص: ۱۷۷). 








۷ الکوی الِدُتِي 


-٤‏ بَابُٔ مَا يَقُولُ إِذَا دَخَل الخَلَاء 


-٥‏ حَدَتَتَا ثُتيبَةُ وَعََادٌ قَالَا: تا یم عَن شُعْبَق عَن عَبّد الْعَرِیز بن 
صُيَیْبٍ عَنْ ای بن مَالِلكٍ ا تَ التَِيُ للا إِذّا دَحَل الْحَلاء') قال: 


ءُ 
َ‫ غ۶ 
أخْ 


4-۲ انی جج يك۷١'.‏ گال مہ و گد کا 


٥ 27 


خی: (أَعود باللّہ''' مِنْ 


7 
٭ 
میرہ 


‫َ 


[(ك) باب ما یقول إذا دخل الخلاء ] 


(وقد قال مرة) إلخء أي: قال أستاذي عبد العزیز تارۃ ما ذُيِرَ ومرة أخری ھذاء 
ولَّمّاکانت الروایة بحسب المعنی شائعةً بین الأئمة الأعلامء ذائعةً بین العلماء الکرام لم 
ضر ذلكء ویمکن أن یکون قد سمع ذاك تارق وھذا أمحری. ثم إن الحْبّتٌ جمع خبیث؛ 
کما أن الخبائث جمع بیئةء وظاہر تفسیر الخْبٔثٍ والخبائث ذکور مَرَكة الجن وإناتھم؛ 


< النووي'ٰٴٗ'ء والمرتیة الخامسة علی رأي غیرہ؛ والاختلاف مبني علی اختلافھم في مراتب۔ 


[٥]خ:‏ ١٤٣۱ء‏ د: ٤ء‏ تحفة: .۱۰٢٢‏ 

)١(‏ قال ا حافظ نی (الفتح) (۱/ :)۲٢٢‏ الکلام هنا نی مقامین, أحدہما: ھل بختص ھذا الذکر بالأمکنة 
العدة لذلك؛ لکونہا تحضرھا الشیاطینء کم ورد نی حدیث زید بن رقم فی السننە أو یشمل حتی 
لو بال نی إناء مثلاً فی جانب البیت الأصح الثانی ما م یشرع نی قضاء ا حاجة. امقام الثانی: متی 
یقول ذلك؟ فمن یکرہ ذکر اللہ نی تلك ا حالة یفصلء آما نی الأمکنة العدة لذلك فیقوله قبیل 
دخوهاء وأما فی غیرھا فیقوله نی ول الشروع کتشمبر ثیابہ مثلاء وھذا مذھب ا جمھور وقالوا 
فیمن نسی: یستعیذ بقلبه لا بلسانەہ ومن جیز مطلقاً کیا نقل عن مالك لا بجتاج إلل تفصیل. 

)٢(‏ زاد فی نسخة: (من الخبث)۔. 

(۴) فی نسخة: (يك؟. 

(8 قال الوری:ئی تالقریب:: للافوری ع القاضش رسلا ارب الحدیت میتول اشبرطٰ 
فی شرحه: : وھذہ الألفاظ الثلاثة من المرتبة التی يُذکرُ فیھا ١ث‏ شیخ)ء وھي الثالثة من مراتب 
التعدیل فیما ذکرہ المصنف: انظر (تدریب الراوي): (۱/ .)٦١٤٤- ٦٥۹‏ 








اواب الشھَارة ۷۷ 
لْخْبْثِ وَالْحَبیثہ آو الْخُبْيِ وَالْخَبَائِكبِ۷' 

بسح ان کر اھ نان 

َال أَبُ و عیسّی: حَدیث آئیں أَصَحٌ شَيْءِ في مَدّا الَبَابٍ رت6 
وَحَدِيثُ زَيْدِ ہي رك في إِستادہ اضْطِرَابًہ رُوی مِشَامٌالدْکوا توائی وَسعید 
کے ہام عواک دن 

قری) 4ے ق و گے خی اف مرا 

ید بن رق وقال حِقا''؛ عَنْ فَتَادَةً عَنْ زَیدِ بن رق روا مُغبَة وَتعَْرٌ 

عنْ قَشا٥ۂعن‏ اللَضرئن آئیں: وقال شٹبۃ : عَنْ رَيْد بن أَرْقَےَ وَقال مَعْمَر 


ء 2ے ۶ ٤‏ 
ا ا ا ا ا 
تاو٣آ‏ عن القاسم بن عوفء عن زید) اعلم ان فی هذہ 
لے تس جس سے 


< ال مرح والتعدیلء کم لابخفی على من نظر کتبّ الأصول: والمعتمد آنه بکسر الراء وفتحھا من أَلفاظ 
التعدیلء فمعنی الکسر أن حدیئەیقارِبُ حدیثغیرہ ومعنی الفتح أن حدیلّەیقاربہ حدیتُ غی رہ 
وماقیل: إنه بفتح الراء بمعنی الرديء من ألفاظ ا جرح ردّہ شراخ الألفیتین: العراقي والسیوطی!ٴ'. 
١[‏ منھا أن الحُیُث الشیاطینء والخبائٹ: المعاصي؛ وروي (الخبث) بسکون الباءہ وأنکرہ > 


)١(‏ قال ابن رسلان: یستحب أن یقدم التسمیة لروایة علی عند الترمذي :)٥٦٥٦(‏ (ستر ما بین 
ابن منصور) بلفظ: (بسم اللہ أعوذ باللہ من الخبث وا حخبائث)ء قال ا حافظ: على شرط مسلم 
ھامش (ہذل الملجھود) (۱/ .)۱۷٦‏ 

)٢(‏ زاد في بعض النسخ: (الدستوائي). 

( رواہ ابن ماجه ھکذا (ح: .)۲۹٢‏ 

)٤(‏ وانظر لزاماً ما نقله السخاوي في افتح المغیث) (۱/ )۳٦٦٣‏ في شرح ہذا اللفظ. 

.)۱۷۳ انظر: (فتح المغیث) للعراقی (ص:‎ )٥( 








۷۸ الکو الذّتي 


گت ات و کپ 0“ 0 
عَنِ التضرِ بن اٰیں عَنْ ابیه ۱ 


قال و سی الف ٹگکتا كَ كداہ کٹا کیل 
رَوّی عَنْهَمَا جَمیگا. 


نس بن مالكء والثاني: في ذکر القاسم وتركِە؛ فکانت الروایات أربعاً بأربع أسانید: 
الأولی روایة سعید عن قتادق عن القاسم عن زید. وروایة هشام عن قتادة عن زید. 
وشعبة عن قتادة عن النضر بن انس عن زید. ومعمر عن قتادة عن النضر؛ عن أُنس. 

والحاصل أن فیه اضطرابین: الأول أن سعیداً وہشاماً اختلفا علی قتادۃ فقال 
سعید: عن قتادۃء عن القاسم عن زیدء وقال هشام: عن قتاد عن زید. والثانی: ان 
شعبة ومعمراً اختلفا علی قتادة أیضا فقال شعبة: عن قتادۃ عن النضر بن انس عن 
زید بن أرقم؛ وقال معمر: عن قتادةء عن النضر بن نس عن أبيە. 

فآما دفعه عن البخاري فإما مقصور علی أولھماء ولم یذکر الثاني؛ لآنھما 
یندفعان معاً بجواب واحدہ فیقاس الثاني علی الأولء ویحتمل أنە لم یحضر لە جواب 
عنهء والضمیر علی ھذا عائد إلی القاسم وزید. وإما عامٌ بحیث یشمل الجوابّ عن 
الاضطرابین معاً یارجاع الضمیر إلی زید والنضرء وحاصل الجواب علی ذلك أن قتادۃ 


< الخطابي'''ء وتعقبه النووي”' وغیرہہ وذکر الشیخ في (البذلە'ٴ': قیل: الخبث بسکون 
الباء: خلاف طیب الفعلء والخبائٹ: الأفعال المذمومة. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (عن النبي 8ه). 

.)۱١-٠١ /۱( فی (معالم السنن)‎ )٢( 

(۳) انظر: (شرح النووي علی صحیح مسلم) (۲/ ۰۱۳۰۷ح۳۷۵). 
ری( (ہڈل المجھود) /١(‏ ٦۷٦)۔‏ 





اواب الشهَارة ۷۹ 

جاگ ھا زا کاڈ ل۷ تا عَتَادُ بِنْ وَیٔیء عَن عَبُد الْمَریز 
این صَُیْبء عَنْ أئیں بن مَاللي: ا اق پچ کان ا دَحَل کہ قَال: 
ل0 ا ي شی يك من الخْثِ وَلْحباؤٹِ 2 
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یحتمل ان یروي عنھما ي: عن زید بن أرقم وعن النضر بن انس والنضر یروي عن 
أبيە وعن زید؛ فالمعنی ان قتادة یروي عن زید بواسطة القاسم لکن یرسل: وإرسال الثقة 
مقبول ما لم يُعْلُمانه مدس: فصار المعنی ان قتادۃ یحتمل أن یکون روی ھذا الحدیث 
عن زید وعن النضرہ سواء کان روایته عن زید بواسطة القاسم أو بلا واسطة وسواء 
کانت روایته عن النضرہ عن أبيهہ أو عن النضر عن زید. ذا'''''ء والل تعالی أعلم. 


]١[‏ اعلم أن المشایخ اختلفوا في تقریرِ الاضطراب ودفیه بکلام البخاري علی أقاویل کثیرق 
والأوجَهُ عندي أن الاضطراب هاھنا بثلاثة وجوہ: الأول في الواسطة بین قتادۃ والصحابي 
رعتیبا رافانی تی ین الصحانی پھر در اواقالت کی قح الرابطا مل ىي القاسم آو 
النضر؟ وحمل کلام البخاري محتمل علی کل واحد من ھذہ الثلائة کما یظھر من کلام الشیخ 

- تور الله مرقدہ راع گان الصل علے سقھا آارب سی سض آض والظامر عتدی سمل 
علی دفع الاضطراب الثالث فقطء وذلك لن الاضطرابین الأولین لیسا مما بُحْتَاجٌ لافعھما 
إلی جواب؛ فإن روایة قتادة عن زید بلا واسطة مرسلة ظاھر الإارسالء لا یخفی علی من مارس 
کتبّ الرجال؛ فإن عامة روایات قتادة عن الصحابة مرسلة؛ وقد ذکر الحافظ فی (تھذیے؛۳؟ 
اما ئن الیکا خی اتی ن آرنل عھ رکاش رلق الحکم نی طلرمالحرت الگا -ْ 


[٦]م:‏ ۱۷۳۴ء د: ٤ء‏ تحفة: .۱۰۱١‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (البصري). 

)٢(‏ آی غڈھتا: 

.)۳٥٣ /۸( (تھذیب التھذیب)‎ )٣( 

)٤(‏ (ص۱۱۱ النوع السادس والعشرون معرفة المدلسین). 








٭6ییمفامفف٥مفففلف٥فہ+٭8۴ہہل٭ل”ففف”فہفف٥ہفمفہف٥”ہفہفہفہہ+ہہلہلہللہففف٥”ہف٥فہففہ”ففہف٥ہفہلل٭ہہفلففف”فہففففففہفہفہف٭ہہہ٭٭ہہہ٭٭ہ٭٭ہہ٭‎ 


ثم إن الاضطراب!'' قد يْدَفمْ حیثما وقع بکون راوي إحدی الروایتین أحفظ 
من راوي الآخریء أو بإثبات اللقاء بالمذکورین کلیھما عند البخاري ومن دان دینہ 
و یإمکان اللقاء عند مسلم ومن سار سیرہہ أو بکثرۃ في رواۃ إحداہما. 


< لم یسمع قتادۃ عن صحابي غیر آنسء وذکر ابن أبي حاتم*''عن أحمد بن حنبل مثل ذلك. 
قلت: لا سیما عن زید فظاھر اللإارسال؟؛ فإن ولادۃ قتادۃ سنة ٦١٦ھ‏ ووفاۃ زید مختلف من 
سئة ٦٦‏ إلی سنة ۱۸ء ولذا قال محمد الأشبیلی فی حدیث الباب - کما حکاہ الع :-)١۶‏ 
واختْلفَ فی إسنادہہ والذي أسندہ ثقة انتھی. 
فَعْلْمَ ان من أسقط الواسطة فروایته مرسلةء ولذالم یحتَحٔ إلی دفعه. 
وھکذا الاضطراب الثاني فی تعیین الصحابي فأیضاً کان مدفوعاً ظاھراء إذ قال البيھقي: قال 
الإمام أحمد: وقیل: عن معمرہ عن قتادةق عن النضر بن انس عن أُنس؛ [وهھو] وھم. فلم 
یبق إلا الاحتمال الثالث فدفعه باحتمال السماع عنھما أي: القاسم والنضر؛ ویژیدہ ما قال 
العینی”': سال الترمذیٔ البخاري'''عن ھذا الاضطراب فقال: لعل قتادة سمعه من القاسم 
ابن عوف والنضر بن انس وحکی البيھقي: قال أبو عیسی: قلت: لمحمد - یعني البخاري -: 
أيّ الروایات عندك آصح؟ فقال: لعل قتادۃ سمع منھما جمیعاٌ عن زید بن رقم'' انتھی. 

[] قال السیوطي في (التدریب+"٭: فان رُجٌُحت إحدی الروایتین بحفظِ راویھا مثلّاہ أو کثرۃ- 


)١(‏ انظر: (المراسیل) (۱۳۹-٤٤۱ء‏ نا ۳۱۰) وقال فی (الجرح والتعدیل) (ت١٦٥۷):‏ روی 
عن نس وعبد الله بن سرجس. وآبي الطفیل وسمعت أبي یقول: لم یلق من أصحاب 
النبي لا إلا أنساً وعبد الله بن سرجس۔ ثم قال ابن أبي حاتم: لم یذکر - یعني أباہ - با 
الطفیل؛ لأنه کان صبیٔا فی عھد النبي َةُ۔ 

.)١١١ح-‎ ٥٤٠٤٤ /٢( (عمدۃ القاريی)‎ )٢( 

.)٥٤٤ /٥( (عمدۃ القاريی)‎ )۳( 

)٤(‏ وفي الأصل: (عن البخاري) وھو تحریف. 

.)۹٦/۱( راجع (السنن الکبری) للبيھقي‎ )٥( 


)090 (تدریب الراويی) (۳۰۸/۱)۔ 








اواب الشهَارة ۸۱ 


د ےق و 7 دی ۔‫ گاج 
لوا گا تد جا شون لھا 7 5م الات ور انا ضر اشن 


ےی ٗ7 2 ٥‏ 7 یا ےوہ سو و سو ع ھک کک لیے کت ےک اد 
اس شا وگ تی قاہ دج ڈٹوعٹ سوا عَاْمَة قَالث: كانا کے یا 
سر میں عن یو۔ سے اس مجر عن و عغعن 2 دی آ رت 
إِذًا حَرَجّ مِنَ الخَلَاہ قال: (غَفْرَائَكَ). 


)٥([‏ باب ما یقول إذا خرج من الخلاء] 


(غفرانك)!'' وج الاستغفارِ انقطاعٌ ذکرِ اللسانِ مدہ کذاء وھذا وإن لم یکن 
نسبته إلینا مما یکذ نقصاً وذنباً حتی يُستَعْقرَ منەہ فإن اشتغال القلب بذکر اللہ تعالی 
طاعة لاتّری حقیقٹھا؛ إلا أنە إذائيبَ إلی ذلك الجناب عَد بالنسبة إليه ذنباًونقصاً؛ 
فان الاکتفاءَ بذکر القلب لمن یداوم علی الذکر اللسانی والقلبي معاً یکون نقصاناء أو 
اق ابستا وت نات آأا ساط إنا رتا سے ھرعلم سنرم ترتف 
بذلك علی أقذارِ باطنہ وتنجُس قلبه بالقاذورات النفسانیة والنجاسات الشھوانیة؛ 


- صحبة المروي عنه أو غیر ذلك من وجوہ الترجیحات؛ فالحکم للراجحة ولا یکون 
الحفیک مقطر ناو ای 

[ قال ابن العربي''': مصدر کالْعَفْرٍ والمغفرة ومثله سبحانكء ونصبه بإضمار فعل تقدیرہ: 
اط ظرالك رل طلب الٹارکساڈایھسلان: ِ- 


[۷] د: ۳ حج: ۰ء حم: ۱٥٥/١‏ تحفة: 6٤‏ 

)١(‏ کذا فی الأصلء وفي (م) و(ش): (محمد بن إسماعیل)ء قال صاحب (معارف السنن) 
:)۱٤٤/(‏ الصواب (محمد بن إسماعیل) وھو الإمام البخاريء ومثله فی نسخة الشیخ 
محمد عابد السندي. 

.)۲۳-٦٢ /۱( (عارضۃ الاأحوذي)‎ )٢( 








۸۲ الکوگی الِدُتِي 
ڈال اجعیش هَدَا حَیِیثٌ حَسَن غَر پ1 لاٹ فُ فُهلمِنْ حَییثإ مرافیل 


فاستغفر منھاء أو السبب فی أن ا مرء إذا تفکر نی بروز ھذہ النجاسة منەء وھو مضطر 
لی ذلك تَبّه علی صدور الآثام منەہ من غیر ان یکون لە علم بعضِ منھا لکثرۃِ الغفلة 
وقلةِ التیقظء أو ان استحالة الغذاء إلی مثل هذہ الکیفیة نی مقدار من الوقت ا معلوم 
وھو غیر کثبر؛ نبهه على خبثه وتلطخه بالأنجاس فاستغفر مما ہو فيه من هذا القبیل: 
قلت: ومنە کل ما ہو لە حتی أن وجودّہ کذلك أبضا وآیّا ما کان فصنیعه عليه الصلاۃ 
والسلام ھذا کان تعلیاً لأمته الرحومةء والل تعال ی أعلم. 

قوله: (إلا من حدیث إسرائیل) إلخء یعني تَمَرّد فی أخذ ھذا الحدیث عن 


< الأول: أنە سآل المغفرۃ من ترکه ذِكْرَ الله عرٌ وجل فی ذلك الوقت: فإن قیل: إنما ٹرکھا''' 
کش روس اک ہا لک ام رک ل ڈنبا اھ سرب ااقرت د ئ2 ا را 
إلا نه من قبَلِ نفسہء وھو الاحتیاج إلی الخلاءء فإن قیل: هو مأمور بما جَرٌہ إلی الدخول في 
الخلاء وھو الأکلء قلنا: العبد مأمور بالاکل المؤدي إلی الاحتیاج إلی الغائطء مقدور عليه 
خلو ذلك الوقت عن الذکر والباري یعد علی العبد مایقودہ إليه ویلزمه ما یخلقه فیه وذلك 
موضع یحقق فھمه فيه وھذا المحتمل آکثر وأغمض. 
الثاني - وهو أشھر وأخص -: أن النبي و سأل المغفرۃ في العجز عن شکر النعمة في تیسیر 
الغذاء وإبقاءِ منفعته وإخراج فُضلته عن سھولةء انتھی. 
لھا رمسم لطاب انتا اعلى لٹ لی والحضر رلی عق الحالف فال 


)١(‏ نی معارف السنن) (۱/ :)۱٢٤۷‏ قد أشکل على القوم - جم الترمذي للغریب والحسن معاً نی 
موضع؟ رت نت وت 
یروی إلا من طریق واحد کما هو عند ا حمھور. الثانی: ما یستغرب لزیادة تکون پی ا حدیث ولا 
تکون ھی فی الملشھور. الثالث: ما یستغرب ال الإسناد وإن کان یروی من أوجه کثیرةۃ. فالغریب 
بالمعنی الٹانی والثالث جتمع مع الحسن من غیر ما شكء وأما للنافاۃ بیٹھما فھو باعتبار اللعنی الأول 
فقطء ثم قال البنوري اکام رسای ضر تخل اماق تتریب ت الال ااضذری, 

)٢(‏ کذا فی الأصل وفي (العارضة) أأیضاٌ والظاھر: ترکھ. 








اواب الشهَارة ۳" 


سو و و وھ لق کی شر 


می کو ا ا 
قیّیں الأكْعَری رَلَا بُعْرَفٌ ' فی هَدًا اباب إِلَا حَیِیث عَاؤِقَة 


-٦‏ بَابٌ في التّهي عَنِ اسْيَقبَالِ الْقبْلٍَ بِقاؤِط أَوْبَوْلٍ 


سی ٦ھ‏ ت٭0 ن ا "7" لت کت 


ول الله ولا ِا ائنئۂ لاب کلا کنعقبلرا لیباة ا لت 


ےِ 


قَسْتَدَبرُومَاء وَلَِنْ گانا کاو کل آ نے ھکرکا ٠‏ ا 
ہے جوھک رس ھستت دک مك اللہ 


یوسف: فلو أخذہ معه غیژہ لم یبق غریباء وأشار بقوله: ابو بردۃ ہر بن أبي موسی إلخ 
إلی ا سم الراوي قصداٌ واسم أ٘بیه وجدہ ت ا واسطر ادا لئ نائدڈ اا۴ 


)٦([‏ باب في النھي عن استقبال القبلة بغائط أو بول] 
رإِذا نیت الغائط) إلخء لما کانت حالةً کشف العورۃ هیئة منکرة یستحبی 
منھاء وجب التحرزٌ عن استقبال القبلة واستدبارھا؛ لثلا یقاہل البیتٌ بشيء مستھجن 


]١[‏ ولا یذھب عليك أنه واقع في مبدا السند شيء من التحریف؛ فإنه لیس في الرواۃ أحد 
إسماعیلء نا حمیدء نا مالك بن إسماعیل - الحدیث - أیضاً خلافٌ الظاھرء فالظاھر أن - 


[۸]خ: ۹٤‏ ءءم: ٤ء‏ :: ۹ء ن: ۱ء جہ: ۳۱۸ حم: ۵ء تحفة: ۷۸٣۳۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: اولا نعرف). 








۸٤‏ الکوگی الِدُتِي 
رق راپ ئن غلو اللہ لے القاۃ نعل رر ےی اع تل 
ش2 ا ی ای ٔ یں 7 ای ۔٭ 

سر وی گا و ۲ و ای ١ف‏ کے ک گڑے اما کر رر جن :8 ٥‏ میڈ 

مُعقل بَنْ اي معقل؛ واپی امَامَة وَابی هرَیرۃ وَسَهلِ بن حنیف. 


قال أبُو جیسّی: حَییث أبي أَبُوبَ أَحْسَنْ َء في مَنَا الاب وَاَصَخ 
قبیحء وکذلك عند الجماع والبولء وإِن لم یلزم فیه عند الاستدبار مقَابَلَة البیت بشيء 
سوء؛ وذلك لما فیه من سوء الأدب. 

ثم إِن العلماء اختلفوا فیما بینھم فی کون هذا النھي مطلقا او مقیداء فقال 
الإمام الھمام أبو حنیفة المقدام رضي اللہ تعالی عنہ: إن النھي عامٌ فلا یجوز 
الاستقبال ولا الاستدبار مطلقاء لا فی البنیان ولا فی الفیافی: وھذا مبنی علی اأصل 
لہ وھو أن أحکام الشرع معلّلة إلا نادراً حیث لم تعلم لنا علة وإن کان في نفس 
الأمر معللاً ایضاًء؛ فالنھي عن استقبال القبلة واستدبارھا مبني علی علة تَعُمٌُ الکتف 
والفیافیَ وأجابواعن الأحادیث التی وردت علی خلاف ذلك بأجوبة سیرد عليیك 
امصیلیا إلاشاء الله قعالی. 

رالقاشی رد اش عالی قد علل البھی كيا 2ل خر ال قال: الامتکیال 


< المراد بمحمد: ابن إسماعیل البخاریٌٔء ولفظ حمید مقحم, ویؤید ذلك ما قال الشیخ عثمان 
وھبی فی (الدر الغالی) بعد ذکر روایة الباب عن عائشة: وکذا رواہ البخاری فی (الأدب 
المفردا'''ء وعنه رواہ الترمذي؛ ووھم ابنٌ سید الناس حیث قال'': هو أبو إسماعیل 
الترمذي؛ انتھی. 

)١(‏ زاد فی نسخة: ( ابن جزء الزبیدي). 


.)٦١ /١( ۹۳)ء وانظر: (تحفة الاأحوذي)‎ /٦( (الأدب المفردا‎ )٢( 
.)٦٢٤/١( (النفح الشذي)‎ (۳) 








ازات اھاتات ۸ 


ےت ےت 


ارت اسنہ خَایڈ بن یی وَالزَخْری اسْنۂُمُحَمَة بن مُسلم بن غَُیْداللہ بن 
شاب الژهِْی وَكثْئة أبو ٹر 


والاستدبار کلاھما سواء ولکن النبي گل لَمّا رص في الاستقبال بفعله لزم 
الترخصٔ في الاستدبار أأیضاً لاستوائھماء فوجب الجمع بین الروایات بحمل النھيی 
علی الفیافي: والإجازةِ علی الکنف؛ فھذا ناش علی اصله من حمل المطلق علی 
اتد رلک لما لم ال یہ آجہدا عطق علی (طااف: 

وأما أحمد بن حنبل!'' فلم یتصرف في الحکم بتعدیته إلی غیرہہ بل أأخرج 
الاستدبار عن عموم النھي بفعله َء وأبقی سائر الصور تحت النھي. 


]١[‏ قلت: اختلفت الروایات عن الإمام أحمد بن حنبل في ذلكء کما بسطت في (أُوجز 
المسالك إلی موطاً مالك)''ٗء فإحداھا: لا یجوز الاستقبال مطلقا لا فی الصحاری ولا 
فی العمرانء ویجوز الاستدبار فیھماء والثانیة: أن النھي للتنزیهء والثالثة: یحرم الاستقبال 
1 5" 00 کرت تی الفسراف واگای 21 کرت با سال ہی 
إِرخاء ذیله والاستتاژ بدابة وجبلء کذا في انیل المآرب)''"' وفي (الروض المربم؛''': 
یحرم استقبال القبلة واستدباژھا في غیر بنیانء ویكفي انحرال عن جھة القبلقہ وحائلِ ولو 
کمؤخرة الرحل؛ انتھی. فھذہ الروایة مختاژ فروعہ؛ والرابعة: النھي مطلقاً کقول الحنفیةق 
وھي مختار ابن القیم''. 
والظاھر أن الروایة التي ذکرها الترمذي هي الروایة الأولی: وما أفادہ الشیخ فلعله روایة عنہ 
لکثرۃ الروایات عنه في ذلك. 


۔)۱۷۲-۱٦١‎ /٤( (أوجز المسالك)‎ )١( 
.)٢۵٥ /۱( انیل المآرب)‎ )٢( 


)۳( (الروض المربع) (۱۸/۱). 
)٤(‏ انظر: (زاد المعاد) (۲/ ٣۳۸-٦۳۸)ء‏ مدیه كٍ فی الذکر عند دخولە الخلاء. 








۸٦‏ الکوی الِدُتِي 


قال آر الولید التَػَن: قال آی عبر الٹہ!“ القافیخ: ہنا کٹتی گڑل 
التب وَلا ل: الا ملتفہلوا الله پقایی ولا بزلِ ولا سیسھت 
فی - َأَمَ فی لق 0ے ا ما ّ7 اُنْ مَسْتْبلَمَ وَعَکدا قالّ 
حا وقالأَحَْد بيْ حَثبَيِ:إِنَا رحْصَه من التييْ کل في اسْیِذْبَارِ الْقبْلَةِ 
بقااط ازتزل کاتا تال الوا ئا و کت گاۂ تع فی الصَّحْراء وَلا 
فی الگییف أَنْ مَسْتَقْبلَ الْقبْلَةٌ 


والحاصل أن الأصل فی الأحکام لماکان أن ثُعلَل وجب تعلیلٗ الٹھی الوار 
فی ذلكء فَسَوَیْنَا بین الاستقبال والاستدبارء والصحراء والبنیانء وفعل الشافعیٔ 
کذلك غیر أنه حمل المطلّق علی المقیدہ فأآخرج الكنفء وکل منا ومنھم یفتقر إلی 
الجواب عما یخالف مذهّبهء ولم یسنٹن ابِنْ حنبل غیرَ الصورة الواحدة فقط جریاً 
علی أصله المذکور من عدم التعلیل. 

وأنت تعلم أن رأي أبي أیوب الراوي یوافق رأيَ الحنفیة حیث استغفر 
فی استقبال مراحض الشامء ولو لا أنە عَمٌ النھئ عندہ لما فعل ذلكء وکان 
0 ص؟0؟ی۶۳ 
ھذا بقلبہ إذ لیس ذاك بمسام تکلٰ؛ أو یکون ة ُمَّة''' بقلبهء ثم بعد الخروج منہ 
بلساله, 


)١(‏ زاد في ب بعض النسخ : محمد بن إدریس). 
() جاء فی (القاموس المحیط) (ص: ۲ئ بالفتح: اسم پُشار بە بمعنی: هناك للمعنی 
البعیدء ظرف لا یتصرف: انتھیء وقد تلحقہ التاء فیقال: ككَدٌ وی وق علیھا باٹھاء۔ 








اواب القھَارَة ۷ 
۷- بَابُٔ مَا جَاءَ مِںَ الرّخْصَةِ في ذَلكَ''' 


۹ - تَا مُحَمّدْْبَفَارِوَمُحَمّد بُنْ الُکت وَل :نا وَغب بَنْ > جَرِیرِ تَاأبيء 


ََْ مُحَمَّد بی إِنْحَاقا'' عَْأَبَانَ ہي الج عَنْ مُجَاهِیہ عَنْ جَابرِبْن عَبْد الله 


و 


تھی التَِیُ لان تسْتقبل الْْبْلَة ؛ ببَزل: ثَرَآَيتَة قَبْلَ ان يَقَت بقاع تَمَتقَيلھا. 


[0> راپ نا جاوسی الزحسا نی ظاف] 


قوله: (فرأیته قبل أُن يُقْبَسَ بعاع) إلخء ظاهرٌہ معاِض ہما سلف من النھي؛ 
فیرجٌح القول علی الفعل لاحتمال الخصوص؛ ولأن عین الکعبة لعله کان بمرأی 
منہ پل فمال عنەا'' ولم یتنبہ لذلك الراوي الذي رآہ َيةٍ فظنہ مستقبلا فکما أن 
الفرض للمکي في الاستقبال إصابةً عینھاء ولغیرہ إصابةً جھتھا؛ فکذلك النھي عن 


]١[‏ آو کان مائلّا عنه بخصوص الذّکر قال ابن عابدین”': ونَصّ الشافعیة علی أنە لو استقبلھا 
بصدرہ وحوٌل دگرہ عنھا وبال لم یكْرَهُء بخلاف عکسہ أي فالمعتبر الاستقبال بالفرج وھو 
ظاهر قول محمد في (الجامع الصغیر: یکر أُن یستقبل القبلة بالفرج في الخلاء انتھی. 


[4] د: ۱۳ء جہ: ۳۲٣‏ حم: ۳/ ٣٣٦۳ء‏ تحفة: .۲٥۷٢‏ 

)١(‏ فی نسخة: (ہاب الرخصة فی ذلك). 

زنر ات حر د2 ۷لت فان سجرسمقوق عاترف 
استوفی الإمام اللکھنوي توثیق محمد بن إسحاق فی کتابە فإمام الکلام؛ (ص: ۸۰- ۰ء 
وأطال في توثیقه الإمام البخاري في کتاب (القراءۃ خلف الإمام) لە (ص: ١٠-٤٥۱)ء‏ وقال 
الشیخ ابن الھمام :)۱٥۹/۱(‏ وما نقل عن مالك فيە لا یثبت؛ ولو صح لم یقبله أھل العل 
وأطال الکلام ا بن القیم فی توثیقہ انظر: (تھذیب مختصر سنن أَبي داود) (۷/ ۹٤١‏ -۹۷). 

.)٢٤٥٥٤١ /٥( (رد المحتار)‎ )٣( 








۸ الکوکب الدُتي 
نی الْبّاب ان نی قَتَادَه 7 ٗەو."'"' 


کر ا زا الشیخ بل بٹول شملیا لف َحْيَتا يك فُتَيَة قال: 
نا ابْنْ لھیعة۔ 


ہے 


کیٹ ھک ا مک کا حَدِیثِ ابْنِ لَهیعَة وَابْنْ لَهيعَة 


00007 عِنْد أَمْلِ الَّحَ دیٹ؛ تی کی ھا وی ای دن ۵۹ھ وو 5 


۰+ - کتا کالہ نا عبت عق غیید اللہ یں غتزہ عن مخقد زن بختی 


الاستقبال والاستدبار إنما المقصود تعظِيمٌ عینِ هذا المکانء غیر أن الاطلاع علی 
عین تلك البقعة لما تعَمٌر؛ أُِرنا باستقبال جھتہ في الصلاۃہ ونھینا عن استقبالِ جھته 
يضاً واستدبارِھا فی الغائط وما فی حکمہ؛ لأجل ھذا التعسر؛ فإذا سُلَمَ أنه وه کان 
ینظر إلیها''لم یستبعد إصابله جھتھا؛ إذا!'“ لم یلزم فیھا إصابةً عینھا التي هي المقصود 


[] أي: بطریق الکشف: کم کٌشِفَت لە 8اپ جنازة النجاشي حیث صلی“ علیھاء وک كُِفٌتُٰ- 


.۱۲۰ ۸۸ :ةفحت]٠[‎ 

1 ۱ء م: ٦‏ ذد: ۱۲ء ن: ۲۳ء حجہه: ۲٣۳۲ء‏ ط: ۱/ ۱۹۳ تحفة: ۸۵۰۲۔ 

)١(‏ في بعض النسخ: (وعمار بن یاسر). 

( زاد فی بعض النسخ: )من قبل حفظه٥.‏ 

() زاد فی نسخة: (ابن سلیمان)۔ 

)٤(‏ کذا فی الأصلء والظاھر: (إذ) بدون الألف في آخرہ. 

)٥(‏ ذکرہ فی افتح الباري) (۳/ ۱۸۸))ء وعزاہ إلی الواقدیٌ وابن حبان نی (اصحیحہ) وأي عوانة نی (مسندہا. 








اواب الشهَارة ۸۹ 
اب حَبَانَء عَنْ عَمّهِ واسع بن حَبَانَء عَن اي عَُرَقال: پر ئوٹای ا کاعلی تی 
جتے سج الام مُمْتَذيرالْكَمَ 


بالتھي. ولا یبعد أن یجاب أیضا بأن الأمر بالتحرز عن استقبالھا واستدبارما لما فیھما 
من إساءة اأُدب, فأما جملة أعضاء النبی گا فأشرف ما یکون؛ فلیس فی استقباله إیاھا 
ترك تعظیمء وہذا راجع إلی ما تقدم من الاختصاص؛ مع أن استقباله ھذا یحتمل بناؤہ 
علی عذر من تحصیل الستر ومثلهء فلا یعارِض النهيٗء کالبول قائماًالاّتي عن قریبء 
فانه کان مبنیًا علی عذرءکما سیذکرہ فلا یمکن أن یعارِض عمومٌ النھيء والله أعلم. 

(رقیت یوما علی بہت حتصة) الخ آسند البیت نی بعض الروابات إلی 
نفسه وفی بعضھا إلی أختہ حفصةہ وفي الآخری إلی النبي يك ولا ضیر فيی کل 
ذلكء فإن المراد واحدہ والتفاوت إنما هو ذ فی التعبیر والعنوان؛ فإن لکل من الثلائة 
ناکرا ان اتیف آلی أیھم شاء. 


ثم إِن الروایة تخالف مذھبّ الشافعیٔ وأحمدً رحمھما اللہ تعالی حیث ثبت 


< لم الجنڈ والناژ فی صلاة الکسوف!'' وغیرھا. 


]١[‏ وذکر الشیخ في (البذل)'': طریق الجمع أن یقال: أضاف البیتٌ إلی نفسه علی سبیل المجاز؛ 
إما لکونه بیتَ أُختہ أو أضافه إلی نفسه باعتبار ما آل إليه الحال؛ لأنه رت حفصة دون إخوتہ - 


)١(‏ وحدیث صلاة الکسوف التی کُشِفت لە پل فیھا الجنڈ والناژ آخرجہ البخاری فی (صحیحہ) 
)٢(‏ ومسلم فی (صحیحہ) (۹۰۷). 
)٢(‏ (ہذل المجھود) (۱/ .)۲۰۳٢۳‏ 








٭ییمفاامفف٥مف٥ف٥ف٥٥فہ۴8٭8ہ٭8ہ٭8۴8٭8٭٭ل٭0ففف”فہفف٥ہفمفہف٥”ہہ٥فلہففہلفہہل*ہہللفہفف٥ہہہ٥فہف٥فہ”فہفہفلہہہ٭ل٭ہللففف”فہففہفہفہفہفہف٭ف٭ہہہ٭ہہہہہہہ٭ہہ٭‎ 


فیه استقبالُ القبلة ولم یکن تَكَةٌ نیف وإلا لمانظر إليه ابن عمرہ وغایة مایمکن من 
الاعتذار فیه للشافعي رحمہ اللہ تعالی ان یقال: إنه وا کان في متبرز یسترہ من القبلة 
وھو المراد بالکنیف المبني؛ وإِن لم یکن سِثرٌ في الجھة التي رقي منھا ابنْ عمرہ ئم 
الخر اب ےعنہ قد سق, 

ولا یبعد أن یقال أیضاً: إن ابن عمر لم یتبین إليه النظرٌء ولم یحقق الأمرَ؛ لما 
أن النظر في مثل ذلك ینصرف ولا يستقَرٌ حتی یظھر الواقع 

وأ٘یضاً ففي تلك الواقعة کان تبژٌزّہ وه في موضع مُحَاطِ لثلا یلزم تَعَرّيه في 
فضاء مع ورود النھي عنهء ولئلا یلزم خلاف ما اخترتم من الاستقبال في الکنیف 
المبني؛ فإذا کان کذلك احتمل أن یکون النبي وا جلس غیر مُسْتَقِلھا إلا أنە لما 
سس ان عبر مت رس الیہ رادان اکترعث نقفط قیاعر العادة 
إذا تبدی لە آخر في موضع خالِء فظن أنە مستقبل ولم یکن الاأمر؛ بل نشاً الاستقبال 
لھذا العارض. 


< لکونە شة 0 رق سو وق اہ اف ری ا اوت ای 
آلکھا کرس لا اه انتھی. وبسطه الحافظ فی (الفتم)'''۔ 


]١[‏ قال المجد''': الِمَعقَعَة: حکایڈُ صوت السلاح وصریفٗ الأسنان لشدة وقعھا في الأکل: 
وتحریكُ الشيء الیابس الصلبِ مع صوت والذھاب في الأرض, وصوت الرعد انتھی. 


)١(‏ أي: من آثمتنا الحتفیة. 
(٢(‏ (فتح الباری) (۱/ .)۲٢١۷‏ 
(۳) (القاموس المحیط) (ص: .)١۹٦‏ 





اواب الشهَارة ۹۱ 


۸- بَابٔ النّهي عَنِ الَمَوْلِ قَائمًا 
٤ے‏ کا عَلِيٌ بن حُجْر أتا قَرِيك عَن اليقْدام : بن شُرَیٔج ۳ 9 ۶ 
عَنْ عَاؤِقة قَالَے: مَن حَدَقَخم أَنٌ التَِیٌ قل گان یَبُول قَائنا فلا ثُصَدُوهہ مَا 
کی َو لا قَاعدا, 


1م حیتاہ 


:7 ریف حدیت عَائِْمَةً اوت َيْءِ في ھَدَا الات پ وَأَصَمٌ 
وَحَدیث عُرإِنَمَا رُوي مِنْ عَدیث عبْد الگرہم بن أبي الحَارقِ عَنْ تانج 
عغَن ابیں عَمَرعَن ہق کات نی التب قللے أَْولَ' کالٹا کقال تا ك2 


[(۸) باب النھی عن البول قائماً] 
قوله:(من حدثکےم) إلخء أرادَتْ نفيَ اعتیادہ لذلك؛ وکونە دأبالهہ فلا ینافیه 
ما سیأتي؛ لبنائه علی العذرہ والأعذار مستثناۃء فلا حاجة إلی الجواب عنه بأنھا لم 
تبلخھا روایةً البول قائما وکان بولە قیاماًلعلَّةبِمَأَبضٍە''' کما رويء أو تحصیلِ الستر 
کو احامل ایت مہرد سال افجوشن: إما لوجود النجاسات هناك 
أو لخوف أن یرتد البول إليه لارتفاع الموضع وعدم قرارہ إلی غیر ذلك من الوجوہ؛ 
وعلی هذا فلا یخالف ھذا ما ورد من الٹھی عن البول قائماً. 


[١١]ن:‏ ٦۲ء‏ جہ: ۲۰۷ حم: (۱(١‏ ۱ء تحفة: .۱٦٦ ١۷‏ 

)١(‏ فی نسخة: (وما کان)۔ 

0 فی سی الات ارصدا لیوحت 

(۳) فی نسخة: (وآنا أبول). 

0ا ش اط اہر اف رق ار الس او صس۳. 








+- وی الدُزی 


ا کب ا۸ء فا بل قَایتًا مت وَإِنمَا رَكَع مَدًا الحَيِيكٗ تسین اي 
لَْارِقِہ َهُوَصَعِیف عِنْد أَهْلِ الْحَدِیثِ: صَعَقَةُأَيُوبُ المَخْيِيَانِی و رق 


وروی عَبَيْدُ الله عَنْ تافع عَيِ ابٔي عُمَرَقَال: قال 22 کے 7ا ٹانتا 
2 تق وَعَدَااَصَم مِنْ حَییثِ عَبْد الگریم؛ وَحَدِيثٌ بُرَیْدَة فی مَدَا غَیْرُ 
محة مَحْفُوظ وَمَعْتّی التهي عَن الَبَوْلِ قَائما عَلَی القَاُِيبِ لا عَلَی النْحْریم وك 


رُوِیَ عَنْ عَبْد الله بن مَسُعُودِ قال: إَِّ مِنَ الْجَنَاء أُنْ كَبُول وَأَنتَ قائع 


۹- بَابُ مَا جَاءَ ي؟' الرْخْصَةِ فی ذَِاكَا'' 


۷ دنا ماد کا تا وَىِيمغ عَن الأَحْمَیِں؛ عَنْ أبي وَائلِ؛ عَنْ خُذہ يفَة: ان 
ول اللہ بی اتی سُبَاطة قَوْم کل تا تھا نات رئیو تنا راہ 


[(۹) باب ما جاء من الرخصة فی ذلك] 


ثم إِن فی قوله: (أت سباطةً قوع فبال) إجازہالاستمتاع بملك الغیر إِذاعَلْمَ رضاہ 
بذلك؛ وأنه لا یستضر بە ولا یکرھە؛ فان بوله پل وسائرٌ فضلاته وإن کانت طاهرات 
-علیى ماهو الصحیح -'''غیر آنه م یکن یعامل بہا نی العادة إلا معاملة النجاسات تعلی 


- قال ابن عابدین''': صحًح بعض الشافعیة طھارۃ بولِه و وسائر فضلاتہہ وب قال ابو حنیفة‎ ]١[ 


[۱۳]خ: ٣٢۲۲ء‏ م: ۲۷۳۴ء د: ۲۳ء ن: ۱۸ء جہ: ۳۰٣‏ حم:٥/‏ ۲ء تحفة: ٣۳۳۳۔.‏ 

)١(‏ اٌطنب في ترجمته صاحب اتنسیق النظام) (ص: ٥۵-ء‏ وأثبت بسبعة وعشرین وجھا 
توثیقہء وانظر: (اأوجز المسالك) (۲/ .)١٥‏ 

)٢(‏ في نسخة: لإلی). 

(۳) فی نسخة : لباب الرخصة في ذلك)ء وفی نسخة: (باب ما جاء ذ فی الرخصة في ذلك). 

.)٢٢٥٥-٥١٢٥٥ /۱( (رد المحتار)‎ )٤( 








اث الْمَارۃ ۹۳ 
عَنْهُ فَدَعَاني حَتَی . كُنْثُ عِنْد عَقِبَي قتوَضَّا رَمَسَع ظَ کے 


قال ابو عِیسًَی''' : وَمَكتا روی مَنْصُور وَعَبَيْنَ الضبي عَ عَنْ ايي کر 
حُتيقة ٹل رؤاتة الأخَیںە ورزی حَّاۂ بن اي عُليْعانَ وَقاصِخ بن 


ے 


ْلة عنأي زائلِ عن الْلهیزۃ بی ُذبَة عن اتی لاہ ِحییث اي وئِ 
عن حذیمة اصَخٌٍ وََد و قوم مِن أمْل لعل فی الْبَوْلٍ قا, 


للأمة وتشریعامم 0۵ 9 ٔ9" 
قولہ: (وروی حماد بن أبي سلیمان) إلخء ثم الظاھر أنھما وقعتان فکلاھما 
صحیح: والمؤلف لما حمل الروایتین علی اتحاد القصة احتاج إلی ترجیح إحدی 
الروایتین'؟علی الأخری: وقد عرفت أنە کان مستغنیاعن ذلك لو فعل, 


کمانقله فی (الموامب اللانیة؛'۳ عن (العینی)ء وصرح ب4 البیريی فی شرح الأشباہاء وقال 
الحائظ اہیر ے1117 نظائرت الادلاحان ذلت برعد الات الف بی عساس تلق ان 7 


ٛ- قال الحافظ في (الفتح)''': وھو کما قال الترمذيء وإن جنح ابن خزیمة إلی تصحیح‎ ]١[ 


)١(‏ زادفي: خة: (وسَوعت الْجَارُوهَیَقُول: سَوِعْث وَكِيعَا بُحَذثُ بِهَذَا الْحَييثِء عَنِ الأحتش 
ثُمٌ َال وَكِیع : عَذَا اح حَدِ یٹ یثٍ زُويَ عَن التَِي ‏ ففي الْمَسْح؛ وسَوعت ابا عََارِ الحْسَیْنَ 
اتھتع وت سَوعْت وَِیعَاء فَذکر تَحُوَۃ. 

)٢(‏ زاد فی ب بعض النسخ انال ار تی : وعبیدة بن عمرو السلماني روی عنە إبرا ھیم النخعيء 
وعبیدة من کبار التابعینء یروی عن عبیدة أنه قال: اأسلمت قبل وفاۃ النبی گلا بسنتین؛ 
وعبیدة الضبي صاحب إبراھیم: هو عبیدة بن معتب الضبي؛ ویکنی أبا عبد الکریم). 

.)۹٤١/۲( )۳( 

.)۲۷۲ /۱( (فتح الباريی)‎ )٤( 

.)۲٥٢ /۱( انظر: ھامش (بذل المجھود)‎ )٥( 

.)۳۲۹ /۱( (فتح الباري)‎ )٦( 








۹ الکوکب الدُتي 
۰٠-۔-‏ - بَابٌ'' في الامْیتارِ عِلَدا حا 


ظ ےت بد مه انا تی خَرب 5 عَنِ الأعمَیںء عَنْ 


7 ہے 


وٹ حُ گے ارز اس 


ا 


)١([‏ باب فی الاستتار عند الحاجة] 
قولہ:(لم یرفع ثوبہ) إلخء تحصیلًا للستر ما أمکن لە؛ وفیە دلالة علل قبح کشف 


- ری کرو سای یس نات رق مسا عل تر 0دص الم 0 فجاز اھ کرت ار 
وائل سمعه منھماء فیصحٌ القولان معاَ؛ لکن من حیث الترجیح روایةُ منصور والأعمش 9 
لاتفاقھما أَصحٌ'"' من روایة عاصم وحماد لکونھما فيی حفظھما مقالء انتھی. ومال فيی 
(الدرایة)'"' إلی أن الحدیث عند أبي وائل عنھما معاً. 
ولا یذھب عليك أن حدیث المغیرۃ ھذا في البول قائماًغیژُ حدیثه المشھور في المسح علی 
الخفین؛ فإنه فی سفر تبوك وحدیث سباطة ھذا کان في المدینة. 


[٤١]د:‏ ١٤٠١ء‏ تحفة: ۸۹۲۔ 
(١)‏ 200۳ (باب ما جاء). 


)۳( بوخ سم 

)٤(‏ ورجحە الإمام الدارقطني أأیضاء فقال عن ھذا الاختلاف: یرویە عاصم بن أَبي النجود 
وحماد بن أبي سلیمانء عن أَبي وائل؛ عن المغیرۃ بن شعبةء ووھما فیه علی أبي وائل؛ 
ورواہ الأاعمش ومنصورہ عن أَبي وائل عن حذیفةء عن النبي َء وھو الصواب. انظر: 
(العلل) (۷۱ءء: .)٦۱٢۳٤٣‏ 

)٥(‏ بل قال الإمام أبو زرعة الرازی فیما نقله عنه الحافظ ابن أبي حاتم في (العلل)(۱۲۹/۱ءح:۹): 
قال آبو زرعة: الصحیح حدیث عاصم: عن أبي وائلء عن المغیرةء عن النبي قَڈ. 

.):٦١ /۱( (الدرایة)‎ )٦( 








اواب الشھَارَة ۰ّٔ‌ 


کٹ 7 


قال ابو یسّی: مَگذا روّی مُحَمَدُ بن رَییقة عَن الأْمَشِں عَنْ أَئیں 
عَدّا الْْحَدِيثٌ وَرَوی وَكِيمٌ وَالّْحِتَانِیٌ''عَن امش قال: قال ازخ غت کان 
لی کا ِا ارد الْحَاجَة لع رع َربة حَی دومن الأَزضِ لا الحَیِيئیْی 
کے کت لع مع لأخْمَش من آئیں بن مَاللِہ وَلا مِْ أَحَدمِنأَصْحَابٍ 
اَی الہ وذ تظ لی أَتّیں بن مَاللبِ قال: 7 فَدگر عَنْهُ حچکایَة 
في الصَلَاو وَالْأحْتَشش اسْنه سُليْمَان بن مهرَان او محمد الگاهلی وَهُوَ جال 
لی قال الاغتش کاغ آے خَ'"یلا کوڑکا تنزرل 


العورة إذا لم بُقتقَرُ إليەء ویمکن منه استنباط قوھم: (ما أبیح للضرورة تقدر بقدرھا:. 
قوله: (مرسل) آراد بالمرسل ھاھنا اأعم من معناہ المصطلح عليه وھو ما لم 
بُذُگر فیه الصحابی؛ فالمراد؟ھاھنا ماثرك فیه راو آو اکٹ صحاب۴ًا آو تابعیّاء ومی 
مرسلء ومنقطعء ومعضل. 
+ 0 ج ہے ع 
قوله: (فورثه مسروق) یعنی: ان أَمّهہ کانت آتت بە إلی دار الاسلام وھو 
صغیرا' وفيی تحمیل النسب علی الغائب فاقة إلی البینة ولم کن ثمة غیر ان 
[] وتوضیح کلام الشیخ أن المرسل في کلام المصنف لیس المصطلح؛ إذ المعروف في الاصطلاح 
ان المرسل ما ترك فیه صحابی؛ والمتروك ھاھنا تابعی؛ فإطلاق المرسل عليه باعتبار المعنی 
العام وھو ماتٍك فیە راو أعم من أن یکون واحداً أو أکٹر صحاببًا و تابعیًاء فالمرسل باعتبار 
هذا المعنی یشمل المرسل الاصطلاحي؛ والمنقطمٌ والمعضلء واختلفوافي إطلاق المرسل 
علی اریعة أقوال بسطَت فی امقدمة الأڈوچز ا" والمشھور هر المعٹی الأول, 
]٢[‏ ھذاتفسیر للحمیل في قوله: کان أبي حمیاكٌ ففي (المجمع)''': هو الذي يُحمَل من بلادہ 
)١(‏ في بعض النسخ: (اٗبو یحیی الحماني). 
)٢(‏ (أوجز المسالك) (۲۰۹/۱). 
(۳) (مجمع بحار الأنوار) (۱/ .)٢٦٢٥‏ 








٭ییمفاممفف٥مففف٥ف٥٥فہہ8٭8٭ہ8ہ٭8٭٭ل٭8ففافہفہفف٥ہفہفہف٥ہہفہ٥فلہففہ”فہہل*ہہللففف٥ہہہہفہففہ”فہفہل*فہللہفہففلففف”فہففہہ٭ہہہہہ٭٭ہہ٭ہ٭٭ہ٭٭ہ٭ہہ٭ہہم‎ 


مسروقاً آفتی بذلك من غیر بینة وکان من مذھبەء ولا یبعد ان یراد التوریث من أمه 
فلا یخالف المسلك المختار. 


وقیل لە الأعمش لِعَمَش''''عینیہہ ونسرتہ إلی کاھلة: قبیلة من آسدۂ لکوٹ آپیه 
مولی الموالاة لھم. وأراد المؤلف بقولە: (وقد نظ ر لی أُذس) إثبات أنە تابعي فإن 
التابعی من رای صحاب٣ًاء‏ مسلما ومات علیہ کما آن الصحاہی من رأی البی اَل 


ي 


مسلماًء أو حضرہ کذلك: ومات علی ذلك؛ تحمّل أو لم یتحمل. 


< صغیراً إلی بلاد الإسلامء وقیل: هو المجھول النسب بأن یقول الرجل لآخر: ہو أخي أو 
اپنی۔ ومڈھپ الحتفیة فی ذلك ماقی موطاً محمد؛ ۴ إذقال پستدہ: عن سعیدین المسیب 
قال: أبی عمر بن الخطاب أن یُورّٹ أحداً من الأعاجم إلا ما ولد في العرب؛ قال محمد: 

سی ھا کے ۶ ار ء ء 

وبھذا نأخذء لا یوژث الحمیل الذي یُسبی وتّسبی معه امرأۃ فتقول: ھو ولديء أو تقول: هو 
آغی [ارترلاسے ای آارلا سے سر الاساب لوٹ الا یی ]لا اترالد رائرلد قانہ 
إذا ادعی الوالد أنە ابنە وصذقہ فھو ابنەہ ولا یحْتّاج في ہذا إلی بینةہ إلا أن یکون الولد عبداً 
فیکذٰبه مولاہ بذلك: فلا یکون ابنّ الأب ما دام عبداً حتی یصدقه المولی؛ والمرأة إذا ادٌّعتِ 
الرلت رقکیدت اما حرہسلماعلی آتھا وَلالہ وھر یی آڈتھاء وغر حر قھر ابٹھاء وھوٰ 
قول أبي حنیفة والعامة [من فقھائنا رحمھم اللہ]ء انتھی. 
إذا عرفتَ ذلك فتوریث مسروقِ إیاہ یحتمل وجوماً عدیدة ذکر منھا حضرة الشیخ وجھین 
سأوضحھماء وھذہ الوجوہ تنحصر فی احتمالین: 
الأول أن مسروقا وَرّثه من بعض آقربائہ غیر الأأمء وھذا تار ابن العربي''' إذ قال: یعنی بە أنە - 


)١(‏ العمش محركة: ضعف البصر مع سیلان الدم في آکثر الأوقات؛ انظر: (القاموس المحیط) 
(ص:٥٥).‏ 

() انظر: (التعلیق الممجد) (۳/ ٤ءع:‏ ۲.. 

(۳) انظر: (عارضۃ الاأحوذي) (۲۹/۱). 








اواب الشھَارَة ۷ 
-١‏ باب كْرَاهِیة الاسْتِنْجَاءِ و ا 


- حَذَقَتَا مْحَمَد بْؿ أَبي عُتَرَالمَكُی تَا سُفْيَانمنِ می ؛عَنْ معم 
عَنْ يَحْیّی بْنِ أٍَي گئیں عَنْ عَبْد الله بن أَبي قَقَاَة عَنْ أبیه: أُنَ النَی تَللا 


)۱١((‏ باب کراھیة الاستنجاء بالیمین 


لما کان بعض الأفعال وبعض الأشیاء مَحْقَرَۃ مَقَذَرَّة والبعض الآخر علی 
خلاف ذلك؛ أکرم الله سبحانه الیمنی علی الیسری لِمُسْتعْمَل کل منھما فیما یناسبہ 
فکان ترك ھذا الاستحباب الذي یوافق الوضمالإلھىٌ إساء٤ٗ‏ وقباحة؛ فنھینا عنہ 


< کان مسپّا محمولاً من بلد لی بلد فی جملة ذکروا أنہم إخوةہ فورث بعضھم بعضاً بذلك القولء 
قال مالك: لا یکون ذلك إلا إذا کانوا جماعة نحو العشرینء وقد بیناہ ی مسائل الفقهہ انتھی.' 
وھذا الاحتمال یتضمن وجوهاً: منھا: ہم حملتھم أَمُھم وکانت ناك بینة فأفتی بہا مسروقء 
وعلىی ہذا لا بخالف ا حنفیة ومنھا: أنہا م تکن ھنالك بینة فأفتی مسروق بمجرد الدعوی؛ ویکون 
هذا مذھبہہ وھذا اأحد الوجھین اللذین ذکرما الشیخ؛ وھذا الوجه بخالف ا حنفیةً کا عرفت؛ 
رالضصے اففری حر اان کری سہ تفر عل رن اف الرجہوو اناکزون 
یو و جو یی ہہد - أن مسروقاً آفتی بتوریئہ عن مہ 
وکان حمیلھاء وھذا لا بخالف الحنفیةً بشرط أن لم تق الورئة المقدمة علیھاء ومن حکی فیە 
خلاف الحنفیة جُھل بمسلکھم ففي (السراجیةا''' ا اتاپ القرائضس والعصبة ٹم 
بالعصبة من جھة السببء ثم الرد علی ذوي الفروض؛ ثم ذوي الارحامء ثم مولی الموالاة 
وط اھر درف داد رن س 2۷اس ات لعل 
إقرارہاء فعلی ھذا إذا کان مھران حمیل مه ولم تب الورثڈُ فوقھا فلا مانع من توریثه عنھا۔ 


.۱۲٠۰١ خ: ۴١٥۱ء م: ۷٢٦۲ء د: ۳۱ء ن: ٢۲ء جە: ۳۱۰ء تحفة:‎ ]۱١[ 
.)٦-٥ (السراجی) (ص:‎ )٢( 








۹۸ الکوی الِدُتِي 


٤‏ پت 


تھی ان بس ال ل5 نے 
وَفْ وو عَزْ ازم یا أٰپي هُرَیْرَةً وَمَهلِ بن حُتَیْفٍ 
قال آئ غیت دا حَيِيكٌ حَسَنٌ صَجیخء رر ات ان الحارث رٹ 
ِبْعِی ٤ك‏ عَلَی مَدَا عِنْدَ أَمْلِ اتیل گرِهُوا الاسْيِنْجَاءَ پالئیین 
۴- بَابُ الاسْيِنْجَاء بِالْحِجَارَۃ 


5ى کنا َقَاف تا أَبُو مُعَارِيَ عَن الْأحْمَیٍں, عَنْ کٹ 


2 7 - 02“ 
الخ27 اَل اتا ابا ڈول تال آ2 انیل الا ند ان لوان 


-١[‏ باب الاستنجاء بالحجارۃ] 
(قد علََکحم نبیُخم) إلخء کان السائل اعترض بذلك التعلیم؛ وأوردہ 


موره الاستھزاء؛ فرڈّہ سلمان عليه بأنْ ما عَلَمنا لم یکن من الذي يُقْطَنْ لە من غیر 
تعلیمء ولم یعلمنا ما ؿُسْتفنَى من تعلیمہ حتی بُعتَرّض؛ فإنہ 8 مبعوث لاإتمام 
المکارمء فکانت جملة ھمته مصروفة إلی ذلك. 


[٦١]م: ۱۲٦٢‏ د: ٣۱۷‏ ت: ٤٦ء‏ جه: ۲٦۳۱ء‏ حم: /٥‏ ۷١۳٣ء‏ تحفة: .٦٥٤٤‏ 

)١(‏ قال العینی (۲/ :)٦٢٤‏ النٹھی فيه للتنزیه عند ا حمھور خلافا للظاهریة وانظر : (بذل المجھود) 
(۱/ ۷٦۲)۔‏ ۱ 

)٢(‏ في نسخة: (عامة أھل العلم)ء وفي نسخة: (آکثر أھل العلم). 

(۳) زادت التصلیة فی نسخة. 

)٤(‏ فی نسخة: (أو بول). 

)٥(‏ لفظ (ان) ذ في المواضع الثلاثة سقط من نسخةء وفي نسخة : لاون). 








اواب الشهَارة ۹ 
ذسکنجي پالیٔمین؛ اؤان بسُتَنجي احَدنًا باقل مِن نُلاَة احَجَار سے تی 
٦‏ 1:1:9 تج (١))۔‏ 
ٹم إِن الامر في قولە: (وان یستنجي احذنا باقل من ثلاثة احجار) باتمام 

الثلاث آمرٌ استحباب!'ء ولیس لتوکید وإیجاب فیجزئ الأقل إذا أنقی الموضعء 

وکذلك لزمت الزیادة علیھا إذا لم نی بھا؛ غیر أن الغالب لما کان حصول الاإنقاء 

بالثلائة اقتصر علی ذکر ھذا العدد وھذا هو المراد بقول الفقھاء: لیس فیه عدد 

رڈ آئدیوگل سك لا نجرد الزیادعلہ: آر النتمل عدہ رینل علی جراز 

۶ نے ْ۶ سے 

الزیادۃ والنقصان روایة ابن عمر الاتیة''' بعد؛ فإنە لما طلب ثلائثة وأتی بھا وکانت 

فیھا روثة فألقاھاء ولم یأمرہ با حضار ثالغةا''. 

[ملِمَا ورد من قولہ ات: امن استجمر فلیوتر؛ من فعل فقد أحسنء ومن لا فلا حرج)''۔ 
ولآأن ظاہر قولہ قِا: (أن یستنجی أحدنا بأقل من ثلائة أحجار؛ متروك الظاھر إجماعا؛ إذ 
قالت الشافعیة وغیرھم: لو استنجی بحجر لە ثلاث أَخْرّفِ جازہ ولآن قولە لا فی حدیث 
عائشة: افلیذھب معه بثلائة أحجار؛ فإنھا تجزئ عنہہ۴99' مشیر إلی أن المقثصوة الا‌نقكٌ: 
ریگ العجد رگتی لی الاوزاء غالبا ولة ا آکھا یقاس حعاسراس لقطایت مال 
واجباً بالإ(جماعء وکذا آمر بھا المتوضیُ في عَسْل أعضائه ولیس بواجب؛ وغیر ذلكء ولذا 
ذھب إلی الاستحباب داودمع ظاھریته. 

[] ھذہ سبقة قلم؛ فإن الروایة الأتیة لابن مسعودہ لا لابن عمرہ ولعله انتقل الذھن من لفظ 
(عبد الله) فی الحدیث الاتی إلی ابن عمرہ وکان ابنّ مسعود. 

[] کما أَقر بہ الطحاوي'ٴ'ء وھو إمام الحدیث وما أورد عليه الحافظ'ٴ' من زیادة قوله: (ائتنی - 


)١(‏ وقد أشبع الکلام فی ھذہ المسألة العلامة العینيی فی (شرح البخاري) (۲/ ٤٣٣)ء‏ وانظر: 
(ہذل المجھود) .)۱۸٦/۱(‏ 

.)۳۳۷( أخرجه ابن ماجە‎ )٢( 

٤ ١( أآخرجه أُبو داود‎ (٣( 

۔)۱٦٢٢/١( (شرح معاني الآثار)‎ )٤( 

.)۱٥١( (الفتح) (۱/ ۲۵۷))ء عقب حدیث‎ )٥( 








٣‏ الکوکب الدتي 
ا ٹٹھٹٗ و" 


ے ش 8م ٥‏ 
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مس 0" )۶ صحیح؛ مغ زقزل آخٹر 
لے من انحب اق ول ون تخدق رز ان سُتِنْجَاءَ بالْحِجَارۃ 
ُجْرعوَاِنْ لم مَنْتنْج اتا إڈا اتی ار اناد وَلَْزلہ وی یَڈول التزری وَازن 
الْمبَارَكٍ وَالقَافعیُ "کا تشق 


قوله: (برجیع) الرجیع للبقر والجاموس؛ کالروثة للفرس والحمارء کما 
أن البعرۃ للغنم والإبل وساغ إرادة کل منھما بالآخرء ووجه النھي عن التطھر بھا 
زیادة التلوث إما إِن کانت رطبة فظاہرہ وإما إِن کانت یابسة فالأمر کذلك؛ فإن بَلَل 
الموضع یوجب تلطخا بھاء ولا یحصل المقصودہ وھو النقاء والطھارۃ. 


< بحجرا تعقبه العیني'''ء وتکلم علی ھذہ الزیادۃ وإليه یظھر میل الترمذي إذ بب علی 
الحدیث: الاستنجاء بالحجرین؛ فکأنہ لم یثبت عندہ الأخذٌ بالثالث وإلا لا یصح تبویب ولم 
یصحٌ عند ابن العربي''' فقال: وفيی حدیث عبد الله أنه أخذ الحجرین, وألقی الروثة ولم یأمر 
بالڑإتیان بعوض منھا. قال العینی'٭: وقد قال أبو ا حسن بن القصار ا لمالکی: روي أنه أتاہ بثالث؛ 
لکن لایصح ولو صح فالاستدلال بە من لا یشترط الثلائةًقائم؛ لأہ اقتصر في الوضعین(أي: 
البول والغائط) علی ثلائة فحصل لکل منھم| أقل من ثلائة. وقول ابن حزم: (ھذا باطل؛ لأن 
النص ورد نی الاستنجاء ومسح البول لا یسمی استنجاء)؛ باطل على ما لا فی انتھی. 


.)۱۸۹/۱( والاستنجاء برجیع و عظم یکرہ اتفاقا انظر: (بذل المجھود)‎ )١( 
زاد فی بعض النسخ: (في هذا الباب).‎ )٢( 

(۳) (عمدۃ القاري) (٤/٤٤٤٥)۔‏ 

.)۳۳ /۱( (عارضۃ الأحوذي)‎ )٤( 

۔)٥٦٥۷٤۷3ٌ//٢( (عمدۃ القاريی)‎ )٥( 








اواب الكْھَارَۃ 1 
٣-۔-‏ - باب۷ فی الاسْتِنْجَاء بالحَجَرَیْن 
×-۔ ملگتا عَكَاا وا لہ ٹاگ اتال نأ ا 
غز آی غلم کن کتر ال کال خر ج التَبِیُ ول ِحَاجَیدِ فَقَال: قش لی 
لَاكَة أَحْجَاراہ قال: َأَيْقةُ بِحَجَرَین وَرَوْكةِ فََحَد الحَجرین ورای الاک 
وَقَالَ: (إِنَهَا کی 


-۲١[‏ باب في الا شف ستنجاء با لحجر ین] 
قولە: (فأتیته بحجرین) لا یقال: إنه رضي اللہ تعالی عنه خالف الأمر بالاتیان 
بالروثة؛ لأنا نقول: إنه ظن أن المقصود إِنقاءُ الموضع بماذا حصل. مع أن الحجر 
: 2 و :7ھ ہے ےی 
+0‪ 4 1 
]١[‏ ثم وقع نی ا حدیث: (ھذا رِكٔسٌ)ء واختلفوا نی المرادمنہہ قال الحافظ'': کذا وقع ھامنا بکسر 
الراء وإسکان الکاف؛ فقیل: هي لغة نی رجس با لجیم؛ ویدل عليه روایة ابن ماجە''' وابن 
خزیمة نی ھذا ا حدیث فإنہا عند ما با حیم. وقیل: الرکس: الرجیعء رد من حالة الطھارة إلل 
حالة النجاسةء قاله الخطابي وغیژہ. والآوی ان یقال: رد من حالة الطعام إلی حالة الروث. 
وقال ابن بطال: لم ار ھذا الحرف في اللغةء یعني الرکسّ بالکاف: وِتُعُقٌب بأن معناہ: الرذٗ 
کما قال تعالی: فإأَرَِمأفیہًا 14النساء: ۹۱] أي رُدُواء فکأنە قال: هذا رد عليك. قال الحافظ: 
مر رک تر کت 
الجن!ٴ؟ء وهذا إِن ثبت في اللغة فھو مریح من الإشکال 


[۷۱] محم: ۸۷۱ ۱ء تحفة: ۱۹۱۸۹۔ 

)١(‏ فی نسخة: (ہاب ما جاء)۔ 

.)۲٥۸ /۱( افتح الباری)‎ )٢( 

(۳) (سنن ابن ماجه) )۳۱٣(‏ وااصحیح ابن خزیمة) (۷۰). 
)٤(‏ انظر: (سنن النسائي) .)٥٦٢٤‏ 








۰۲ جا 


ِسُحَاق عَن ٤‏ تہ ع مد الله تُخو حَدِیثِ ے لاف وروی ۰ 
وَعَمَازْبْن رُرَیْق عَن اي ِسْحَاق عَنْ عَلَقَمَةَ عَنْ عَبْد اللہ وَرَوّی رُعَيْرَعَنْ 
أَي إِْحَاق عَنْ عَبّد الرِحْمَيِ بن الشُوّد عَنْ أپیه الأُوّد بن يَِية عَنْ عَبُدِ اللہ 
وَرَوّی رَگرِیّا ب لق آہے زاللا ئن آی زتفاق كح فو الکن لن تید کن 


ال سُودِ بْنِ يَرِين' ] عَنْ عَبُد اللہ وَعَدًا حَییثٗ فِيه اضْطِرَابٌ. 


' َال ابو عیسشی: توف عَبْدَ الله بن عَبْد الرَحْمَيِ: اي الرّوَایّاتِ فی هَدَا''' 
أَبي لِسْحَاق أَصَحٌ ٤‏ قَلَعيَقْضِ یه بقٰ با” وَمَأَتُ مُحََّنًا“' َِ رر 


عَنْْ 
یَقُضِ فید بقَیْو یی پپھھھ 


قوله: (وکأنہ رأی حدیث!'' زھیر) إلخ أشار بزیادۃ لفظ التشبیه إلی أن ذلك 
لازم لەهء لا أنه التزمہ؛ فإنه لما وضعه في (جامعہ) بھذا السند دل ذلك علی ترجٌُجه 


[] حاصلە أن الحدیث المذکور فيه اضطراب؛ کما أَقرٌ بہ المصنف نصّا؛ وذلك لأنه روي بعدة 
وجوہ ھکذا: 
إسرائیل وقیس: عن أبي إسحاق؛ عن أبي عبیدة عن عبد الله. 
معمر9“ وعمار: عن أبي إسحاق؛: عن علقمة عن عبد الله. ْ5 


[41 ستطاب الاہل رالشنح حلة الافرات۷۹/۸۸1): 

۰ [ فی بعض النسخ: (ھذا‎ )٢( 

(۳( زاد فی نسخة: (وقال). 

)٤(‏ فی نسخة: (محمد بن اإسماعیل). 

)۱٠۳ /۱( حدیث معمر عن أي إسحاقء عن علقمة إلخ؛ آخرجہ البیھقي نی (الکبری)‎ )٥( 
.)٦٣٤٤( وأحمد نی (المسند)‎ 








اواب الشهَارة ‌ ۴" 


اس وو وہ لہ امب ون سر تا لیا 


فی ھا 72۰ ہہ قییں عن أپی ِنحاق عَن أیي غبَيدة عَن 
عَبْد اللہه؛ أن زھئل ت ث َاَمْقَظ لِحَدِیث 7 إِمْحَاق مِنْ مَولاءٍ وَتَابعة 


عَلَی ذَلِكَ قَیْس بُن الرٌییع' ایل ا کت انی مو 


عندہ وآما أنه لم یجب المؤلف بشيء ففيه دلالة علی أنە لم یلتزم ترجیخ إحدی 
طرقہ؛ ثم إن المؤلف ترجحت عندہ إحدی طرقه فلذلك رام الردٌ علی البخاري فیما 
قالهہ فقال: وزھیر في أبي إسحاق إلخ.. 


- توف ": عن أبي إسحاق؛ عن عبد الرحمن ہ بن الأسودہ عن أبيهء عن عبد اللہ. 
زکریا'': عن أبي إسحاق: عن عبد الرحمن بن یزید عن عبد الله. 
فامحتلف فیه علی أبي إسحاقء والإمام الترمذي سأله عن عبد اللہ“ فلم یرجٌٌخْ شیتاً من 
طرقہہ وکذا الإمام البخاري في سؤال الترمذي عنء لکنە لما ذکر فی (صحیحہ) روایة زھیر 
فکأنه ترجیح منە لھذا الطریق دلالةً والراجح عند الترمذي''' طریق إسرائیل لوجوہ ذکرھاء 
وذکر الحافظ في (مقدمة الفتح)''' وجوۃہَ ترجیح الروایة التي رجٌُحھا البخاريء فارجع إليه 


)١(‏ فی بعض النسخ: (کتاب الجامع). 

)٢(‏ زاد فی نسخة: (قال)۔ 

)0۳ آغر ید البخاری فی (صحیحہ) .)۱٥١(‏ 

.)۹۹۵١۹:۔ء۷۱/۱۰( أآخرجەه اطرانی ش االسمے الکیرا‎ )٤( 

)٥(‏ یعني: عبذ الله بن عبد الرحمن الدراميٌ صاحبّ (السنن). 

)٦(‏ لعل الترمذيٌ تبع في ذلك أبا زرعة الرازیٗ؛ فإن الصحیح عندہ حدیث إسرائیل عن أَبي 
إسحاق؛: وعلّله بأن إسرائیل من أحفظ الناس لحدیث جدہ أبي إسحاق السبیعي انظر: 
دالعلل) لابن أبي حاتم (۱/ ۱۷۰ءح: ۹۰). 

() انظر: (هدي الساريی) (ص: .)۳٣۸‏ 








بُو عيیسّی: وزھیر - أسٔ إِسُحَاق ا بدَاكَ؛ لان ستاعة فِنة 


قوله: (ما فاتنی الذي فاتنی) إلخء والغرض من ہذا الکلام توثیث إسرائیلء 
وترجیخ روایته علی روایة غیرہ ومعنی ھذا الکلام!'': ان الذي فاتنی من حدیث 
سفیان ولم اأعتمد عليه کان السبب فيه اتکالي علی إسرائیل؛ فإنه کان یأتي بروایة أبيی 
إسحاق أَتِمٌ من سفیان وعلی هذا فإسناد الفوت إلی الحدیث لا إلی نفسه ا٘دب٘ء کما 
في قولھم: فاتته الصلوات. 
ولفظة(لِمَا)علی ماذکرنامن المعنی تحتمل أنتکون شرطیةتفیدمعنی الظرفیة 
سال آت کرد درف ا اہم ا للتعلیل وعلی ھذا التقریر یلزم ان یکون ابنَ 
مھدي - قائل ھذا القول - لم یأخذ من سفیان روایّه مع أنە لا یصحء فالصواب فيی 
معنی العبارة أن یقال: ما فاتني فھمه ولم یدھشني شي: ولم یلقني في حیرۃ سس 
فی گا آرستی ر اق رت کون وت رردھاتت الافحظ اب نے رات 
علی أن یکون (الذیي) بمعنی (کالذي)ء والموصوف محذوف؛: آئ لم پھلکنی شيء 
]١[‏ ھذاھو الظاہر نی معناہء بل هو ا لمتعينٌ فی نظري القاصرء وما ذکرہ حضرۃ الشیخ برّد الله مضجعه 
من البعد فی معناہ إنما یلزم إذا أرید بە فوتٌ حدیث سفیان بالکلیةء لکن إن أرید بالموصول ا مقدارٌ 
ا حاصُ من حدیث سفیان الذي م یلتفت إليه عبدُ الرحمن فلا إشکال علی الظاھرہ وسیعید 
الصنف مذا الکلامٌ نی النکاح ایض وذکر الشیخ فيه احتمالین لا غیرہ ویظھر من بعض التقاریر 
الأر أن المراد بالذي فاتنی من حدیث سفیان) هو حدیثٌ النکاح خاصة فتأمل. 


(١)‏ وَالَْمَهُ محرکڈ: التردد فی الضلال والتحیر فی منازعة أو طریق؛ انظر: (القاموس المحیط) 
(ص: ۳۵ء 








اواب الشهھَارة ۰٢‏ 


ھواتی و وف و و ۶ئ کر و ارہ کی حَثبلِ یھو 
1 میٹھ القییة خی وھ رام لا ن2ا لا انکایخ با 


حدِیتٌ ک اي إ اِسحاق تق ہت روبق قد اللہ السٌبیعیٔ الننثازز 


کما أھلکنی حدیث سفیان إِلّا إذا انکلت علی إسرائیل؛ فإنه تخلّصت من الھلکة 
باتکالي عليه وعلی ھذا الآخیر لا تکون کلمة الما) إلا ظرفیة. 

ولا یبعد أن یراد بالموصول الدھش والتحیر والاضطراب الذي قد کان وقع لە 
فی روایة سفیانء والمعنی أن الذي!''فاتنی من الاضطراب لم یفت إلا لانکالي او وقت 
اتکالي علی روایة إسرائیلء وعلی ھذا فکلمة (ین) لیست بیاناًللموصول: بل الجار مع 
المجرور حال من ضمیر الفاعل المسنتر في الفعل أي لم یذھب مني الاضطراب الناشئ 
من روایة سفیان إلا وقت اتکالي أو لأجل اتکالي علی روایة إسرائیلء وھذا المعنی أولی 
المعانی فيهہ لولا أن کلمة الفوت لا تستعمل في مثل هذا الذاھب المقصود ذھابهہ بل 
کثر استعماله فیما لم یقصد فوته وحبب بقاؤہ واللہ تعالی أعلم. 

نرلد (بافرع) آ وی آغ رع رآ اسحاق رکالاقد توسرس ىی خرع 
وساء حفظہه وأما زھیر فلیس بە بس إلا أنه روی عنه فی آخرہ فلم یعتبّر. ومما ینبغي 
أن یتنبه لە أن المؤلف أثبت هاھنا أن أبا عبیدة بن عبد الله لم یسمع من أبيە لیثبت 
بذلك مذھبه فیما بعد ومع ذلك الانقطاع تلقت الأمة ھذا الحدیث والأئمة بالقبول 


]١[‏ ویکون لفظ (فات) علی هذا المعنی بمعنی: زال وذھب؛ یعني: لم یذھب الاضطراب ولم 
یندفع إلا بعد اتکالي علی حدیث إسرائیل. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (قال)۔. 
١(‏ زاد فی بعض النسخ: (الترمذي). 
)٣(‏ فی نسخة: ا(فلا تبالی)۔ 





۰ کت 


8٥پ‏ ٥و‏ اض رق غ ق 


ار تالق عو لاق تار لا کا ا ام 


ا 
ےتا سر رر فا سے 63 تا ٹر 7ے 
حد کي|جوید گار ؛ حد مُحَمَدُ بْنْ جَعفقَ عَنْ شُعْبَف عَنْ 


عَمْرِو بْنِ مُرَةَ قال: مالث آنا غینة کیا عو اللہ شل کک زیخ عَبد الله 
شَیْنًا؟ قَال: لا۔ 


-٤‏ بَابٌ كْرَاهِیّة مَا هُسْتَنْجَی به 


+ ےہ 
س‫ 


۸- خَتتَا فان اح رروا تا ایک کونتین 
عَنْ عَلقَمَةَ عَنْ عَبد الله بن مُشعود قَال: قال رم کول الله وا 0 فُْتَنْجُوا 
ارت وَلا العظام قَإَه اذ إِخَُاخُم من الجيّا. 
ولم یتركء ففيه دلالة علی اعتبار المنقطع من الروایات؛ فلیحفظ فإنه یفید. 

قوله: (عمر بن مرة) وفي النسخة القدیمة المطبوعة: عمرو بن مرۃ 

)١([‏ باب کراھیة ما یستنجی به] 


قوله: (فإنه زاد إخوانکم) إلخء مسوق لبیان العلة فی النھي الثانی والأول 


1 


[] قلت: وهو الصواب یعني بالواو کما عليه أکثر النسخ القدیمة والجدیدةء وھکذا بالواو ذکرہ 
أُھل الرجال: الحافظ وغیرہ. 


[۸]ن في الکبری: ۳۹ء حم: .۲٥۸/٤‏ 

.)۴۰۴۳-٥۰۲ /۲( وقد أثبت العیني سماع أي عبیدة عن أبيه بتحقیق مقنعء فانظر: اعمدة القاري)‎ )١( 

)٢(‏ فی نسخة: اولا نعرف). 

(۳) قد ذکر أن اسمه: عامرہ وقیل: اسمه كنیتهء (ابن سید الناس). وانظر: ‏ تھذیب التهذیب) 
۷٥۵ /٥(‏ ر١١/۹٥۱)۔‏ 

)٤(‏ زاد فی بعض النسخ: (العبدي). 








اواب القھَارة 7 
وی البّاب عَنْ أپي هُرَیْرَہً وَسَلمَانَ وَجَابر وَابنِ عَمَرَ 
کت )هی کتا الحریک تعجر روم من 
عَنْداود بن هِنْدٍ عَنِ الشُعَیىْ ءَ و جج ہت كانَ مَعمٌ 


معلوم ضرورة''لتنجیسە؛ ویجحتمل کونە علة المسألتین کلتیھم بارجاع الضمیر إلی کل 
را کرد ا ادا سار ر7 رک لکرمڑات ماب سال 2 
لأنہم ینتفعون بہاء والعلة مشیرة إلی کراهة الاستنجاء بم| لە ثمن وما هو منتفَمٌ بە نی الأکل 
وغیرہ للدواب وغیرھاء فیشمل ا حکَمُ الثیاب وا حشیش وغیر ماء فافھم. ثم الظاھر ان 
ا جن تأکل الزادالمذکور من العظم کما وہ ولا بعد؛ فإن الکلب یأکلە مع أنە أضعف منھم 
بکثیر؛ ویمکن أن یکون اللہ تعالی بخلق همم سح]''' عليه وإن لم نعلم بە ولم نبصرہ. ولا 


]١[‏ وتقدم قریباً أنە ا ألقی الروثة وقال: ١إنھا‏ رکس). 

[] وتؤیدہ روایة البخاري''' بسندہ عن أبي ھریرة وفیھا: فقلت: ما بال العظم والروثة؟ فقال: 
(ھما من طعام الجن: وإنە أتاني وفد جن تَصٍیبیںَ'''ء ونعم الجنء فسألوني الزادَ فدعوت 
لھم أن لا یمروا بالعظم والروثة إلا وجدوا علیھا طعاما)ء انتھی. 
قال ابن رسلان: وفي ەدلائل النبوة): أنھم قالوا لیلة الجن: أعطنا هدیةً فأعطاھم ذلك؛ فإذا 
وجدوا عظماً أو روثاً جعلە الله لھم کأنه لم یؤکلء وکذا الروث للدوابء فإن کانوا آکلوا 
شغیراً جعله الله شعیرا وإن کانوا اکلوا تنا وغیرہ مع العلفے جعل الله کذلك: ورئہہ أن 
یجعل الله الفحم خشباً لنارهم ویحتمل أن یکون رزقھم لذلك هو الرائحة التي تظھر لھم 
ونحو ذلك فتکون قُونھم لا نفس العین؛ فإِن أجسادھم لطیفةہ انتھی. وسیأتي في ۷باب 
الوضوء بالنبیذ) ان لیلة الجن کانت ست مرات. 


.)۴۳۸۱۰( (صحیح البخاري)‎ )١( 
قال في (الفتح) (۷/ ۲ نصیبین بلدة مشھورۃ بالجزیرة ووقع في کلام ابن التین أنھا‎ )٢( 
بالشامء وفیه تجوز؛ فإن الجزیرۃ بین الشام والعراقء ویجوز صرف نصیبین وترکە.‎ 








۸ الکوکب الدُتي 


اتی قَلل لَيلَةَ الْجِنٌ؛ الحَدِیث بظولي قَقَال''' الفُخْبِیٔ: لِنّ رسول اللہ کل 
قالَ: ١لا‏ تَسکنْجُوا بالرَثِ وَلّا بالٰعظام: فَإِة رذ إِخَانيسحُمْ 0 


ا 


وَکان رِوایة ة ِسُمَاعیل أَصَمُ مِن رِوایة حَقْصِ بن غِیّاثٍِ وَلْعمَل عَلَی 
عَدًا اللحَدِیثِ عِنْد أَهُل الْعِلّم. 


وف الاب عَنْ جَابر وَابْن غَمَرّ 


یمکن أن یستنبط منە حرمتھا للناس؛ فإن جوارٌ آکلھا لھم وکوتّھا زادّھم لا یحرمھا 
علی الناس, ولا یبعد ان یکون إشارۃ إلی جواز أکلھا للناس؛ فان الجن إنما تستحقھا 
إذا فضلت من حوائجنا. 


قوله: (وکأن روایة) إلخ؛ لأن حفص بن غیاث رفع الجزء الموقوف؛ وھو 
قولە: قال الشعبی!'' إلخء فإن الشعبي وإن کان یروي ھذا عن أحد ممن روی عن 


]١[‏ وإلی ذلك أشار مسلم فی (صحیحہ)''' إذ میز قوله: قال الشعبي إلخ عما قبله وذکر له عدة 
متابعات: قال النووي''': انتھی حدیث ابن مسعود عند قولە: افأرانا آثارھم وآثار نیرانھم)ء 
وما بعدہ من قول الشعبي؛ کذا رواہ أصحاب داود الراوي عن الشعبي واین ن علیة (کذا ففيی 

نسخ النووي الھندیة والمصریة بالواوء والصواب علی الظاھر حذفه فان ابن علیة ومن بعدہ 
ان لأاصحاب داود؛ فان سلمًروی حدیث ان عليةو بن إدریس عن داودہ وذکر الحافظ 
في تلامذۃة داود ابنَ زریع؛ وذکر أحمد فی (مسندہ ا رواة ابن أبي زائدة عن داود) وابن 
زریع وابن أبي زائدة وابن إدریس وغیرھم ھکذا قاله الدارقطني وغیرہ. 
ومعنی قوله: (إنه من کلام الشعبي) أنه لیس مروبّا عن ابن مسعود بھذا الحدیث: وإلا 
فالشعبي لا یقول ھذا الکلام إلا بتوقیف عن النبي يك انتھی. 


)١(‏ فی نسخة: (وقال)۔. 


.)٥٥ (صحیح مسلم)‎ (٢( 
.)٥٥۷ /۲( شرح النووي علی (صحیح مسلم)‎ ۳) 


)۷ (مسند أحمد) (ح:‎ )٤( 








٥ 
بَابٔ الاسَيِنْجَاءِ پالےمَاء‎ -٥ 


ہے او ری ری ا وا گی بر ٭ے ٥‏ ےشن 
- حَدثتا فُتَیبَة وُمحمد بَنْ ٌ عو ائللہ تی آے التواربا 


النبي و إلا أنە لم ینص علی کونە مرویّا بھذا السند المذکور من قبل وھو علقمة 
عن ابن مسعود وہذا و السبب في ترجیح روایة إسماعیل علی روایة حفص؛ فان 
إسماعیل رواہ کما ثبت بآن'الحذیث بطولہ عن علقمة عن ابن مسعود والجزء 
الذي رواہ بلفظ (قال الشعبي) موقوف علی الشعبي. 

)8) پاپ الاستتجاء بالاء*“' 


لا خلاف فی أنە مستحب ومندوب؛ وأما الوجوب فالمذھمب!''عندنا 


[الھ رلک یھو سی اااقای غدالصعلئن آف الحدیث بظول برری عن حاقظ 
غن اہن سنعود والجزء الآغیر الذي ذکرہ بلفظ: قال الشعبی؛ هو موقوف علی الشعی؛ 
فاسماعیل رواہھکذامفصلاًممیزاًللموقوف عن الموصول: وحفص بن غیاث جمعھما في 
سند واحدہ والحدیث بطولە ذکرہ المصنف في تفسیر (الأأحقاف)''' ومسلم فی اصحیحہ4. 
]١[‏ اختلفت أقوال الفقھاء في هذا التفصیلء کما بسطت في الفروع؛ سیما في رد المحتاراء > 


[8:خر: 1۹۳/1 ۱١١‏ تقا: ۰۲ ۱۷۹4۷, 

)١(‏ زاد في ب بعض النسخ : (البصري)۔ 

)٢(‏ وقال فی (المغنی) (۱/ ۱۱۲): وھو مخیّر بین الاستنجاء بالماء أو الأحجارہ فی قول 
أکثر أھل العلمء وإن راد الاقتصار علی أحدھما فالماء أفضلء وإن اقتصر علی الحجر 
أجزآہ بغیر خلاف بین أھل العلم؛ للأخبار؛ ولأنه إجماع الصحابة والأفضل أن یستجمر 
بالحجرہ ثم یتبعه الماء. قال الشامي (۱/ ۳۳۸): اعلم أن الجمع بین الماء والحجر أفضل؛ 
ویليه فی الفضل الاقتصار علی الماءء ویليه الاقتصار علی الحجر؛ وتحصل السنة بالکل؛ 
وذ ثقارت ٹی الفضل, انظر: دارجز السالك؛ (۳۵۸/۱) رایڈل السجھرد(۳۰۲/1), 

(۴) (سنن الترمذي؛ (ح: .)۳۲٣۸‏ 








۰ کی الدُزی 


وم > 


کت مغ 
مَسمَطیبُوا بالْتَاو؛ قَإِتي أسْتَحْيبهم قَإَِ رَسُول اللہ قَللا كانَ يَفْعَلَہ 


و الاب عَنْ جَریر بن عَبْد الله الْيَجَلِیْ وَآمیں وَبي مُرَیْرَة 


کا گ کَرَارك عن کَتَادی صن معادہ عَن عَائْقَة قَالَے: 


ال أَبُو عیسّی: خَدّا حَییثٌ حَسَی صَچیخ. وَعَلَيْه الْعتَلُ عند أَمْل 
الْعِل >َخمَارونَ الاسْمِنْجَاءَ بِالمَاءه وَإِنْ گان الاسْتِنْجَاء بِالْحِجَارَۃ بُجْرَیٔ 
عِنْدَهُمَ فَإِنْهُمْ تَهُمْ اسْتَحبُ ستحبوا الاسَتِنجَاء ۲ ا ال وَبهِ مرن مان 
القوْرِی وَابْنُْ 0 وَالقًافِعِیٌ وَأَحْمَةُ حْمَد وَإِسُحَاق. 


أن النجاسة إذا تجاوزت موضع الاستنجاء فإن زادت علی قدر الدرھم افترض 
غَسلّه وإن نقصت عنە سٌ غسلہء وإِن بقدرہ وجب. ثم إِن وجود تلك الکیفیة 
فیھم رضي الله تعالی عنھم معلوم حیث یقول قائلھم: ما کنا إلا نبعر بعراً فأنی 
التتجس؟ فلم یکن الغسل إِلا أدباًوندبا وأما إذا أکلوا الخمیر والفطیر فلا یمکن 
ذلك۔ 
قوله: (مرن آُزواجکن) إلخ؛ فیه أن الأمر ہما یستحبی من ذکرہ لمن لیس 
> والمذکور في التقریر هو مختار الشیخ؛ وہو فقيه أوانە وبذلك جزم صاحب االدر 
المختار؛''' إذ قال: وعفا الشارع عن قدر الدرھم وإن کرہ تحریماء فیجب غَسلهء وما دونه 


تنزیھاً فیسن, وفوقه مبطل فیفرض. 


۔)٣٥٥-.٭‎ /۱( (رد المحتار علی الدر المختار)‎ (١) 








اب لھا ۲ 
-٦‏ باب مَا جَاء أَن التَہیٌ للا گان إِذا أَرَاد الْحَاجَة أَبعَدَ فی الْمَذْهَبٍ 


ٹا مل 5 بْنْ بَقَانٍ تا عَبْدُ الوْقَاب التْقَفِنٌء عَنْ مُحَمّد بْن 
عَنرِو عَنْأبي سَلَمَة عَنِ الْمُفِيرَة بن کول کن مََ التب قَلل فی سَفَر 
7 ۰ت ای اتاتب 


نی اباب عَنْ عَبْد الرَحْمنِ بن أَيي فُزادِ وَأبي كُتَادة وَجاہر وَیَحَيی بي 
ڈلئیڈن اپیوتا نی غوتی زائن ہکان ولال بل الخان یع 


1 


میتی :مَذًا حَدِيث حَسَن صَجیخ ٠‏ َرُويَ' " عَن اللبٔ قَل 
کاق 2 کا٥‏ لو لم کات کنا و کاد ما ارک 


تا 


ا نت ان يْنْ عَہْد الرَّحْمَنِ بُن عَوْف الزهْرِیٌ. 


)١٦([‏ باب ما جاء ان النبی قَللُ کان إذا راد الحاجة أُبعد فی المذھب] 
قوله: (أبعد في المذھب) مصدر میمي!'' أي: اختار البعد في الذھاب 
لیکوق اش 
ترلہ گیا پرقلا ستا) آئ: کاپ تاد حریدالترل لنشررل یہ ررشعسن 
ارام گرڈ الچان وقسک الاار قرپ الین والمات زغی رك من العرائق 
]١[‏ هو المتعین في روایة الترمذيء وروایة أبي داود'' تحتمل الظرفیة والمصدر. 


.۔۱۱٥٢١١ د: ١ء ن: ۱۷ء جہ: ۱ء حم: ٤ء تحفة:‎ ]٠٢[ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (ویحیی ھذا ہو ابن عبید بن صیفي؛ وقیل: ابن دحي آبوہ عبید من الصحابق 
لم یرو عنه إلا ابنه ھذا یحیی). 

٢(‏ فی نسخة: (یروی). 

(۳) ولفظ أبي داود: (کان إذا ذھب المذھبّ أبعد؛ (ح: .)٦١‏ 








۲۲ الکوگی الِدُتِي 


۷- - بَابٌ مَا جَاءَ فی گَرَاهِیَة الَمَوْلِ فی الْعُفْکسَلِ 


و کا جو و عو اف ےک فو و ٭ ۔ (ا) کال, ی(٢)‏ 
۷ کی یت وی الا اتا 


کت ات الُْبَارایہ عَْ تَعْتَريِ عَن أَفْعَگّہ عَنِ الْحَسَنِء کی عو اللہ 
سم ان التب کا تھی أنْيَبُوا الرَجْلَ فی مُسْتَحَمّه'' وَقَال: (ِإِنَ عَامَة 
اراس لگا 


والأشیاءء کذلك النبي َِهٍ کان یرتاد لبول أی: یطلب!''ٗ مکاناء وأن مطمح النظر فیه 
أمور: ان لا یکون مرتفعاً حتی یرجع إليه البولء ولا یکون في مستقبل الریح لئلا 
یترشش من إليهہ وأن لا تکون الأرض صلبةء وآن یکون في موضع الستر إلی غیر ذلك. 


[۷- باب ما جاء فی کراھیة البول فی المغتسل] 


قوله: (قال: ان عامة الوسواس منه) یعني بذلك أن الرجل إذا بال نی الملستحم 


[] قال ابن رسلان: ھذا أدب جمع عليهء ویؤخذ منە ان الرشاش لا یعفی نی ا جسد والثوب؛ وھو 
مذھب الشافعي: وصحح النووي العفو انتھی. قلت: ویعفی عندنا إلا نی ا ماء؛ فإن طھارته أوکد. 


۔۹٦۱۸ د: ۲۷ء ن: ٦۳ء جہە: ٤ء حم: ٥۵ھ ء تحفة:‎ ]٢٢[ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن مردویه)۔. 

0ى سعزفا 

۳( (المستحم) الم وضع الذي یغتسل فیە من الحمیمء وھو الماء الحارہ والمرادالمغتسل مطلقاءوفيی 
معناہ: المتوضآً کما وردفیي بعض الروایات: ففي أَبي داود (۲۷) بروایة عبد اللہ بن مغفل مرفوعاً: 
الا یبولن أحدکم في مستحمہ ثم یغتسل فیهہ قال أحمد: ثم یتوضآًفیهاء قال السیوطي :)۵٥/۱(‏ 
وإنما نھي عن ذلك إذالم یکن لە مسلك یذھب فیه البولء أو کان المکان صلباً فیوھم المغتسل أنه 
اصابەمنەشيءء فیحصل من الوسواس انتھی. قال ابن سیدالناس: فان کان لایخاف الرشاش بآن- 








اواب الشهَارة ۲۲۳ 
فی الاب عَْ رَجُلٍ مِنْ أحاب الَييٌ لٹ 


سهَّ كَُ تق ٠"‏ 


ال رض تس تب مَرْفُوعَاإِلَا مِنْ حَِیثِ 
شْعَث بن عَبّدِ اللہ کال ت0ت بے گن" 0 مِنْ أَهْل 
تج تس ٠‏ عَاتّة يوایں نا وََحُصَ فيهبَعْض اَل 
اعم مِنهم تید بی سیری: وقیل لهٌ اک تال إِن عَامَة 2۵ء2323 اس رلل تال 
رب ال در 


أُفْعَكَ 


فوقع عليه ا ماء؛ وطارت رشاشة تومُم تنجس العضو الذي وصل منە إليه شیء؛ ثم 
إذا أمرٌ ا ماءَ علی ھذا العضو تومُم تنجس مر ا ماء وھلم جڑّاہ إلی أن یشتد الأمر على 
الصلیء فقطع النبي و أصل ذلك السبب حیث نہی عن ا مبال فيهہ وأما فی نفس الأمر 
فلیس البول فی الملستحم مورثاً للوھم بنفسہہ بل یکون سباً إليه ما ذکرناء فأما إذا أمرٌ 
ماء بعد البول فإنه لا یبقی شیء ثمةء سی إذا کانت الأرض مجصّصَة أو مشیدة. 


وھذا الذیي ذکرناہ مراد ابن سیرین رحمہ اللہ تعال ی بقولە: (ربنا اللہ لا شريك 
له) فیانه قصد أن الموجد بنفسه والؤثرَ الحقیقي هو اللہ تعاللء ولکنه وضع أسباباًومناشئ 


< یکون لە منفذ أُو غبر ذلك فلا کراہةء وقد آشار ابن ا مبارك لی العلة بقوله: إذا جری فیه ا ماء انتھی۔ 

)١(‏ کتب في ھامش (م): فيی ھامش بعض النسخ: قلت: في القول بالغرابة نظرہ فقد رواہ أبو 
داود فی (سننه) (۲۸) من طریق آخر غیر طریق الاأشعث قال: حدثنا أحمد بن یونس؛ حدثنا 
زھیر عن داود بن عبد الله عن حمید الحمیري وھو حمید بن عبد الرحمنء قال: لقیت 
رجلاً صحب النبي و کما صحبہ أبو ھریرةء قال: نھی رسول الل و أن یمتشط أحدنا کل 
یومء أو یبول في مغتسله. ورواہ النسائي وأحمد أیضاً. 

)٢(‏ قال الذھبی فی (المیزان) (۱/ :)۲٦٢‏ وثقه النسائی وغیرہہ وأوردہ العقیلی فی (الضعفاء)ء 
وقال: فی حدیثہ وھم. وأورد لە ھذا الحدیث قال الذھبي: ۳ سس" وھ 
لیس بمسلم إليهہ وأآنا أتعجب کیف لم یخرج لە البخاري ومسلم. 








٤‏ الکوگی الِدُتِي 


ال ابْنْ الْممَارَكِ: وع في الََوْلِ في الْمفْتمَلِ إِدا جَری یه المَاءُ 


قَال ا او عِیسَّی: نا بللِك أَخْنة سا ى عَبْنَةَ الاَمُِیٍُ عَنْ حبَانَ: عَنْ 
عَبْد الله بن الْمُبَارَي۔ 


۸- بَابًٔ مَا جَاءَ فی السُوَالؤ!'' 
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حدڈ او كرَیبہ گتا عَبْقۂ بن سُلَيَْانه عَن مُحَمّد بن عَنرِو عَنْ 
ای لن نی مز ٤‏ قَال: قَال ول اللہ قللا: الَولا ان ا 
ارلیت انتا ئن ال اتا 


ہم تَ 


ا اَمُق عَلی أمّتِي 


تُْسَبُ إلیھا الأشیاءء فإذا ارتفعت لم یبق للمسبب وجود بعدھا فإذا انقطع آثر البول فیم| 
نحن فیەعن المستحم م یبق للوسواس وجود وغرض ابن سیرین من ھذاالانکاژ علی ما 
ری من تشددِأھل زمانه على البول نی ال ملستحم, ولیس المعنی ما یتبادر من ظاھر العبارق 
[(۱۸) باب ما جاء فی السوك] 

قولہ: (لأمرتھم بالسواك) أمر إیجاب: (ولأخرت العشاء) أي: وَفَتَه إذ ذاك 
وأما الآن فکلاهماندب واستحباب: والمراد بالصلاۃ هاهنا هي الطھارۃ استظھاراً ہسائر 
الروایات: مع أن السواك یناسب الطھارة لا الصلاۃ فجعلّه من أجزاٹھا أأولی. والشافعیة 
رحمھم الله تعالی جمعوا , بین الروایتین بحمل کل منھا علی السنیة والا(استحباب؛ وھو 
[٢]خ:‏ ۸۸۷,ء م: ٢٥۱۲ء‏ د: ٤٥ء‏ ن: ۷ء جە: ۱۲۸۷ء ط: ١١۱۱ء‏ تحفة: .۱٥٥٥١‏ 
)١(‏ اختلف العلماء فی حکم السواكء فقال بعضھم: إنه من سنة الوضوءء وقال آخرون: إنە 


من سنة الصلاۃء وقال آخرون: إنه من سنة الدین؛ وهو الاأقوی. انظر: (بذل المجھود) 
(١/٣۳۱)۔‏ 








اواب الشھَارَة ۲ 


قال أَبُو عِیسَّی: وَگذ رَوّی عَدًا الْحَيِیگ مُحَمّدُ بْيْ اِمْحَاق عَنْ مُحَمَیٍ 
ابی لِنْراهیعَ عَنْ أبي سَلَمَة عَن رید بن الد عَن التيیٌ لالہ وَحَدیث أَبي سَلَمَة 
7ی 1 0ت یھو کی ا و اع کی ےن 
رُوي مِنْ غَیْر وَجْه عَنْ أَبي مُرَیْرَۃ 2 ٠‏ سك ٹھکررگ 
أَيي هُرَيْر نَا صُحّم'''أنَه قد رُوي مِن عَیْر َجْهِ را اوھ 7 
حییگ أَبي سَلَمَةً عَنْ زَیٔد بن خَالِد أَصَمٌ 


٥ہو‎ 


وَي لباب عَنْ أَيي بر الصَّدیق وَعَلِيٌٍ وَعَاؤِقَة وَبٰي عَبًایں َحْدَیفَةً 
2 2 
رھ گار تی گلایی زیر الا تو گا ا جک وت وَابي مُوسّی. 

۳٣‏ - حَدَتَتًا َتَاد تا عَبْدَة عَنْ مُحَمّد بن لِسْحَاقء عَن مُحَمَي بن 
رجیم عَىْ اي مَلمَة عَْ رید بن حَالد الْجْمَيیْ قال: سَیعث ول اللہ للا 
0" شی علی أتيي لَأَمرثهُمْ پالسوالِ ند کل صَلاق وَلَكقرْثُ 
٭ ا ٦‏ بے اللَیْلِ). 


حسن في نفسه إِلا أنه عمل بما فھم الراوي من الروایة وما فھموہ منھاء ولیس عملاً 


ثم إن المؤلف إنماذکر تصحیح روایة أبي ھریرة موجھاء وترك توجیة تصحیح 


[3:1۷۹: ۷ء حم: ٤‏ نےتحفة: ٣٦۳۷۱۔‏ 
("١)‏ فی تسخة: (صح٢.‏ 
() في بعض النسخ: )محمد بن إسماعیل). 


(۳( زاد فی بعض النسخ: : ابن الأسقع٤.‏ 
)٤(‏ فی نسخة: اعبدة بن سلیمان٢۔.‏ 








2 الکوکب الدُتي 
قَال: 0 0 پا کال اہن 
تزع الم بآ الگازب لا َقُومإِلَی الصّلَاۃإِلَا اسْتَيَء ثُمَ رَنهُإِلَی مَؤضِعد. 
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سے ا و 2 تر سے ۔ 2 ہیں لغ 


الثانیة للاتفاق علی صحتھا'' ' فلم یفتقر إلی توجیە. 

ٹم إن حمل روایة (السواك عند کل صلاة) علی روایة الوضوء من المجاز 
وھ رق ھا بین النلصوصء نظیرہ ہ حمل القیام علی الإرادۃ والقصد في قوله 
تعالی: لیَأما ا رے ءَامَنوَا دا شُشم گی ا لکَلوۃ هَاحي لوا [المائدہ: ]٦‏ الاآیة. 


والاستنان الاستیاك وأصله السنن؛ وھو الجري واللاجراء. 


١[‏ وو لما سیذکر عن البخاري إذ قال: إِن حدیث أبي سلمة عن زید بن خالد أصح؛ بخلاف 
حدیث أبي ھریرة؛ فإِنه ذکرہ أھل الأأصول في مثال الصحیح لغیرہہ قال العراقی''': 
والحسن المشھوربالعصداله ‏ وصدقِ راویے إذا آتی لے 
طرک اھر تحڑعاب الطرق گٹگتکھیالرلا آا اقق 
إذتابمےوا محمد بن عمرو_ عليه فارتقی الصحیح یجري 
ثم قول المصنف: (وحدیث أبي ھریرة إنما صُحُُح لأنه قد روي عن غیر وجه) ھکذا هذہ 
العبارۃ في النسخ الھندیةء فالغرض منە التأکید لما سبقء وفي المصریة: (وحدیث أَبي ھریرةۃ 
أصح؛ لأنه قد روي من غیر وجه) فیکون الکلام تأأسیساٌ ویکون الدلیل علی الأصحیة هو 
کثرۃ الطرق بعینھاء کما أنھا دلیل علی نفس الصحة. 
ثم یشکل علی ما قالە الإمام البخاري من أصحیة حدیث زید أُنە ذکر فی اصحیحہ)''': قال ابو 
ھریرۃ عن النبي َ: الولا ان أشق علی أمتي لأمرتھم بالسواك عند کل وضوع)ء ویروی نحوّہ - 


.)١٦-٦٦ الاأبیات‎ ٦۷ انظر: (فتح المغیث شرح الألفیة) للعراقی (ص:‎ )١( 
ب۲۷).‎ ٠٣ اصحیح البخاري) (ك‎ (٢ 








اواب الشهَارة ۲۱۷ 


راب جا ا تنآ وت متا 
قَلَا يَفْيِمَوٌ"' يَتَۂ فی | اتا 2 0- : نب ۳ 
چ ھا ار ا ھا تھے ار الڈَتَغْفِیُ -' مِن ول مُْر 
ابی أرْطاۃ اجب التَبی 8ل- قال: با 20ے لی شن الارَكاسث کن 
اؤخِْیٌء عَن سَعبد بْنِ المُتَيبٍ وََبي سَلمَك عَنْ أيي مُرَیرةہ عَنِ التَيیْ الا 


ہے 


قَال: اِٰذَا اسْتَيْقَظ أُحَدُحُمْ ین 5 فَلَا نول دہ فی الْتَاءِ حّ خی بفرغ 


ومن لطائف هذا الباب أن الترجمة مشتملة علی لفظ الحدیٹ!'' 
ثم إن الأصل عندنا کون الحکم معلَّلاً کمامرہ ومن ثم لم تکن القیود معتبرَۃ 
<> عن جابر وزید بن خالد عن النبي و فذکر حدیث أبي ھریرۃ بلفظ الجزم وحدیثٗ زید بلفظ 
التمریض؛ والمعروف عن البخاري أُن ما ذکرہ بصیغة الجزم مجزوم بصحته بخلاف ما ذکرہ 
بصیغة التمریض.قال العیني”'': وإنما ذکرہ بصیغة التمریض لأجل محمد بن إسحاقء ویمکن 
أن پوكّه ہیٹھما بن أصحیةً حدیث آہی عریرة باعتبار حدیث زید بن خالد علی الڑطلاقء وآما 
أصحیة حدیث زید فباعتبار حدیثي أَبي سلمة عن أبي ھریرۃ وعن زیدہ ففي حدیثي أَبی سلمة 
حدیث زید أصح عند البخاري لتضمنە زیادةًقصةّء وضعفٗ ابن إسحاق منجبر بالمتابعة فتامل. 


[ تس تل وش آغ شش رضرہ 


[٤]خ:‏ ۳۲ء ذ: ۳ ءن۱:۰ء جہ: ۳۹۰۵ء ط: ۹ حم: ۶۶۸۲ء تحفة: ۱۳۱۸۹۔ 
)١(‏ فی نسخة: (یغمس)۔. 

09 اد بس الس لقال کرا: 

(۳) (عمدۃ القاريی) (۸/ ١١۰٦۱)۔‏ 

.)۲۷۸( آخرجه مسلم فی (صحیحہ)‎ )٤( 








۲/۸ الکوگی الِدُتِي 


کے روغ و ٦۳ى‏ 00 کنا سن 
عَلَيْهَا مَرَكيْيي و قَلاتَاء قَإِئَه لا يَذرِي أَينَ بَائث يَدُها. 
س و کے ٥‏ وو ےی ا مر ا لہ 
وی البّاب عَن ابنی عمر وَجابر وَعَاؤِمّة. 
ال اد .۰+ .تر ہج 
7 2 
نر ک5 ٠‏ ع و 2ے ۶ و ا یع 1 1 وت ٭ 3 
قال الشافعی: اجب لکل من استیْقَطظط مِن الوم قائِلة کائَٹ او غیرھا 


فی النصوص: فکرھت أئمة الأحناف إدخال الید في الماء وغیرہ من المائعات من 
المستیقظ؛ والقائلء والمغمی عليهء وغیرِہ من کل من لا یشعر بحالهء حتی یعلم 
نہاردرت رفاسم گور مت ماج راعل اسم الظکر یر رای الا 
لم یفسد الماء للشك في النجاسةء والطھارۃ کانت مستیقتاً بھا قبل النوم ولا یزول 
الأمر الیقیني إلا بیقین مثل '''. والشافعي رحمہ اللہ متفق معنا فی هذا کلە. 


]١[‏ ھذا هو المشھور فی سبب الحدیث: فالمنقول عن الإمام الشافعي وغیرہ: أنھم کانوا 
یستنجون بالأحجار والبلاد حارۃ فإذا نام أحدھم عرقء فلا یأمن النائم ان تطوف یہ علی 
ذلك الموضع النجس انتھی. فعلم أن العلة الشك في النجاسة فمتی وقع الشك لیا أو نھارآء 
و وقع الشك بدون النوم کرہ غمشُھا کما قاله النووي. وقال الباجي في سبب الحدیث: 
الأظھر ما ذھب إليه شیوخنا العراقیون من المالکیین وغیرھم أن النائم لا یکاد أن یسلم من 
حك جسدہہ وموضع بثرۃ في بدنہ وَمَس رفغه وإبطہء وغیرِ ذلك من مغابن جسدہ ومواضع 
عرقہ فاستحب لە غسل الید تنظفاً وتنزھاء کما فی أوجز المسالك إلی موطأً مالك؛'''. 

]١[‏ کما سیأتي قریباً من مذاہب الأئمة مختصرآء والبسط في شروح البخاري من (الفتم؛''' 


رای ۲۰۸ 


.)۳٣ ٣-٣٣ /۱( (أوجز المسالك)‎ )١( 
(فتح الباريی) (۱/ وہ‎ (07 
۔)٥٦١۷٤//۲( (عمدۃ القاريی)‎ )۳( 








اواب الشهَارَة ۲۱۹ 
أنْ لا يُذْخِل يَنَه فی وَضوئہ حا حَتّی يَفْيلماہ قَإِنْأَدحَلَ يَنۂ بل أنْ يَفْيلما 
کر رک ا يَدِہ نتَجَاسة فُ وقال 
ما و کو رتا اکا ون الیل ۷ 5اقل جات فی ولک ڑل آن 
نکیلھا لاشو لغ أُنْ يَهَرِيق اك وقَال اِمْحَاقُ: إٍذًا اسْتَیْقَظ مِنَ النُوْم 
باللَیْل ار بالَارِ فَلا مُتَْل يَتَهْفي وَضوئِهِ گنی يکْسِلھا. 

ومعنی قوله: (کرھتٌ ذلك له) أنە أتی ہما یکرہہ وفعل ما کان الألیق به ترک 
السا گہرتا 


وأما أحمدا'' بن حنبل فلما لم یکن من دابہ تعلیل الأحکام وتعدیٹھا إلی 
غیرھا لوجود العلة؛ اعتبر قیدّ اللیل في الروایة فقال : إن أدخل یدہ فی الإناء مستیقظہ 
اللیل أحب أن پھریقه وفي غیر اللیل لا؛ والتقیید باللیل عندنا للبناء علی ما هو العادۃ 
من طول النوم فيه وکثرۃ الغلبة فکان التنجس فیه أوجہ: واللہ أعلم . 


]١[‏ قال ابن قدامة في (المغني)''': غسل الیدین لیس بواجب عند غیر القیام من النوم بغیر خلاف 
نعلمهہ أما عند القیام من نوم اللیل فروي عن أحمد وجوبەہ وھو الظاہر عنه وروي عنه أنه 
مستحب ولیس بواجب وبه قال مالك والأوزاعي والشافعي وإسحاق وأصحاب الرأي ولا 
تختلف الروایة فی آنه لا یجب غسلھا من نوم النھارء وسوٌّی الحسن في نوم اللیل ونوم النھار. 
فان غمس یدہ في الماء فعلی قول من لم یوجب غسلھا لا یؤٹر غمشُھا شیتاء ومن أوجبہ 
قال: إن کان الماء کثیراً لم یؤثر أأیضاء وإن کان یسیراً فقال أحمد: أعجب إِليٌ أن بھریقء وقال 
الحسن: تجب إراقتہ؛ انتھیء ملخص ما في (الأوجز)(۳' 


)١(‏ فی نسخة: (من النوم باللیل). 
)٢(‏ (المغني) (۱/ .)۱٢۹‏ 
)٣(‏ (أوجز المسالك؛ (۱/ .)۳٣٣-۳٣٣‏ 








۳ الکوی الِدُتِي 
۰- بَابٌ في التسْميَة عِند الوْضُوِ 


فا تھا کک رر کے ز۷ وَنرَینٌ ناج قح0 575ا رین 


الْتَضّلِ عن رد الَْمنِ بی حَزتَلة عن بیز فا الْمُرْيٌء عَنْ رَبَاج بن 
گید تن بن أبي مُفْيَانَ بْن خُوَيْطِبء عَنْ جَذَيهہ عَن أَيِيهَا قال: سَیِعْٰثُ 
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رَسُولَ الله گلا َقُول: الا وْطوء لِم َ ملک اش الله عَليْه). 
(۲۰) باب فی التسمیة عند الوضوء 


والعلماء رحمھم الله تعالی قد تفرقت آراؤھم فی معنی حدیث الباب؛ 
فمنھم من حمله علی ظاھر معناہء فذهھب إلی وجوب التسمیةء وھم طائفة قلیلة 
من الظاهریةا''ء والشافعیة وموافقوھم ذھبوا بھا إلی النیة' فإن التسمیة بالقلب 


]١[‏ قال في (العارضةۃ)'"': قال أحمد بن حنبل: لا أعلم في هذا الباب حدیثاً صحیحا ولکنہ 
أوجب التسمیة وروي عنە أنه لیس بواجب؛ وقال علماؤنا: إن المراد بالحدیث النیة. 

[] قال ابن رسلان: أجاب أصحابنا وغیرھم من الحدیث بأجوبة: أحسنھا أنه ضعیف: والثانيی 
المراد الکامل؛ والثالث جواب ربیعةً شیخ ماللپٍ والدارميٌ وغیرھما: أن المراد منه النیق 
وذھب القاضي أبو بکر الباقلاني وغیرہ إلی ان هذہ الصیغة التي دخل فیھا النفي علی ذوات 
فرءعاصیللابارساھ نفي الکمال ونفيی ااسڈگتا فی (لا فا ا وی 0ن 
والا صلاة إلا بفاتحة الکتاب؛٭“. ِ- 


.٦٤٤۷٤ جہ: ۳۹۸ حم: ٤ء تحفة:‎ ]٥٢[ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (الجھضمي). 

.٢)يرصبلا(‎ : زاد فی نسخة‎ ٢( 

٠ )٣٤/١( (عارضۃ الأحوذي)‎ ۲0۳) 

)٤(‏ أُخرجه ابن ماجە فی (سننهہ) (۱۸۸۱)۔ 

.)۲٢١۷( والترمذي فی (سننه)‎ )۷۵٦١( أخرجه البخاري في (صحیحہ)‎ )٥( 








اواب الشهَارَة وف 
زل الاب فن خالتة ری ۸را کرای تقو الخاری کال نز کٹ 
9ء 0 :لا اَل في مَدا الاب خَیَيٹا لَة ناڈ 


٠ 7‏ لِمّحَاق: لِنْ کک ا 3 ٠‏ پڈ عَامِدًا او ات وَإِنْ کان ٹاپسا و 


ےہ 


هي النیة والقصدء وأیا ما کان فالنفي عندنا راجع إلی الکمال: فالطھارۃ صحیحة کافیة 
من غیر نیة وتسمیة وإن کان لە في الإتیان بھما أجر کثیر وفضل کبیر. والوجه في 
ذلك أن کلمة (لا) مذہ تُستعمّل في نفي الذات؛ وو حقیقة معناھاء ولا تحتاج فیه 
إلی قرینةء وفي نفي الکمال وھو مجاز فيهہ فان الذي لم یأت علی ما کان ینبغي لە ان 
یکون عليهء فکان وجودہ کلا وجود وهو کثیر في الکلام سیما في الروایات: وھاھنا 
کذلك؛ والقرینة عليه قولہ''' عليه الصلاۃ والسلام: من توضاً وذکر اسم الله کان 
طھوراًلجمیع بدنەہ ومن توضأ ولم یذکر اسم الله کان طھوراً لأأعضاء وضوئہ)ء فھذا 


< قلت: وکمافي حدیث الا أجر لمن لا حسبة له) والا عمل إلا بنیةا'''ء ولا صلاۃ بحضرۃ 
طعام)'۳'. 


[] الحدیث أخرجہ الدارقطنی'ٗ' والبیھقی'ٴ'عن ابن عمرہ وفیه آبو بکر الدابري"ء متروك 
ومنسوب إلی الوضۓ: ورواہ الدارقطني والبیھقي أیضاً من حدیث أبي ھریرةہ وفیە > 


.٤لبنح زاد في بعض النسخ: 9ابن‎ )١( 

)٢(‏ انظر: (کنز العمال) )۷۲٥۱-۷۲٢۰(‏ و(۱۰۸۳).۔ 

(۳) آخرجه مسلم فی (صحیحہ) .)٢٦٥(‏ 

.)۷٢/۱( سنن الدارقطني)‎ )٤( 

.)٥٤ /۱( (السنن الکبری)‎ )٥( 

)٦(‏ کذافی الأصل والصواب: الدامری بالھاء المھملة بدل الباء المعجمة؛ کما في (التلخیص) 
ر7۸ ٥۵ء‏ ٗ:: ۱ واالمیزان) (ت٤٤٢٦).‏ 





یبین مرادہ و بقوله: (لا وضوء لمن لم یسم)ء وأَيٌ قرینة أعظم من تصریح المتکلم 
بمرادہ؟ فکان قوله هذا نظیر قوله: ۷لا إیمان لمن لا أمانة لها''' وغیر ذلك مما هو 


< مرداس بن محمد عن''' أبیەہ وھما ضعیفان''' ورواہ البيھقي والدار قطني أَیضاً من 
حدیث ابن مسعودہ وفي إسنادہ یحیی بن ھاشم السمسار وھو متروكء ورواہ عبد الملك بن 
حبیب؛ عن إإسماعیل بن عیاش عن أبانء وھو مرسل ضعیف جدا وقال أبو عبید في (کتاب 
الطھور: سمعت من خلف بن خلیفة حدیثاً یحدثہ بإسنادہ إلی أبي بکرہ فلا أجدني أحفظہ 
وھذامع إعضاله موقوف: کذا في (التلخیص۸ٴ'. 
وقال الشیخ في (البذل۸”'': ویؤید ذلك حدیث: ١ذکڑ‏ الله علی قلب المؤمن سماہ أو لم 
یسم)''۔. وأما الجواب عن ضعف مذا الحدیث فإنه تعاضد لکثرۃ طرقه واکتسب قوة, کما 
قلنا فی ضعف حدیث الباب. واحتج البیھقي علی عدم الوجوب بحدیث: الا تتم صلاۃ 
اأحدکم حتی یسبغ الوضوء کما أمرہ اللہ)'' واستدل الطحاوي بحدیث مھاجر بن قنفذ: 
أنه سلم علی رسول اللہ وه وھو یتوضأًء الحدیث. وقد صرح ابن سید الناس في (شرح - 


.)٥٣٥٤٤( أخرجہ البیھقی فی (شعب الإیمان)‎ )١( 

)٢(‏ ھذا سبق قلم؛ فإن مرداس بن حمد م یرو عن أبيە حمد بن عبد الله بن أَبي بردةء بل یرویه مرداس 
عن حمد بن أبانء ونی (التلخیص) :)۲٥۸/۱(‏ وفیه مرداس بن حمد وحمد بن أبان إلخ. 

(۳) قال الذھبی: مرداس بن محمد بن عبد اللہ عن محمد بن أبان الواسطی لا أعرفه وخبرہ 
منکر في التسمیة علی الوضوء (1میزان الاعتدال) ت٤٤٢۸).‏ ۱ 

.)۷۱ح۲٥۵۸-۲١۷‎ /١( (تلخیص الحبیر)‎ )٤( 

.)٦۹۹/۱( (ہذل المجھود)‎ )٥( 

)٦(‏ أخرجه الببھقی فی (سننهہ) (۹/ )۲٥٢‏ والدارقطني فی (سننہ) /٤(‏ ۲۹۰) بلفظ: (اسم اللہ 
علی کل مسلم؛. 


(۷) أخرجه أبو داود (۸۵۸) وابن ماج .)٥٦٤(‏ 








اواب الشهَارة ۲۲۲۳ 

مُتأولَا أَجْرَآہ قال مُحَمّد بْى اِسْمَاعِیل: أَحْسَنُ یو فی ھَدًا الْبَابِ حَییث 
رياج بن ّ عَبُد الرّحَمَنِ ت 

قال ابو عییسّی: وریّاخ بن عَبْد الرْحْمَيٍ عَنْ جَدنه عَنْ أبييَہ وَأْرهَا 

- 9 ھ۶ ئن ٥ ٥‏ تبرق 8 2 ٭ ےل فو وے۔ہ (6۵۸ 

سَعیدُ بُنْ زَیْد بن عَسْرِوبْنِ تُقَيْل؛ وَأَبو فِقَالی الْمرْق اسْمْہ تُمَامَةً بْنْ حُصَيْ٥‏ 


کک 


الایة الذيی هو في حکم النسخ؛ ولیس ذلك إلی خبر الواحد'''۔ وإنما ذھب إسحاق 
إلی فساد الوضوء بترك التسمیة لما فیه من رفض الفریضةء وأما إذا نسي أو تأوّل 
کما ذھب إليه من لم یوجب التسمیةء فإنما أجزأہ عندہ؛ لأن اختلاف العلماء یورثٹ 
تخفیفا مع أن قولہ ا: (رفع عن أمتي الخطاً والنسیان۷'''محمول عند مؤلاء علی 
[چزء اقعل وصعہ [ذاترك شعام الأرکا بتیانہ 

قوله: (أحسن شيء) إلخ؛ هذا الحسن إضافي؛ فلا ینافي قول أحمد: الا 
أعلم في هذا الباب حدیثاً لە إسناد جید) إذ المراد بالجودة بلوغە مرتبة الصحة. 


< الترمذي) أنه قد ورد فی بعض الروایات في حدیث الباب 9لا وضوء کاملكاً) وقد استدل بە 
الرافعي وقول الحافظ في (التلخیص): لم ارہ لیس بحجة علی من رآہ من المتقدمین. 

]١[‏ لاس إذاکان ضعیفا فقدتقدم عن أ مد أنه قال: لا أعلم نی هذا الباب حدیئاأصحیحاً وأماحدیث 
الباب فقال الدارقطني: اختلف فیهء ثم ذکر الاضطراب فیهء حکاہ ا حافظ نی (التلخیص)ٴٗ' - 


)١(‏ کتب في ھامش (م): قال العلامة ابن سید الناس: قلت: لم یحکم الترمذي علی ھذا 
الحدیث بشيءء وما حکاہ من البخاري لا یدل علی أنه من باب الحسن: وإنما معنی کلام 
البخاري أنه أحسن فی الباب علی علاتہء انتھی. 

)٢(‏ فی نسخة: (اثمامة بن وائل بن حصین)۔ 

(۳) أخرجه ابن ماج )۲٢٤٢٢(‏ بلفظ: ١‏ إن اللہ وضع عن أمتي ثلائة: الخطأء والنسیان وما 
استکرھوا عليه٢.‏ 

.)۷۰ انظر: (تلخیص الحبیر) (۱/ ٢٣٥۲ء عقب حدیث‎ )٤( 








۲۲٤‏ الکوگی الدُتِي 


7 و جح 8ے 


وَراغ بٔ عَبْد الحْتَي ہُو أبُو بَعکر بن یْطِبء مِنْهُمْ مَنْ رَوّی مَدا 
اآ کیرک تال عن یی تعشرثن خودطبہ قتتتة لی جة ےک 


۴- بَابٔ مَا جَاء في الْمَضْمَضَة وَالِاسْيَنْمَاق 


ہے ایر اس 8ت2 ضر کت ٥‏ اف ٥‏ ٌ7 
ے ‏ .'۔ ےت 


اکا سَْجْتز رد ََ 


(۴۱) باب ما جاء فی المضمضۂ والاستنشاق 


قوله: (إٰذا تہشات فائٹٹی ہ واإذا استجمرت فأوتر) أمران اقتضیا "و 
لأنه أصل فيهہ وعارض الثاني فعلّه ول المارٌ ذکرہ عن قریب؛ والأولّ إطلاق الایة 
فوجب حملھما علی الاستحباب: ولا یمکن حمل فعلە 8ٹ في روایة ابن عمر علی 


< وذکرعن أي حاتم وأي زرعة أنہم قالا: إن الحدیث لیس بصحیح:أبو ثفال ورباح مجھولان'٣'‏ 
ا ا ا و ا و کت 


[۷] جہ: ٤٥٦٥ء‏ ن: ٤٦ء‏ حم: ۱۸۸۱۷ تحفة:٤0٥٦.‏ 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: 

٦-۔‏ عَدَكَا الحَمَیْ بْنْ عَلِيٌ الخْلوَاِئ قَال: حَدََتَا يَریڈ بْنُ مَارُونَء عَنْ یَزیڈ بن عِیّاض عَنْ 
أي فا العرّيٌء عَنَْبَاح بن عَبلِا ضر ا تمرم وص 
ابْن زَيْدٍء عَنْ أبيهَاء عَنِ النبيٌ َل مه 
لم یذکرہ المزي في اتحفة الأشراف. 

)٢(‏ فی نسخة: ا(قتیبة بن سعیدا. 


(۳) انظر: (العلل) لابن أبي حاتم ٦٥ /١(‏ ح: ۱۲۹). 





اقات اتا ۲٢‏ 


نی الْبَاب عَنْ عُتمَانَ وَلَقِیطِ بن صَبرَة وَابْني عَبّایں وَالْيقُتام بن 
مَعْدي گرب وَوائل بن حُجْرِوَآبي مُرَیْرَة 

اتل أھْل الْعِلم فِبمن کرد الْحَضْمَصَة وَلِاسْهِنمَاقء قَقالَّ 
ظاة بل کا لرکھتا کی الإشر کی علی* آقاتہ وَآزا ذلِك فی 
لوہ وَالْجَتَابَة سَوَاءَ َبہ یَقولّ ابی اي لَیلی وَعَبْد الله بن اجار وَأَحْمَُ 
َإِمُحَاقُ وقّال کت الاسْمِنْمَائُ أَوكَد "۰ئ - ٠_۶۲7‏ 


الخصوصیة لعدم الضرورة إلی ذلكء مع أن تنقیة الموضع لیس أمراً یختص بە ھذا 
ما اخترنا۔ وأما الآخرون''' فمنھم من ذھب إلی وجوب المضمضة والاستنشاق 
معاٌ ومنھم من ذھب إلی کونھما مسنونین غیر أن الاستنشاق آکد من المضمضة. 
ثم إِن تفرّقٔ أصحابنا الحنفیین رحمھم الله تعالی بین الوضوء والغسل فیھما 
وجوباًوسنیةمذکور في کتبناہما لا مزیدللبیان علیەء وجملة الأمر ان القول بوجوبھما 


]١[‏ قال ابن العربی”': اختلف الفقھاء فی المضمضۃة والاستنشاق فی الطھر علی أربعة أقوال: 
الأول: أنھما سنتان في الطھارتینە قاله مالك والشافعي والآوزاعي وربیعةء الثاني: أنھما 
واجبتان فیھماء قاله أحمد وإسحاق: الثالث: أن الاستنشاق واجب؛ والمضمضة سنة قاله 
آبو ثورہ الرابع: أنھما واجبتان في الغسلء سنتان في الوضوءء قاله الثوري وأبو حنیفة. 

)١(‏ زاد فی نسخة: (الصلاة)۔ 


)٢(‏ قوله: (اأبو عیسی) ثبت فی النسخة الھندیة. 
(۳) (عارضۃ الأحوذي) .)٥٦٤/١(‏ 








س وی الِدُتِي 


جو یعيدُ فی الْجَتبَة ولا بعد فی لوصو وَهُوَتَوا سُفيَانَ القوْرِئ 
وَبَعَحِ َعْضِ أمْل الْكوقّة وَفَالَےْ طَائِنَةً: سو ریو 
مِنَ التَبی قَللله قَلّا جب الْْعَادَةُ عَلی مَنْ فی الْيْضُوہ وَلّا فی 
جا َهُوَقَوْلَ مَالِبِ وَا لاف 


٠س‎ 


فی الوضوء یژدي إلی نسخ الایةق فوجب القول بالسنیة ولا کذلك في القسل 
لاو رف ھتان ون مجنا کت جشبا فَاطھرُوا 4 [المائدۃ: ]1٦‏ حیث اورد نہ سضِحخة 
المبالغة ولا یتصور المبالغة إلا بزیادة في الکم أو الکیف؛ أما الثاني فلم یثبت شرعاً 


[١]علی‏ أنه قد روی الدارقطنی والبیھقی من حدیث برکة بن محمد الحلبی؛ عن یوسف بن 
ااطدعن تافرع کالدالحناہ ع اہی سریح ھن آی سرتقال: قال سرت اگ 
(المضمضة والاستنشاق للجنب ثلائثاً فریضة٤ء‏ قال انی فی (تجریدہ): قولھم: برکة 
الحلبيی ضعیف: لیس بصحیح؛ لان ابن معین أٹنی عليه في کتبە الأخیرة وقد روي الخبر 
من غیر طریق مرسلاً۔ 
وقال الشیخ تقي الدین فی (الإمام): قد روي هذا الحدیث موصولاً من غیر حدیث بركة 
ثم أخرجه بسندہ عن أبي ھریرة مرفوعاً: الَضفغۂ والاستتفاق ٹلاناً للجب ٹریض دا ثال 
الدارقطني: غریب تفردبه سلیمان عن ھمام ٹ ثم ذکر الکلام علی ضعفہہ وآخرج الببھقی بسندہ 
عن اہ بن عباسء أنه سئل عمن نسي المضمضة والاستنشاقٌ قال الد الا آت بکرق چنا 
فھذہ وھ وا کس ا ا وضعفٌ بعضھا یرتفع بضم الآخرہ وأخرج أبو 
داود 'واؤرملی زا بن ماج من حدیث أيي ھریرة مرفوعاً : (إِن حت کل شعر جنابة فاغسلوا 
الشعراء ال حدیث وأنت خبیر بأن نی الأئف أیضاً شعرآء وأخرج أبو داودبمعناہعن علی مرفوعا 
وسکت عليهہ فھو صالح للاحتجاج عل أنە و واظب علیھ نی الغسل کذا نی (الأوجزا''. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: (في آخرۃ). 
)٢(‏ أبو داود )۲٢۸(‏ والترمذي (۱۰۷) وابن ماجه (۵۹۷). 
(۳) (أوجز المسالك) (۱/ .)٠٥٥-٣٥٥‏ 








٭ییمفممفف٥مففف٥ف٥“فہہل٭ہہہل٭٭للففاف٥”فہفف٥ہفہففل”ہفہفہففہ”فہل*ہہلل٭ہفففہہہ٥فہففہ”فہفہلہہہلل*ہفللفففمففففہہف٭ہہ٭٭ہ٭٭٭ہہہ٭٭ہ٭ہہ٭ہہ٭ہلع‎ 


ولا و معقولء فوجب ا لمصیر إلی الأولء ویتحقق إما بزیادة نی ا مرات؛ أو بزیادة فی 
الغسولء ولا سبیل إی الأول لقولە وَ: (من نقص عن ھذاأو زادفقد تعدی وظلم!''' 
و کما قالء فلم یبق إِلا الزیادة فی مقدار اللغسولء ولا شیء وراء ا جسم پُغسل في 
الکْشسل سی ران نشی البالعثہ نڈلتا پرجرپ الشضا والاسفتاق با تی 
الغسلء حتی یسل فيه ما ہو داخل فی الوجه من وجه وخارج من من وجہء ولا 
کألك ی الوضوۂ فان الراردفه الفسل مطاقاًئفحتن بادی ماقارل 
ثم إن الظاہر المبني علی العادۃ کون مثل ھذہ الأمور واجباً لا سنة؛ فإن الثابت 
بخبر الواحد یکون واجبأ إلا أنھم لم یذھبوا إلی الوجوب لثبوت وجود ھذہ الأمور 
تارةہ والتركِ أخری؛ مع ان الواجب ما ورد علی ترکه الوعیڈ. 
ثم إن المرادڈ'ٗ بالائتثار والاستنشاق کلیھما واحدہ وهو إدخال ا لاء نی الأئف ٹم 
إخراتچہ وإن کان ا مذکور أحد ماء وإنم| اقتصر على ذکر أحدھہا ما فیھما من الملازمة؛ 
فإن الآستنشاق لا یکون الا للائتٹار وکڈا الانتٹار لا یکون إلا بعد الأاستنشاق. 
وللاستجمار ثلائة معان کلھا تصح هاھناء لکن الأول أولی وألیق ھاھنا من 
الباقیین؛ والثانی من الثالث؛ الأول: طلب الجمرۃ لتنقیة موضع الغائطء والثانی: 
تجمیر الأکفان والثالث: رمي الجمار في الحج. 
[] ي: المقصود والمطلوب في الشرع مجموع الأمرینە وإلا فباعتبار اللغة مختلفانء کما 
یظھر من آخر الکلام؛ ففي اللغة: الاستنشاق: إدخال الماء في الأئف؛ والاستنثار: إخراج 
ما فی الأئف من الماء وغیرہ. 


)١(‏ أخرجه أبو داود فی (سننهہ) )۱۳٥٣(‏ بنحوہ. 








۲۸ وی الِدُتِي 
؟- بَاب الحَضْمَصَة وَالِاسْيِدْقَاقِ مِنْ گَف وَاجیِ 


۸- حخدگتا يَحَْی بْنْ مُومّیء کا إِبْرَاهِيمٌ بْنْ کی 6 ۰۲ا 
کإکتررق وی خق اہ من گا الا رو تا ل: رآبث التبِی کال 


(۷) پاپ اض شا رالالنتتفاق می گت راد 


سا جائز عننتا آزشا زیر متجب عد القائ ۷ رحب ال تعالی ایض 
فلا وجه لبیان الاختلاف فیه بیننا وبینە کما فعله بعض الاعلام إلا عدم الوقوف علی 
المذھب. وخالد ثقة فکانت زیادته معتبرة؛ فإن زیادة الثقة معتبرة ما لم تقع منافیة 


لروایة أوثق منهء کما فیما نحن فرەا''. 


]١[‏ یعنيی علی ما حکاہ الإمام الترمذي بنفسهہ وإلا ففي العینی'''والنووي'ٴ' وغیرھما 
أن للشافعیة فی ذلك خمسة أوجه؛ واختلف نص الامام الشافعي أیضاً في ذلكء فنص 
دالام*' والمزني أن الجمع أفضلء ونص البویطي''' أن الفصل أفضلء وھذا هو الذي 
نقله الترمذي عن الإمام الشافعي. 

]٢[‏ یعني فلأجل ذلك ضار حدیث الوصل صالحاً للاستدلال لمن استدل بەء وإلا فصارت 
زواته ضسرئت لک نل صا الامعلال ایض ا کتی پاٹاللجرازجعا بی الررابات غل ٭ 


[۸]خ: ۱۹ ۱ءم: ۵٥‏ ذ: ۱۱۱۹ء حجه: ٥۵ء‏ ٤کحم:‏ ٤ء‏ تحفة: ۸٥۳٣۔.‏ 
)١(‏ زاد فی ب بعض النسخ : (الرازي)۔ 

.٢هللا زاد فی نسخة: (ھو ابن عبد‎ )١( 

(۳( اظر: عیتةالتاری1(1/ ۳۷۵ عتب حطیث ۰ء 

.)۲۲٢ عقب حدیث‎ ١ انظر: فرح مس حیلم سی یی‎ )٤( 


.٦٢ و مختصر المزني) (ص:‎ )٥٢/٢( انظر: الام‎ )٥( 
.)۱٥۹( عقب حدیث‎ )٥٤٤ /۲( انظر: (عمدة القاری)‎ )٦( 





اواب القھَارَة ۲۲۹ 
‌ھھ00]م لقع و؛ گگ دار9 قل اق کات 
وق البّاب عَنْ عَبّدِ اللہ بح غبّایں: 


قال و عیتی: حَدیث عَبْد الله بی رَییِ یگ حَسَيٌ عَرِیبُه وَقَد 
رَوّی مَالِكُ وَابْنْ غُيَبْتَةَ وَعَيْرُ وَاحِد هَدا کو رہ 
بڈگڑوا كَدا لعاف أَنَ ايک مَضْحَسَ فی رر کک را ۳ 
اکا 5 گرا خالہ نک ا تس وت 


الال نشی أُمْ ننھ ا تعۃ وا تقاق گی اہ 


 <‏ أن روایات الفصل نص فی الباب بخلاف روایات الکف الواحد؛ فإنھا محتملة للاحتراز عن 
الکفین والیدین: أو للاحتراز عن الید الیسری؛ لن الاستنشاق في الأئف وھو موضع الأذی 
مما لا یخفی: وروایة (ہماء واحد) روایة بالمعنی ضرورة. 


)١(‏ فی نسخة: (تمضمض)۔. 

)٢(‏ فی نسخة: (واحدة). 

( فی نسخة: (تمضمض). 

)٤(‏ فی نسخة: (واحدة). 

)٥(‏ کتب فی ھامش (م) : سلیمان بن بلال تابع خالداً عند مسلم علی زیادة: (من کف واحد)ء 
فروایة سلیمان بن بلال ھذہ تنفي عنه اسم الغرابق زغر آجدر بن سی عریرا فان 
المعروف عندھم أن من اشتھر [ڈا اشرد الرجل عە بالحدث یسی غریا زإڈا رری عت 
رجلان أو ثلائة واۂ شترکوا فی حدیث سمي عزیزاٌ وإذا روی لە الجماعة حدیثاً یسمی 
مشھوراٌ وإطلاق الصحة علی ھذا هو الظاھر الآن لثبوتہ فی صحیحي البخاري ومسلم؛ 

)٦(‏ فی نسخة: (بعضھم). 








۳٣‏ الکوگی الِدُتِي 
يُجْرِئ ال بج و غ : يْنَرِفَهَنَا'' اَحَبٌ إِلَيْگا. 

وقّال الفُافعی: إِنْ جَمَعَهمَا فی گت وَاجدِ فَھُوَ جَائِزٌ وَإِنْ فَرَقَهْمَا فَھَوَ 
کے ات 


+ ےھ مھ 


ما 
١ے‏ 


۴- بَابٌ فی تَخْلِیلِ اللْحْيَة 
۹- حَدُنَتا اب أَي غُمَر کا مُفيَان بْنْ غَیَيْكه عَنْ عَبْد الگریم بن 
أي الخارق أَبي أَمَيگ عَن حَسَانَ : بن بلالِ قال: ریت عَمَارَبْنَ يَایرِ تَوَضَّاً 
بی ہی ققل ‏ -أزْتال: 1 -: أَْخَتَلُ لِحْیَتك؟ قال: غاپاشی 
آت لے رن ا کت2 لن 


قوله: (یفرقھما) مبتدآ''' بتاویل تجریدہ عن النسبة إلی الفاعل والزمان: 

فصلح للحکم عليه أُو بتقدیر (أُن) المصدریة. 
(۴۳) باب فی تخلیل اللحیة 

تفرقت آراء الفقھاء ''' الحنفیین فی ھذہ المسألة فمن قائل بفرضیة مسح 
ربع اللحیة؛ قیاساً علی مسح الرأس؛ فإنه لما سقط غَسل کلە قام مسحْ الربع مقام 
0 ان قوں: : اأحب؛ خبر مبتدأً محذوف فھما جملتان وفی ؛ بعض النسخ: (تفریقھمااء 
۲٢)‏ سف اس غسل جمیع اللحیة فرض عل المذھب الصحیح المفتی بە اللرجوع إلیەم- 
]۲٢[‏ جہ: ٤٤٢٣ء‏ تحفة: ٣١‏ ۱۰۳۔. 


)١(‏ في نسخة: (تفریقھما). 
)٢(‏ (رد المحتار) .)۲٦٢٥/۱(‏ 








اواب الشهَارة ۹ء 
ےڈا ایل سی مات کا نات گا کیو تی آی گزریھ غل 
28ن ای رن 
نی الَجَابِ' ریما جک یت أبي اق وَأَبي أَيوبَِ 
تال او جیتی يك إتخاق تق تلضو یٹول ےا حُمد بْنَ حَنَبل 
قَال: قَال اہ ے ُنْ عَيَيتَة: لم مَسْمَم عَبْد الْگریم مِنْ حَسَانَ بْنِ بِلالِ حَییك ا لٹَخْلِيلِ. 
فکذلك في اللحیة وأنت تعلم ما فیه فإن القیاس علی الراأس إنما کان صحیحاً 
لو کان الرأس مغسولاً کالذقنء ثم سقط غسلە إلی مسح ربعه وإذ لیس فلیس. 
ان غسل ما یلاقی البشرۃ واجب: فإنه إذا سقط وجوب غسل الذقن ناب منابه غسل 
ما یلاقی بشرة الوجه منھاء وأما الشعر المسترسل منھا فلا یجب غسلە ولا مسحہ 
ولکن لا خلاف في أن تخلیل اللحیة واستیعابّه بالمسح سنة والله تعالی أعلم. 
قوله: (لم یسمع عبد الکریم) لکن الروایة لما تعددت طرقھا انجبر الضعف 


< وما عدا ھذہ الروایة مرجوع عنہء کما في (البدائعاء ثم لا خلاف آن المسترسل لا یجب 
غَسله ولا مسحه بل یسن, وأن الخفیفة التي تُری بشرتُھا یجب غسل ما تحتھاء انتھی. 
قال ابن عابدین: قوله: (جمیع اللحیة) ظاہر کلامھم أن ا مرادبہا الشعر النابت على الحدین والذقن 
وقوله: (ماعداہ ھذہ الروایة) أيی: من روایة مسح الکل أو الربع أو الثلث: آو ما یلاقي البشرة 
أو غُسل الربع آو الثلث: أو عدم الغسل والمسح: فالمجموع ثمانیة قولە: اثم لا خلاف) أي: بین 
مل الذھب على جیع الروایات: وقوله: (المسترسل) أي: ا خارج عن دائرۃ الوجہ انتھی. - 


[۳ یتر ۷×ظای 
)١(‏ زاد فی نسخة: (عن عثمان). 








۲۲ الکوگی الِدُتِي 


۹ے مد ۷ت بس يَحَیّی بْنْ مُوسّی) تا عَبد الْرَرَاقِ: عَنْ إِسْرَاقِبل: عَنْ عَامِر 
ترشع کن آ یل ھن شفاا و ختاق: لت لا كانَ بُخَلَل لِحْيتَہُ 

ئ۰ عِیسّی: مَدَّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 

رقال مَخَتَد مت لاسما أَصَحٌ قَيْءِ في عَدّا لباب حَویثٌ غَامر بْن 
شی تی ۵ کن 
ايل من مَمْدمْ: روا کذ پ جو سو تہ 
ا کوافر اف تد ےاف و کل رزتعال ‏ کاب را اذ 
وَإِنْ تََكَهُ عَامدًا أُعَادَ 


< وقال ابن العربي''': اختلف العلماء في تخلیلھا علی أربعة أقوال: أحدھا: أنە لا یستحب: 
قاله مالك فی (العتبیةا؛ الثانی: أنه یستحبء قاله ابن حبیب؛ الثالث: إن کانت خفیفة وجب 
إیصال الماء إلیھاء وإن کانت کثیفة لم یجب؛ قاله مالك عن عبد الوهاب؛ الرابع: من علمائنا 
من قال: یغسل ما قابل الذقن إیجاباء وما وراءہ استحباباً 
وفی تخلیلھا فی الجنابة روایتان عن مالك؛ إحداھما: أنه واجب وإن کثفت: رواہ ابن وهھب؛ 
وروی ابن القاسم وابن عبد الحکم: سنة؛ لأنھا قد صارت في حکم الباطن؛ ووجه آخر وھو 
قول أبي حنیفة والشافعي أن الفرض قد انتقل إلی الشعر بعد نباتەء کشعر الرأس 


[۳۹]ذ: ۰ء جہ: ٤٤٣٤ء‏ حم: ۷۱ء تحفة: ۹۸۰۹۔. 

)١(‏ وقع هنا التقدیم والتآخیرء فالحدیث مؤخر في أصولنا الخطیة وقول البخاري مقدم 
وجُعلت علیھما علامة التقدیم والتأآخیر. 

.)٦۹/۱( (عارضۃة الأحوذي)‎ )٢( 





اب الشَهَارَة ۲۳٣۳٣‏ 


فرظ نی 


و 


سے حَدکتَ إِسحَائ بن مُومّی الأنضَا کی ا ئ0 کا کات ہل اس 


۰ 


شی 


و 


جات وپ کا اق 2ف سس 


ح 


ضیری حیئ عَنْ أَِيد عَنْ عَبُ الله بّي رَيٍ ول اللہ کل سح 
صاع ا کت تا ۴ٍ "ء۶ 


ے 
ے 2 


7ئ الز یکا ولاال عقل نل 
2 007 71 8 انا 


وأَحخ: زید یٹول الشازرخ واخند واشخای - 


[(٤؟)‏ باب ما جاء في مسح الراُس إلخ] 


قوله: (مسح رأسه بیدیہہ فأقبل بھما وأدبر) الإقبال: الإتیان إلی قبل الراأسء 
والإدبار: الذھماب إلی دبرہ فکان ابتداء اللاقبال من خلف: وابتداء الإادبار من قدام. 
ٹم قوله: (بدأً بمقدم رأسه) دفع لما عسی أن یتوھم من تقدیم ذکر الإقبال 
أنه ابتداً المسح من خلف؛ فدفعه بن الواو فی قوله: (أقبل بھما وأدبر) للجمع؛ 
ولیس تقدیم ذکرہ للتقدم بالوجودہ ولعل الوجة في تقدیم ذکرہ الاکتفاء بالاقبال فيی 


المسح فناسب تآکدہ. 


[٢]تحفة: .۲۳٥۸‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن عیسی القزاز). 








۲۳٤‏ الکوگی الِدُتِي 


٣‏ سس 0 کے اس 


۳ے تا کت ا : 900ئ8 مک کت 


بمُؤحر 0ء0 ٌ اتل رت 


2+ و 5+[ عو ا ,و ہے 


5 


ھی جو تو ےہ رق 0+03۷ سس وس ت2 
وَحدیث عبدِ الله بن رید اصح مِن مَذا واجود اِستادا. 


ز2ز رات نا ام قد پہدا وف ارس 


[قوله]: (بدا بمؤخر رأسهہ)!'' إنما فعل ذلك ۔والل تعالی أعلم- لثلا یذھب 
بدوام ابتدائه بالمقدم إلی حرمة خلافہ أو عدم الإجزاء به ففي باب الطھارةء فأظھر 
بھذا القلب إنما المقصود هو الإتیان بالمسح کیف کان ولا یبعد أن یستنبط منە أن 
الترتیب في غسل الاأعضاء لا یشترط فان الوضوء هو مجموع تلك الأرکانء فلمالم 
یجب إتیان کل رکن حسب ما ثبت دوامه عليه من الکیفیة لم یجب في کل الأرکان 
إتیانھا کذلك: مع أن المسح في ذاتە لزم أن یکون علی تقدیر وجوب الترتیب مرتباً 


]١[‏ قال ابن العربي”'': لعله من تفسیر الراوي لقول الآخر: فأدبر بھماء فحمله علی البداءة 
بالمؤخرہ فذکرہ بذلك اللفظ انتھی۔ 


۔۱٥۸۳۷ د: ١٦٢۱ء حہ: ۳۹۰ حم: ٦ھ تحفة:‎ ]۳۳٣[ 
زاد في ب بعض النسخ : (ابن سعید)۔‎ )١( 


)٢(‏ وقع فی بعض النسخ: (کلتاھما) وھي لغة. 
(۳) (عارضۃ الاأحوذي) .)٢٥/٥(‏ 








۲۳۰٥ +098‏ 
وَقَد دب َعْصُ أَھْلِ الكَوقَةإِلّی مَدًا الْحَدِیثِہ مِنهُعْ وَکی بن الْجَرَّاج 
ك٦- "٤‏ مسہ ار تا 


ہہ مھ 


حم اتا ٤نا‏ بکربن مُضَرَ عَنِ ابْن عَجْلَانَ عَنْ عَبْد الله بي 
مُحَمد بْي عَقِیلِ؛ ز ازع نپ فقز ئن علراہ ھا زاس الک کل ون 
قَالَثْ: مَسَح را ت 2۸ سَ'' وَمَسَع مَا أَقْيَل من وَمَا اھ و اٹ 7ك مَرَةٌ وَاحِدة. 


بعضه علی بعض ویجب أن یکون مسخ مقديه مقدماًعلی مسح مؤخرہہ فإذاعکس 
فیه علم أنە لا ترتیب؛ نعم یکون الترتیب سنة لدوام عمل النبي ِا عليهء واللہ أعلم . 

ثم المراد بقولہ: (ذھب بعض أُھل الكوفة) إن کان الحنفیة فمعنی العبارۃ 
أنھم ذھبوا إلی جواز الوضوء بذلك؛ وقالوا بسقوط الواجب بە؛ لا أنه سنة عندھم 
وإن کانوا قوماً آخرین فلا علم!''ٴ لنا بھم. 

[(٦؟)‏ باب ما جاء ان مسح الرأس مرة] 

قوله: (مرۃ واحدة) إما أن یقال فی بیان معناہ: ان الإقبال والإدبار کل مسح 

واحدء وعلی ھذا فمؤدی الروایتین واحد أو یحمل علی اختلاف الأحوال فیکون 


)۲ قال ابن العربی''': لا أعلم أحداً قال: إنە بدأ بمؤخر الرأس إلا وکیع بن ا حرا + کما ذکرہ أبو 
عیسی والصحیح البدایة بالمقدمء وهي روایة الحفاظ کلھم؛ انتھی. قلت: وحکی العینی؟' - 


.۔۱٥۸۳۸ د: ۱۲۹۹ء تحفة:‎ ]۳٣[ 

)١(‏ فی نسخة: (ہراُسه6. 

۔)٢٦٥/١( اعارضة الأحوڈی)!‎ (٢ 

(۳) (عمدۃ القاريی) )۵٦٥/٢(‏ وفيه: الَخسن تر سی 








ِ۶ الکو الدزیي 


رق ڑا عل غاغ وَجَدٌ''' طلْحَة بن مُصَرّفِ بُي عَمْرو 


لال جو صیقی: کی 0م کیٹ خر کے وَقَد رق من 
غَيْرِوَجْ عَنِ التَبيٌ قَللا ۰0/0 
الملم من أضحاب التَييْ َلل ومن تَمْتهُمء وب یقُول جَعْفَرْبنْ مُحَمَد وَْنيَانْ 
القَورِيٍ وَابْنْ امب وشن رآخن رخف زامن لی مزا جن 


ےآ 


ےےل ك4 


و و 


سَ8 سس ںو مہ ۰ت ٥‏ بن دن وہ 
ا ا 1 سم نوہ 


جِعفَرَبَنَ مُحَمّدِ عَنْ م .0 خر مرا تقال: ےے 


کلە سنة تکراژ المسح وئثلیلہ وإفرادہ کلھا سنةء وإنما الخلاف بیننا وبین الشافعيی 
رحمہ اللہ تعالی فی اُخذ الماء الجدید ھل ی یسن؟ قالوا : نعمء والعجب منھم جوّزوا 
شرب المستعمل من الماء والتطھر بە ولم یجوزوا المسح بەه والعذرا''أن الجواز 
لا ینکر وإنما الکلام فی السنیةء ولا تثبت إلا بفعله قَكَِء والل اأعلم. 


ے عن الحسن بن صالح أنه قال: یبدا بمؤخر الرأس وحکی ضاسب سا3ا" ۰ عن الحسن 
البصري: السنة البدایة من الھامة یضع یدہ علیھا ویمرٌ بھا إلی مقدم الرأس: ثم بعیدھا إلی 
القفاء انتھی. فھذا قول ثالث. 

]١[‏ یعني یمکن أن یجاب عن الشافعیة بأنھم لا ینکرون الجواز إذ الماء المستعمل طاهر عندھم 
وإنما أنکروا السنیة وھي لا تثبت إلا بفعله َء وثبت عنه قَلُِ عندھم تجدید الماء فقالوا 
بهہ فتأمل. ثم لا یذھب عليك أن ما حکاہ الترمذي من مذھب الشافعي بخالف المشھور من > 


)١(‏ هو عمرو بن کعب الیمامي. 


)٢(‏ زاد في بعض النسخ: (المكي). 
(۳) (السعایة) (۱/ ۱۳۲)۔ 








اواب الشهَارة ۲۳۷ 


پوت وا وا جا 27 


٥ 


٥ 
7 کپ جا‎ 
يَخْدَ لرَايه مَاءٗ جَدِیدًا‎ 


٣‏ - حَدتَتَا عَلِيٌ بْنْ 2 حَفْرّعء تا عَبد الله بْنْ وَخب هب تَاعَمْرُوبْنْ الْحَارثِہ 


سم ےئ 


سی رت عَنْ سو عَنْ عَبد اللہ ٹن یی ان ری التٌیٌ للا لا تسا 


وَأَئَه مَسَح رَأَمَه بِمَاء غَیْرٍ قَضْلِ يَدَ يَدَيْه 
قَال ابو عِیمًی :متا پیٹ حَسَنٌ صَحیخٌ وَرَوّی ابْنْ لهیعَة مَدَا الحَیِیكٌ 


[] جاب با جا اعد ا سی 3230ۂ2۵20")+ 


قوله: (بماء غیر فضل یدیه) ھذا وإن کان غلطاً من الراوي کما صرح بە 
المؤلف: إلا أآنه یمکن تصحیحہ بحسب المعنی بأن یقال: قوله: (فضل یدیه)ء بدل 
عن: (ماء غیراء أو هو فاعل لقوله: اغیراء أي بماء ترکھ فضل یدیهہ وإسناد الترك إلی 
الفضل لا استبعاد فیه فإن الماء لم یبق علی الید إلا لأجل کونە فاضلاً علی الید عن 
حاجة الغَسلء فإن السائل والنازل من العضو الذي وقع علی الأرض کان فضلاً 
علی القدر الضروري للغسلء وترك ھذا الفضل ذلك البلل؛ ویحتمل کونە منصوباً 


ھ ‏ ملعیہ ولی ڈاالسنایہ*۶: آن الظلیث مر قول الشاتسی على ماعکاءالتووی ران حے *؟؟ 
وغیرھماء وھو المشھور فی کتب مذھبہہ لکن عذہ الترمذي ممن رأوا المسح مرة واحدة 
ونقل العیني''' عن النووي أنە قال: لا أعلم أحداً من أصحابنا حکی ھذاعن الشافعيء لکن 
حکاہ الرافعی وجھاً لأصحاہناء انتھی. 


[٥۲]م:‏ ٦ء‏ د: ۱۲۰۶ء تحفة: .٣۳٥۷‏ 
)١(‏ (السعایة) (۱/ ۳٣۱۳)۔‏ 


.)۲٦٢ /۱( انظر: (شرح صحیح مسلم) للنووي (۱۰۹/۲) وافتح الباريی)‎ )٢( 
.)۲۳ ۹ /۱( انظر: (البنایة)‎ )۳( 








۲۸ وی الِدُتِي 
0 


کے 
ہے 


رو ےا ٥‏ ۰ یق ضر وھ ا لے 
چتے اتا 0 تھے 
مسح را یر ضل تَا ی۸ 


۔‫ و سے وج 7 یں سر ےج ٥‏ 
-ھ---ھ وع ُا _ 7 مات سیکا 


ال خلی کناولاد ار اس الیل از آن رانا رتا کیٹا 


بنزع الخافض أَي: بماء بقي من فضل یديه؛ علی أن یکون کلمة (من) هذہ المقدرة 
المنزوعة للبیان والأول آأولی وآسلم'''. 


]١[‏ قلت: ھذا باعتبار اللفظء وأما باعتبار الفقه فالمشھور علی الألسن أُن حدیث عمرو بن الحارث 
حجة علی الحنفیةء إذ قالوا بجواز المسح بالبلة الباقیة علی الیدین بعد غسل الیدینء قال 
الحلبي'': لو توضاً ومسح ببلة بقیت علی کفیه بعد الغسل یجوز مسحہ؛ لن البلة الباقیة 
بعد الغسل غیر مستعملة إذ المستعملة فیه ما سال علی العضو وانفصل عنهہ ولو مسح رأسه 
ثم مسح خفیه ببلة بقیت بعد المسح لا یجوز مسحہ علی الخف؛ لان البلة الباقیة بعد المسح 
مستعملة؛ لأن المستعمل فيه ما آصاب الممسوح انتھی. 
وأنت خبیر بأن الحدیث لا ینافی قولھم لأنھم لا ینکرون جواز المسح بالماء الجدید بل 
ٹالوا: ہجراز الأمرین نعاء قال القاری'"آ: وئی الحدیث آنه عسل پاحد الجائزین عندناء 
انتھی. قال النووي''ٴ': معناہ أنه مسح الرأس پناس ااتھدسدرلامة 
بھذا علی أُن الماء المستعمل لا تصح الطھارۃ بە؛ لن ھذا إخبار عن الاتیان بماء جدید 
للرأس: ولا یلزم من ذلك اشتراطہ؛ انتھی. -‌ 


() في نسخة: ل(ہما غبر من فضل یدیه)ء وفی نسخة: اہماء من غیر فضل یدیە). 
)٢(‏ (غنیة المتملی) (ص: .)۱۱١‏ 
(۳( (مرقاۃ المفاتیح) (۲/ ۱۲٢‏ عقب حدیث .)٦٥٤‏ 


.)۲۳٣ح‎ ء۱۲٦١‎ /۲( (شرح صحیح مسلم) للنووي‎ )٤( 








اواب الشهَارة ۲۳۰۹ 


وت ا ار اھ ن ظاهِرِهِمًا وَبَاطِيْهمًا 
۹ ےتا ماف کا اَی ریش ' عَنِ ابْن عَجْلَانَ" عَن رَيد بن 


یك عَنْ عَطاء بن يَمّار عَنِ ابْن عَبّایں: نات 401 
ظاهِرهِما وَبَاطِِْهمَا. 

نی الْبَابِ عَنِ الرئع, 

الْعتل عَلی کا ِنة تر اخل اللم يَرون مل ال دکَيْي ظُھُورِمِمَا 
وَبكُويْهمَ“ 


< عل أن أصحیة روایة عمرو عند الصنف لا تستلزم أن تکون روایة ابن میعة غیر صحیحة 
عندہ فضلاً عند غیرہہ لا سی إِذ هي مؤیّدة بعدة روایاتء فقد أخرج أبو داود''' من حدیث 
الربیع: أن النبي قَلُ مسح برآسە من فضل کان فی یدہ وسکت عليه فھو صالح للاحتجاج قال 
الحافظ“': وروی الدارقطني والبیھقي بلفظ (مسح رآسە بماء فضل نی یدیه)ء ونی روایة (ببلل فی 
یدہا وإسنادہ حسن انتھی. وقال ابن قدامة فی (امغني)''': روي عن علی وابن عمر وأبي أمامة 
فیمن نسی مسح رأسە إذا وجد بللا فی لحیته أجزأہ أن یمسح رأسه بذلك البللء انتھی. 


0 ۳ :خ]٢[‎ 

)١(‏ فی بعض النسخ: (باب ما جاء في). 

)١(‏ في بعض النسخ: اعبد الله بن إدریس). 

() في ب بعض النسخ : (محمد بن عجلان)۔ 

)٤(‏ قال صاحب (البذل) (۱/ :)٤١٥‏ جمھور أھل العلم من أصحاب النبي قَُ ومن بعدھم 
قالوا: إن الأذنین من الراأسء فیمسح ظاہرھما وباطنھما. 

۔)۱٣١٣( (سنن أبی داودا‎ )٥( 

.)٤٥/۸۸( دالدرایة؛‎ )٦( 

)۷( (المعني) (۳۱/۱)۔ 








٤‏ الکوگی الِدُتِي 
۹- باب مَا جَاءَ أَنْ الادکَیْنِ مِنّ الرّایں 


- حَدَکتَا بی ا حَمٌاذ بن رَيْيہ عَنْ سِتَانِ بن رَ ببعةه عَنْ مَھْر نی 


عزقب عن آ أئةفل 02 یه ٹلاتا گا وَيَّدَيْهِ گلاگاء 
مس رات وَقال؛ لان .09223 


أَ 


*! میں پک وا ۶> ق ھ8 کت س کاڈ 
ہُو یسّی: قال فَتَیبَة: قال حَماد: لا درم امن قَول النبی 6ٹ 
و 7 


[(۲۹) باب ما جاء أن الأذنین من الرأس] 


قولە: (لا اُدري هذا من قول) إلخء ہذا انتصار لمذھب!''ء وأنت تعلم ما فیە؛ 
فإنه مرفوع علی تقدیر تسلیمه موقوفاًاأیضاً لکونه ما لا یدرك بالقیاسە والنبي اہ بْعِتٌ 
لبیان الحکم لا الخلقة مع أنه علی تقدیر کونە بیانٌ الخلقة غیر صحیح أیضاٌ فحاشاہ 


[ وتوضیح ذلك أنھم اختلفوا في أن السنة لمسمح الأأذنین أخذُ الماء الجدید أو تُمسَحان بماء 
الرأاس؟ وبالأول قالت الأئمة الثلاثة مع اختلاف نقلة المذاھب في بیان مسالکھم؛ کما بینتہ 
فی (أوجز المسالك!'''. 


ولم یختلفوا فی أن الحنفیة قالوا بالثانی مستد لا برواة البابء وھو حدیث مشھور روي من < 


[۴۷]د: ٤ء‏ جہ: ٤٢٤٤ء‏ حم: ۷٥‏ کک تحفة: ۸۸۷۰٦۔‏ 

)١(‏ فی نسخة: (9قتیبة بن سعیدا۔ 

)٢(‏ قال ابن العربي(۵۹/۱): الصحیح أن ذلك من قول أبي أمامة صدي بن عجلان لا من نفس 
ا حدیث. 

.)٥٤٤/٤( )٣( 








اواب الشھَارَة ۲١‏ 
رف الاب عنآئیں. 
قال اج سی دا رز ام دہ بِذَاك الَقَائم. 
َالْعَمَلُ عَلَی مَدّا عِندأكترِأخْلِ الم مِن أَصحاب التِي للا رَمَنْ بَعْتَخُمٌ: 


ان یقول ذلكء کیف والراأس عضو والأذنان عضو علی حدة کماھو مشاھد ومسلم فی 
باب الدیات؟۱. لا یقال: مرادہ و أنھما واحد في الحکم فکما یأخذ لرأسه ماءٗ جدیداً 
کذلك ینبغي للأذن؛ لنا نقول: الشیٹان اللذان حکمھما واحد لا یقال لأحدھما: إِنه 
من الآخرہ وإنما یقال: إنه مثلهہ أو من جنسہہ فلو أرید ذلك لقیل: الأذنان مثل الرأاس 
او من جنسه؛ والتزام حذف المضاف فرار عن الظاهر من غیر ضرورۃة ناشئةء أو قرینة 
مؤاتیةء بخلاف قولە و : (الجراد من صید البحراء فإن وقوع الأمر بخلافه ملجئ إلی 
التزام حذف المضاف: ومع ھذا کلە فلو أخذ لأّذنيه ماءٗ جدیداً لم یفعل بأسأً. 


َ‫ 0 نت بن ماجە وعن عبد الله 
ا وَغَیَء راہ الماری' بن دقیق العیدء وعن ابن عباس عند 
الدارقطني'"'ء قال ابن القطان: إسنادہ صحیح؛ ر0 ۶۲ ۳ + +0 
حدیث عبد اللہ بن زید: هذا آمثل إسناداً فی ھذا البابء ثم قال: فانظر! کیف أعرض الببھقيی 
عن حدیث عبد الله بن زید وابن عباس؛ واشتغل بحدیث أبي أمامق وزعم أن إسنادہ ُشھں > 


ابن زید عند ابن ماجە 


)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (حسن) . ولم یرد في أصولنا الخطیة ولا في (تحفة الأشراف). 
)٢(‏ أخرجه أبو داود )٣۳٤١(‏ وابن ماجه .)٥٤٤(‏ 

(۳) (سنن اہن ماجه) .)٥٤٤(‏ 

.)۲۸١ /۱( ذکرہ فی (التلخیص)‎ )٤( 

.)۹۹- ۹۸/۱( في (سننہ)‎ )٥( 

.)۱۹/۱( (نصب الرایة)‎ )٦( 








۲۲ الکوکب الدزیي 
نَ الاذْد تین من الرّأَٰیںء وَبِيَقُولٴ ۷ 8 
رقال تاض مل الْعِلہ: ارہ ا سو ا تک تھا اس 


< وترك هذین الحدیثین وھما أمثل منہء و من ھاھنا یظھر تحامله؛ انتھی. 
وروي مفاب نظ اج طط نو قِ تالتطلعی ۲۹۱ ردال٘حایہ ۰'۷ رخ آہضا 
روي بطرق مختلفةء وبعضھا وإن کان فیه ضعف إلا أنهە ینجبر بالکثرۃء ثم قال: وتقریر دلالة 
الحدیث علی المدعی علی ما ذکرہ اللإتقانی في (غایة البیان) وغیژہ أنە لا یخلو من أحد 
الأمرین إما أن یراد بە الحکم أو بیان الخلقة؛ لا یجوز الثاني لکونە عليه الصلاةۃ والسلام 
مبعوثاً لبیان الأحکام دون الحقائق؛ ولکونھما من الراأس مشامدۃ (لا یخالف هذا ما تقدم فيی 
کلام الشیخ من أنھما عضو علی حدۃ کما ھو مشاھد إلخ لاختلاف الجھات: فالأول مشامد 
حَمًاء وھڈامشامد عرفا) مشیاعئن الیاٹ تعین الاول: 
ثم لا یخفی إما أن یکون المراد من الحکم کونھما ممسوحتین بماء الرأس؛ أو کونھما 
ممسوحتین کالراأس؛ ولا یجوز الثاني لن اشتراط الشيء مع الشيء فيی حکم لا یبوجب أن 
یکون ذلك الشيء من الشيء الآخر کالٍِجل مع الوجه یشترکان في حکم الغسل: ولا یقال: إِن 
الڑّجل من الوجه فتعین الأول وھو کونھما ممسوحتین بماء الرأأس: وذلك ما اُردناء انتھی. 
قلت: ویؤید الحنفیة حدیث التکفیر بالوضوء عن ابن عباس في صفة وضوئہ وَ: ٹم غرف 
غرفة فمسح برأسه وأذنیه ظاہرِھما وباطنھماء ٹم غرف غرفة فغسل رجلە الیمنی؛ الحدیث. 
رواہ ابن حبان وآخرونء وصحح ابن خزیمة وابن مندہہ قاله النیموی۳'. 
وقال ابن القیم''': لم یثبت آنہ پل أخذ للأذنین ماء جدیداً۔ وفی (المغني+”ٴ: قال ابن المنذر: 
وھذا الذي قالوہ-أی: أخذ ماء جدید-غبر موجود فی الأآخبارء وقد روی أبو أمامة وأبو ھریرۃ > 


ر3 ذکر الحافظ نی (التلخیص)(۲۸۳/۱-٦۲۸)‏ ثژانیة أحادیث نی أن الأّذنین من الرأسء وضکف کلھا.۔ 
)٢(‏ (السعایة) (۱۳۹/۱)۔ 

(۳) انظر (آثار السنن) (ص: ۳۸ء ح: .)۱۳١‏ 

)٤(‏ (زاد المعاد) (۱/ ۱۹۵۰ء مديه پَيِاُ فی الوضوء). 

.)۱٥١ /۱( (المغنی)‎ )٥( 








اواب الشلھَارَة ۳ 
قَال اِمُحَاق: رآ ا وعماھاہ راید کرک کیا 
-٠۰‏ بَابًٗ فی تَخْلِیا ابع 


و وک ےر 07 2 7 09-2 خی ں ۰- 
۸- حدٹثتا قتببة وَعَنَاد قَا :تا یح عَنْ مُفَيَات: عَنْ آبي مَائے: عنْ 


حر کور مد عَنْ بی قَال: قال: قال البَِىُ لا ل: (إدا کو ت فَخَلَل 
لأصَایعم). 


قولہ: (وقال إسحاق: اُختار) بلفظ المتکلم: هذا مبني علی ما قاله بعض أھل 
العلم!'۔ 
)٣([‏ باب في تخلیل الصابم٢]‏ 


< وعبد اللہ بن زید مرفوعاً: (الأذنان من الرٴأس) رواهن ابن ماج وروی ابن عباس والرّییٔع 
والملقدام بن معدي کرب: أن النبي وا مسح برأسە وأذنیه مرۃ واحدةء رواھن أبو داود''' انتھی. 

[] قلت: ما آفادہ الشیخ محتملء ویحتمل أن یکون المراد بقول بعض أھل العلم مذھب 
الشعبي والحسن وغیرھما؛ إذ قالوا: یغسل ما أقبل منھما مع الوجە: ویمسح ما أدبر مع 
الراُس؛ وعلی ھذا یکون مختار إسحاق مذھباً ثالثاء وبالتثلیث شرح صاحب (السعایة؛9؟' 
کلامٌ الترمذيء وذکر في المسألة ثمانیة مذاہب تبعا للعیني. 


[۲۸]د: ١١٤۱ء‏ ن: ١٤۱۱ء‏ جه: ٤۷٤٦ء‏ حم: /٤‏ ۳۲ء تحفة: ۱۱۱۷۲۔. 

)١(‏ زاد فی ب بعض النسخ : اوقال الشافعيی: ھما سنة علی حیالھماء یمسحھما بماء جدید)۔ 

)٢(‏ تخلیل اصابع الیدین والرجلین سنة عند اس حنیفةء ومستحب عند مالك؛ وکذا عند 
الشافعي؛ ومسنون عند أحمدہ ومعنی التخلیل ھنا إدخال بعضھا فيی بعض ہماء متقاطر 
وأما کیفیتہ: ففي أصابع الیدین اھ ری الرجلین بخنصر الیسری من خنصر الرجل 
الیمنی إلی خنصر الیسری: انتھی مختصرا من (معارف السنن) (۱/ .)۲٢٥٢٥-٢٢٤٢‏ 

(۳) (سنن أبی داودا (۱۲۹-۱۲۱-۱۱۷)۔ 

.۔)۲۱۷-۲١٢‎ /۱( (السعایة؛ (۱/ ١۱۳۷-۱۳)ء وانظر (البنایة؛‎ )٤( 








٤٤‏ الکوی الِدُتِي 
سے الصار ے |یٴ ےگا دا4 مےە )١(‏ ا گا ں() 
وی البًاب عَنِ ابنِ عغَبایں والمستوٗرد''' وابی ایوب''. 


َال أَبُو عِیسّی: مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 

َالْعَعلُ عَلَی هَدّا عند اھ الْملم أَئه بُخَللأصَايع رجْليْه في الوضُوہ 
وی يَقُول أَحْمَدُ وَإِسْحَاقء وقال اِسْحَاق: بَُلَل أَصَايِم يَتَبْهِ وَرِجْليْهه وَأَبُو 
هاغِم اسْمُهٛإِسْمَاعِیل : بن گثی ر۳ 


۳۹۰- حَدکتا ا ۔َََ : تمیی“ قال: 8ی وھ" 


زل زا شی انی - ان ول الله ولا قال: ا کر ى يَكَنَا )٥(‏ 
00 


0" مَدًا حَدیثٌ حَسَنٌ غَرِیبٌ. 


عاگتا گال گنا ابْنْ لَهیعَ عَنْ زیڈ بن عَْرِو عَنْ أَبي عَبْ 
90 تک الَّبیٌ قَلاِدَا 


[۴۹] جه: ٤٤٦ء‏ حم: ۱۲۸۷ء تحفة: .۵٦۸٥‏ 
]٤٤[‏ د: ۸٤٢۱ء‏ جه: ٤٤٦٥ء‏ تحفة: ١٥۱۱۲۔‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (ھو ابن شداد الفھري). 
)٢(‏ زاد فی بعض النسخ: (الأنصاري)۔ 
(۳) زاد فی نسخة: (المکی)۔ 

0زامتی سظ1 اجرحریا, 

' .. في نسخة: (افخلل بین أصابع‎ )٥( 

)٦(‏ فی نسخة: (یخلل). 








اواب الطهارة "٤‏ 


) 


بُوعِیسَی: مَدَا حَدِیتُ ااظری بالات تَحِْفَهِلَامِنْ حَدیثِ این لَهيعَڈًا') 


۱- بَابُ مَا جَاءَ وَيْل ِلأُعقَاب الثَارِ 


۱- حَدَنتا قُتَيبَةُ قال: گتا عَبدُ الْعَزیزِ مْنُ مُحَمّیہ عَنْ مُمَبِْ بن أبي 
صَالج؛ عَْاَبیھ عَٰ ابی ُرَنرة ان اتی للا قال: اوَيْلَ لِلأّعْقَاب مِنّ النًارا. 

زا کر کر ا ای کٹ لاھڈ وڈ ا کک لع ال 
بن الْحَارِثِ' وَمَعَيْقِيبٍ وَكَالِد ہي الوَلِیدِ وَفُرَحْبیل بٔن حَسَتَةً وَعَمْرو بن 
الا وََزیڈ ئن ا أبي سُفَيَان. 


7ر8 


قال ےج تی : حَدیث آَپی مُرَیْرَۃ حَدیث حَسَنٌ چیم وَرَويٍ عَن 


قوله: (قال ابو عیسی: لا نعرفہ إلا) إلخء مثل ذلك قد سبق مراراً أن الضعف 
منجبر بتعدد الطرق؛ فلا ضیر فی ضعفه لغرابة أو غیرھا. 


)۳٣([‏ باب ما جاء ویل للاُعقاب من النار] 


[٤]م:‏ ٢٢٤۲ء‏ جہ: ٤٤٦٥ء‏ حم: ۷۱۲۲ء تحفة: ۱۲۷۱۷ 

.)۱١۲٥١ /۳۷۲ /۸( زادفی نسخة: (حسن)ء وکذا نقله المزي فی (الأطراف؛‎ )١( 

ر0( کتب فی هھامش (م): آما حدیث الدٹرید قال الترمذيی فیە: حسن غریب: والظاھر أنہ 
یشیر بالغرابة إلی تفرد ابن لھیعة عن یزید بن عمروء ولیس بغریب ولا حسن: فقد رواہ 
عن یزید کروایة ابن لھیعة اللیث بن سعد وعمرو بن الحارث: وناهیيك بھما جلالة ونبلاء 
فالحدیث إِذاً صحیح مشھوں ابن سید الناس)۔. 
قلت: قال الشیخ زین العراقي: لم ینفردبە ابن لمیعة بل تابعه اللیث بن سعدہ وعمرو بن ا حارث؛ 
وصحد ابن القطانء انظر: سرقاۃ المفاتیح) (۲/ ۱ء) و(التلخیص الببر) (۱/ ۲۸۹). 

)١(‏ زاد فی نسخة: (ھو ابن جزء الزبیدي). 

)٤(‏ فی بعض النسخ: (وقد روي). 








جک کوٹ الدُتي 
لت وَيَِتّهقَال :الاب وَبون الام ِنّ القَا )۷ وَفِقُْهَدًا الَحَدِیث: 


سے 6چ سے 


اتی یَجُوزُْالْمَسْمُ عَلَی الْقَدَمَيْي إِذَا لی ہق غ علیتا گناو ار جَورَبَانِ را 


قوله: (وفقه ھذا الحدیث) فیه وجھان: الأول ان الاستیعاب لا ی یشترط في شيء 
من المسوحل' والتیمم خارج بعارض الخلفیة فلما کان کذلك فاعتراضه پا علی ما 
کان لامعاً من الأعقاب الغیر المغسولة مستدع المسح في غیر حالة التخفف: والوجه 
الثانی -علی تقدیر تسلیم الاستیعاب في المسح -ھو ان المسح لو کان کافیاًفي الژُّجل 
لکان مسحھم الأّعقابّ بالأأیدي المبلولة کافیء وإن لم یتدارك الماء علیھا ولم یسل 
فقولە وَكة: اویل للأعقاب من الناراء بعد إمرارھم الأیديٗ المبلولۃً علی الاأعقاب مستدع 
عدم إجزائہ؛ إذ کانوا'''قد فعلوہ. وأما القراءة التي انجرٌ فیا لفظ الأرجل فالجواب عنه 
ان العمل بإحدی القراءتین یجب أن یکون بحیث لا یفوت العمل بالثانیة فقلنا بالمسح 
في حالة التخفف: والغسلِ في ساعة التکشف: وبآن الجر فیه للجوار. 


١[‏ مکنا في الأصل. والظاھر الممسوح: ولو أرید الجمع لقیل: المسحات. 

[] فقد روي عن عبد الله بن عمرو''' قال: تخلف عنا رسول ال و فی سفر سافرناماء فأدرکنا 
وقد أُرھقتنا صلاۃ العصر ونحن نتوضأً فجعلنا نمسح علی أرجلناء فنادی: (ویل للأعقاب من 
الناره مرتین أو ثلاثاء قال الطحاوي''ٴ': فدل أنھم کانوا یمسحون حتی آمرھم رسول اللہ ا 
بإسباغ الوضوءء وخوٌّفھم بالنارء فدل ذلك علی ان حکم المسح الذي کانوا یمسحونه قد 
نسخه ما تآخر عنہ؛ کذا فی (السعایةا'''. 


)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (قال). 

(۲) کتب فی امش (م) : وقع فی أصل السماع : (خفین أو جورہین) بالیاءء قلت: والصواب بالرفع. 
(۳) أخرجه البخاري (۰٦۰٦۹ء )٦٦٦‏ ومسلم .)۲٢٢(‏ 

.)۳۹/۱( (شرح معاني الآثار)‎ )٤( 

.)٢٤٥/۸٥( (السعایة)‎ )٥( 








٭6ییمفامفف٥مففف٥ف٥٥فہہلہہہہلہلل“فہففل”فہفف٥ہفہفف٥ہہفہ٥فہففل”ففہافل*فہلل٭ہلل*ہہ٥فہففہ”فہفہلہفہہفہہفہفلفلہفف”فہفہفہہلہلہہہہف٭٭ہہہہہہہفہہفہہہلف‎ 


وأورد عليه عبد الرسول شارخ اعوامل النحوا بن جر ال حوار إنم| جوز حیث 
م یتخلل بینھم] عاطف؛ء وهاھنا لیس کذلك: فلا یکون من ھذا القبیلء وھذا تحقیق منە 
للمسألة لأنه کان رافضیًاء وأصل ھذا الإیرادللرازی فی اتفسیرہا'': ثم الجواب عن إیرادہ 
ھذا ن جر الجحوار نی لسان العرب وف القرآن مع وجود العاطف بینھماء کیف وقد قرئ قوله 
تعال: فور عِین٭ ٥تل‏ الکو 14الوانعة: ]٣٢-٢٢‏ ومن الظاہر آنه لا یصح عطفاً 
عل قولہ: 'ل٘کاٍ٘ں ۹ء إذ لیس امراد أن الغلمان تطوف عل أھل الجنة بحور عین فکان ا حر 
فیه للمجاورۃء نعم یرد عليه أن ا حر فیه یمکن أن یکون عطفاً عل قوله: فی جَتَّتِ 4 
صرح بە غیر واحد من أھل التفسیر نعم لا یستبعد الاستدلال بقول امرئ القیس: 


فظل طھاۃ اللحم من بین منضج صفیف شواء أو قدیر معحا ”'' 
إِذ لا یتصور التصفیف في اللحم القدیرہ واللہ تعالی أعل!''. 


[] قلت: وقد روي عن ابن عباس أنە ذھب إلی جواز المسح؛ لکن قال الحافظ في (الفتم)''': 
الثابت عنه خلافہء وبسط صاحب ا(السعایة) الکَلامٌَ علی المسألة اأشد البسطہ فارجع إليه لو 
پد لت 


شےء 


.)۱۲۷ /٦( (تفسیر الرازيی)‎ )١( 

)٢(‏ الطھو والطھي: الإنضاج؛ والطھاة جمع طاوء الإنضاج: یشتمل على طبخ اللحم وشیّ. 
الصفیف: اللصفوف على ا لحجارة لینضے. القدیر: اللحم ا مطبوخ ي القدرء یقول: ظل 
النضجون اللحمء وھم صنفان صنف ینضجون شواء مصفوفًا على الحجارۃ نی النا 
وصنف یطبخون اللحم نی القدر؛ انظر: ا شرح ال معلقات السبع) للزوزنی (ص: ۷۱-۔۷۲). 

ز۳( تح الباريی) (۱/ .)۲٦۸‏ 

.)٢٤٥/۸٥( (السعایة)‎ )٤( 








۸ الکوی الِدُتِي 


ہی سے تی عو کے 


اد - باب مَا جَاءَ فی الْوْضوه مَرََ مَرَ 
آ ہوا روا وا یہ سُفَيَانَ ح وَتَتَا 
معکدی ینا َفَار قال: تنَا یحیے بِنٌ سعیدِ عی سد قال نَا سُفَيَانء عَنْ رَيْد : بن أَسْلمَ 
عَن عظاء ٹن نعار شن ائن عتایں: التَِی کال تَوضَأمَرَةمَرَة 


نی لباب عَنْ غُمَر وَجَابرِ وَبْرَيْنَة وَأبي رافع وَابْنِ القَاکه۔ 


کت 


00 گی کی دای خی ا ا 

رِشْديخ هن سَعْد وَعَيْرةَدَا اَی عَنِ الطَُحًَا بی مُرَخْبیل عَن رَیْدِ بْنِأَسْلَمَ 
ھی ۶ھ 7 ا" 
راک فا وی ابْنْ عَجْلَانَ وَمِفَام بْنْ سَعْد و ُفْيَان از وَعَبد لْعَريربنْ 
مُحَمّد عَنْ رَیْد بي أَسْلَمَ عَنْ عَطاہ بٔنِ فَمَارِعَن ابْن عَبًایں عَنِ التَبيْ قَلل 


(٣۶‏ باب ما جاء ۂ فی الوضوء مرڈمرة 


قوله: (ولیس ھذا بشيء) یعني أن الروایة منسوبة إلی ابن عباس هو الصحیحء 
وأما نسبتە إلی زید بن أسلم عن أبيه عن عمر فلیس بشیء'ٴ؛ لمخالفته الثقات؛ 
فإانھم لم یرووہ کذلك. 


[] قال العیني''' بعد ذکر کلام الترمذي ھذا: ونبه الدار قطني أیضاًعلی أن ابن لھیعة ورشدین بن 
سعد('''؟ رادغ الضحاك: کما سلفت؛ وآن عبد اللہ بن ستان عالفه فرواہ عن زید عَن 
عبد الله بن عمرہ قال: وکلاھما وھمء والصواب زید عن عطاء عن ابن عباس؛ وفی (مسند > 
[]خ: ۵+۱۳۸:3+۱۵۱۷: ۰ء جہ: ٤١٦١ء‏ حم: ۱ء تحفة:٥۱۹۷.‏ 


۔)٥٣٤٤/٢( (عمدۃ القاريی)‎ )١( 
فی الأاصل؛ (رشد بن سعد) وھو خطأً.‎ (٣( 








اواب الشهَارة ۲۹ 


۳- بَاب مَا جَاءَ فی الوضُوہ مَرَتَیْنِ مَرَكيْن 
۳ ہررر رہ کت ار 


سر 8 ہے٥‏ 


"72 وو عَنْ یڈ هَرَیرَة: 1 اَی ا تر ا رای مکی 


ےط 


قَال ھی دا کو تن ہے اہ تَعْرِفة إِلَا مِنْ حَیِیثِ 


أی تَا عَنْ عَبّد اللہ بی الَضُل لے 
وق الاب ادن جار 


وَفَدْ رُويَ' “غن آی مُرَیرة: اَم لت للا للا تَوَضَاَ تَلَانَا تَلَانًا. 


)۳٣(‏ باب ما جاء فی الوضوء مرتین مرتین 
قوله: (وقد روي عن أبي ھریرۃ) إلخء یعني بذلك أن نقل أبي هریرة روایة 
< الہزارا': ما أتي ھذا إلا من الضحاك. وحدیث عمر أخرجہ ابن ماج والطحاوی!ٴ' 


۔۱۳۹۲٣۲۰ ذ: ٦ء حم: ۲ >تحفة:‎ ]٤٤[ 

)١(‏ فی نسخة: (الحباب)۔ 

)٢(‏ فی تحفة الأشراف؛ :)۵١/۱۲(‏ احسن صحیح غریب؛؛ وقال ابن سید الناس: فالمقتضی لکونہ 
حسناً ما فی حال ابن ثوبان من الاختلاف: مع کونە تفرد بەہ وإن کان الغالب عليه التوثیق یق فلذلك 
قال: وھو إسناد حسن: لکنە مع التفرد تنحط درجة حدیثہ عم یتابع عليهہ فالحدیث حسن لمحل 
التفرد ا مشار إليەء والسند صحیح ما نبھنا عليه من حال رواتہء ولا تنائی فی ذلك: انتھی. 

تس رو شوہ 
وفي الباب ما لم یذکرہ وھو أآصح وأقوی مما ذکرہ حدیث عبد الله بن زید: آن النبي گلا 
توضأً مرتین مرتینە رواہ البخاري فی (الصحیح)ء (ابن سید الناس). 

)٤(‏ زاد فی نسخة: (عن ھمام عن عامر الأحول عن عطاء6. 

۲ راجع (مسند الہزارہ (۱/ ٤٦ء ح:‎ )٥( 

.)۲۹/۱( و(شرح معاني الآثار)‎ )٦١٤( (سنن ابن ماجه)‎ )٦( 








٭6ییمفاممفف٥مففف٥ف٥٥فہ0٭8٭8٭ہہ٭٭ل٭لفففہفہففلہففہف٥؟ہہ”لہلل0فففہفہففہففہفلہہہہفلہلفل٭ہہ٭*لہہلہفہفف”ہفف”فہففہہف٭ہہہہہ٭8٭٭ہہ٭ہہ٭ہ٭٭ہ٭٭ہ٭ہہم‎ 


التثنیة لا یستلزم کوتَھا سنة عندہہ فقد روی هو بنفسه روایة الوضوء ثلائاً ثلاثا 
فلیس مقصودہ رضي الله تعالی عنە إلا مجرد إثبات ان الاکتفاء بالمرتین جائز فيی 
باب الوضوءء وتحصل الطھارۃ بەء وھو کاف في إسقاط الفرض؛ وھذا هو الغرض 
من إیراد المؤلف هذہ الابواب ھاھناء حتی لا یظن فرضیة شيء من تلك الأمور 
المذکورۃ ھاھنا التي آکثرھا سننء وبعضھا آداب ومستحبات إلی غیر ذلك؛ فعلم بە 
أن الطھر الکافي فی إسقاط الفرضیة آمرا''ء وأداء الطھارةۃ علی حسب ما أمروابه من 


[] وھو نص روایة ذکرھا ابن العربي'''ٗ بروایة أحمد بسندہ إلی ابن عمرہ عن النبي ا قال: 
امن توضأً مرۃ فتلك وظیفة الوضوء التي لا بد منھاء ومن توضأً ثنتین فله کفلانء ومن توضاً 
ثلاثاً -کذا فی الأصل- وضوئی ووضو الأنبیاء قبلی)ء انتھی۔ 
قلت: وبمعناہ ذکرہ صاحب (جمع الفوائد؛!'٢)‏ بروایة معاویة بن قرةء عن أبيەء عن جد 

عو کے اف ہی + : قش کی ہے ہے + ٤‏ ٭ُ و ۰ 

ثم قال ابن العربيی 7 روا سن ای ا ند تو ھا مرو وی ا و بخاو 

إما أن یعبرونە عن الغرفات؛ أو عن إیعاب العضو کل مرة ولا یجوز أن یکون إخبارا عن 

إیعاب العضوء فإن ذلك آمر مغیب: لا یصح لاأحد أن یعلمه فعاد القول إلی أعداد الغرفات؛ 

ولذاقال ابن القاسم: لم یکن مالك یوقت في الوضوء مرة ولا مرتینە ولا ثلائاً إلا ما أسبغ . 

وقد اختلفت الآثار في التوقیت إشارۃ إلی أن التعویل علی الإسباغء وذلك یختلف بحسب 

اختلاف قدر الغرفة وحالِ البدن فی الشعث والسلامة وحالِ العضو فی الاعتدال أو 


.)٦٦-٦٦ /۱( (عارضۃ الاأحوذي)‎ )١( 

(٢(‏ (جمع الفوائد) (۱۹۳/۱ح۱ ۱ وقال الھیثمي فی (مجمع الزوائدا (۲۳۹/۱): فيه عبد 
الرحیم بن زید وھو متروكء وأبوہ مختلف فیە. 

(۳) (عارضۃ الأحوذي) (۱/ .)١٦-٦٦‏ 








اواب الشھَارَة ذ۲ 
)- بَابُ مَا جَاءَ فی الْوْصُوہ تَلَاقَا تَلَاَا 


اہ حَدَتَتَا مُحَمْدُ بْنُ بَفَار ار ا و ا 
عَن أبي إِسْحَاق: عَن ابی حَیّةه عَن عَلی: أَنٌ التب قللاےتوَضَاقَلَانً كلاگا. 
وی الَاب عَن فتَان وَالَیَع وائن مر َعَاِمة وب أَمَامَةوَبي رافع 


ہے کے "۰ 
وَعَبْد الله بن عَسْرر وَمُعَاوِيَةً وَأي هُرَیْرَة وَجَاہرِ وَعَبُد الله بن رَيْدِ وَأَبي ٥‏ 0 


سے و لے 7 مَٔ مین نے ۱8ے و سو 2 
قال ابو غیت حزیت فَاَغ اَجتز کور کا و ۔۔ 


وَمَرَکَين أفضَل 80۲+ لاگ ۳ مت 7 وَقَال ابْنُ الْاتاو: و 
ا ا فی الوضٰوہ عَلی القلاثِ أَنْيََتمَ ۰۰۳( 
القَلاثِ إِلَا رَجْل مُبَکَلَٰ. 


الإتیان بالسنن والاّداب مر آخر''' والل تعالی أعلم. 
[ر٣۳)‏ باب ما جاء فی الوضوء ثلائاً ثلاثا] 
قوله: زمیتلی) أي: مجنونء و من ابتلی بالوهھم او من أبلاہ اللہ بالمحنة 


]١[‏ ٹم لا یذھب عليك أن المصنف ذکر الأحوال الثلاثة من مرات الوضوء في ثلاثة آبواب: ٹم 
ذکر الباب الرابع فجمع الأحوال الثلاثة في باب واحد ومال الشراح في غرض المصنف 
إلی أنه راد ذکر الحدیث الواحد المتضمن الأحوالَ الثلائة والأوجه عندي ان الغرض دفع 
توھم الاضطراب في الأبواب الثلاثة المذکورۃ قبل ذلكء فتأمل. 

7 08-0 06۳17س2 )0106 ۱4۷71, 

)١(‏ ( ابی ذرا کذا فی ھامش (ب)ء وفی سائر الأصول الخطیة: (اأبی)۔ 

(11زاد نی نسنت لآ قورری سی کی رجد عن علی رضی الع 








۲ وی الِدُتِي 
-٥‏ بَابُ مَا جَاءَ في الوضُوہ مَرَّق وَمَرَكيْيء وَكَلَانَا 


٥‏ - حَدَکَتَا إِسْمَاعِیل بْنْ مُومّی الْقَرَارِیٔ تا مر یك عَنْ قایتِ بن أپي 


٥ 


صَفَيّةَ قال: قُلٰتُ لأہی جَعْقَر" حَدُلَكَ جَابز: 


َمَرَتَیْي مَرَکَيْيء وََلَاًا تلاگًا؟ قال: تَعَمْ 


ہے 
05ہ 


٤۹ا‏ ے کا تا عو وج 
٦‏ لئے ول تہَمَاً مرُة مر 


فجنل حطۃ لتق یما لیس ہجدیہ والنٹنل عما تج وینب 
)۳٥([‏ باب ما جاء فی الوضوء سرة فعرٹیر رٹلاتا] 


(وثابت بن أبي صفیة'') وإن کان رافضیّا إلا أن روایة البدعی!'٢‏ مقبو لجا 


٭ 


لم یکن داعیةء کیف وقد اخذ منەا الغازی وکان ضدوقا, 


]١[‏ قال النووي في (التقریب؛''': من کُفُر بیدعة لم يُححَمٌ به بالاتفاق: ومن لا یکفُر قیل: لا بُحْتَمٌ بہ 
مطلقاء وقیل: يُحْمَجٌ به إِن لم یکن ممن یستحل الکذبّ في نصرۃ مذھبەہ وحکي عن الشافعي؛ 
وقیل: یحتج بە إِن لم یکن داعیة إلی بدعةہ وھذا هو الأظھر الأعدلء وقول الکثیر أو الأکٹر؛ 
وضعّفَ الأول باحتجاج صاحبي الصحیحین وغیرھما بکثیر من المبتدعة غیر الدعاقء انتھی. 

]٢[‏ الضمیر إلی البدعي علی الظاھر لا إلی ثابت؛ یعني یجوز الروایة عن البدعي مالم یکن داعیة 
لبدعتہ وکان صدوقا فقد أخذ البخاري عن البدعي کما تقدم في کلام النوويٍء وأما ثابت 
ھذا فلم یذکرہ أحد من أھل الرجال في رواۃ البخاري. 


.۔۲٥۹۹٢ تحفة:‎ ٦١٤ جه:‎ ]٥٤٢[ 

)١(‏ هو محمد الباقر۔ 

)١(‏ هو ثابت ابن أَبي صفیة الثمالي ابو حمزةء کوفي ضعیف. رافضي من الخامسةء (تقریب 
التھذیب) (ص: ۱۳۲). ۱ ۱ ۱ 

(۳) انظر: (تدریب الراوي) (۱/ .)۴۳۲٣٣-۳٣ ٣‏ 








اواب الظهَارَة ۲۲۳ 


کو اف جو یر رو و نے ںی سے سی ےو کے ٥‏ 7 وت ہہ 
-٦‏ قال ابو یيیسّی: وروی وَکب سد ہت ہم 
قال: قُلَث لأبی جَغفر: حَدَقَكَ جَابز: أَنَّ التَِیٌ للا تَوَضَّاً مَرٌَ مَرَة؟ قال: تَعَمْ 


8 


8 


وَعَدّا أَصَمٌُ مِنْ حَی ِیثِ شَرِیلكٍِ؛ لِأَئُ 7 وحن 
گان یج سراصہ ے ض ا ٌ رھ ھا وو 0 
مود سوا ہم یٹ 
حَمْرَ القَمَالِی. 


۹- وا پت 3 بَعَضَ وُضوئِه مَرَّتَيْن تَفََْۃ کاٹ 


نے خدکنا اہ و ےی نا اناد ن بْنْ غَیْبَقه عَنْ عَمْر و بْيِ يَحَیّیء 
عَن أبیھہ عَن عَبْد اللہ بن رَبد: ان التَِيٌ کل ترَسَاً فَغَسَل وَجْهَهُ تَلاگَا وَعَسَل 


و 


(۲) 7 سر کہ کے‎ 0 ٤ 
یه مَرَّکیْن مَرَقَيْي؛ وَمَسَع پرَأ یه وَعَسَل رِجْلَيْه')‎ 


2 


قال ابر عِيتی:َهَتا حَیِيٹٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
وَقَّ ذكِرَفي غَيْرِحَدٍ حَدِیثٍ یثِ: أَنّ التييٌ لال تصَأتَعْسَ وُسونہ مر َيَعَْ 
تَلادًاء وََد ا ئٹش تاض آفل الم في ذَلِكَ لم بَروا ای ان یکوشا کا ات 


سے حر اہ ا ئ 


بَعَض وُضوئِه َلَاگا وَبَعَصَةُ فرتین او مر 


[]ٌخ: ٦7ء‏ ٥ء‏ ۔: ۱۱۸ء ن: ۹۹ء حه: ٣٤۳٣ء‏ تحفة: ۳۰۸٣۔.‏ 


)١(‏ في ب بعض النسخ : (محمد بن أَبي عمرا. 
)٢(‏ زاد فی نسخة: (مرتین٢۔.‏ 








٥٤٢‏ الکوگی الِدُتِي 


پس- رانا فی وَضوعِ انی اَل كَیْف كانَ؟ 


۸)- کت کے قتیبة وھناد قَالا: قَٰ جس عَنْ آی ِسَحَاق عَنْ 

یت حیة مو ری لا کر ا اتا کڈ كَلَاذًا 

تق سُتَدْقَق گلاگا رحس وَجْھَ گلاگا وَوِرَاعَيه گلاگا ىًَ سِ‌ مر 

شا نت َیْ لی الکَعتَيْن ہم ری یھ هوَفائِم 1 

رجہ ہت 
کے عتوہ اہ تی 


(۳۷) باب وضو النبي قَل کیف کان؟ 


لما فرغ من بیان الوضوء وبیان أرکانە رکناً رکنا وسردِ ذکر الأعضاء المغسولة 
فیه والممسوحة عضواً عضوأء قصد أن یذکر وضوء النبي و علی طریق شمل 
المتفرق لیقتدیبە دالما وبّحَمَل ماخالقه من الروایات غلی العوارض والأسباب:؛ 
وعلی هذا فما یذکر فی هذہ الروایة یکون أعمد وأوثق مما ورد فی غیرهاء وما ورد 
فی ھذہ الروایة آنه مسح برأسە مرۃ فھو نص في أنە کان بماء واحد فحیث یرد تکرار 
المسح بُحعَل علی کونە بماء واحد لا ہمیاہ لثلا تتخالف الروایات. 

وق 0 رک 
بھا هاهنا الکل من الید إلی الرسغ مجازاٌء وذکر فیە أنہ و مضمض ثلاثاً واستنشق 


. 


پ۸٥]‏ د: ۱١۱۱ء‏ ن: ٦۹ء‏ جە: ٤ء‏ حم: ۶۸۷۱ء تحفة: ۱۰۳۲۱۔. 
)١(‏ فی نسخة: (ہاب ما جاء)۔ 








اب الظَازۃ ك٢۲۵‏ 
۹ - حَذَتَنا فُتَيْبَةُ وَعَتَادُ قَالا: کا أَبُو الأخُوَصء عَن أَيي 
ہر ا در ہن ےم لف خی کال 5اتإڈا 
کید کی گی گر می سخ کت 
قال ابو یییسَّی: حَدِيث عَلِيٌ رَوَاه آبُو إِمْحَاق الهَمْدَانیُ عَنْ ابی حیَّة 
و ہے خَيرِ وَالحَارِثِ عَنْ عَلِيٌ. وَقد رَوَاهُ رَائِدَۂُ بْنْ قُدَامَة شی واجد کن 
خَالِد بن عَلَقَة عَنْ عَبْدِ حَیْر عَنْ عَلِیٌ حَییث الوْضُوہِ بِظوله رَمَدًا حَییثٌ 


ثلاث وظامرہ یقتضی إفرادھما بمیاہہ لا أنھما جُوعا بماء؛ إذ لو کانا لکان حقه ان 
بقال: لہ مضحض واسلفئ قٹلاٹاء مٰ غیر تکریر کل القلات 
وأما مقولة عبد خیر فمزیدة بعدا'' قوله: (فشربه وھو قائماء مقام قوله: (ثم 
قال: أحببت)ء والتقدیر: قال أہو خیر''': وکان علی إذا توضأً لیرینا وضوءَہ ا فعل 
ذلك. ثم الذي ذکر فيه من شرب الماء قائماً ینافی ما ورد فی غیر هذا من النھي عنه؛ 
فاما أن یحمل الٹھی علی التنزیه والأدب''' أو النھی الطبىٌ لا الشرعی, فیقال: إنه 
]١[‏ هھکذا آفاد حضرۃ الشیخ نور اللہ مرقدہء ولم أتحصلہ بل الظاھر أن قوله: کان إذا فرغ إلخ 
قائم مقام قول أبي حیة: ثم قام فأخذ فضل طھورہ إلخء فلما کان بین سیاقي أَبي حیة وعبد 
خیر شيء من الفرق نب المصنف علی ذلك؛ وأما قوله: ثم قال: أحببت إلخء فموجود في 
روایة عبد خیر أیضاٌ کما ذکر في سائر کتب الروایة فتأمل'''. 
[] ھکذا في الأصلء والصواب علی الظاھر: قال عبد خیر. 
]٣[‏ وبسطہ ابن القیم''' وابن عابدین'''ء فارجع إلیھما لو شئت: وسیاتی شيء منە نی المجلد الثانی. 


.۔۱۰۲۰١ ن: ۹۲ء تحفة:‎ ]٦٤[ 

.)٦۷۰٤۸۸۵ ۰۰١٥ /۱( و(السنن الکبری) للبيھقي‎ )۳٣ /۱( انظر: (شرح معاني الآثار)‎ )١( 
۲۲۹۹ء هديه یا فی الشرب).‎ /٥( (زاد المعاد)‎ )٢( 

.)۲٥٢ ۲٥٢ /۱( (رد المحتار)‎ )٣( 








ج2 الوب الِدُتِي 


حَسَنٌ صَجیخ''' وروی مُعبَة مَدا الَحَدیگَ عَنْ خَالِد بْنٍ پ عَافا با فا 


26 غُره ۔ کا ٌ(۴۸۲) 


فی انید زالم آبید نقال: مَالِكَ بَنْ 7+٦‏ تو 
کالہ ہی عَلَََة عَْ بد خَيرعَنْ عَلئ 3رر وق عَنْه عَنْ مَالكٍ بْن عَرْ هر 
ِفْل رِوَايَة مُعْبَةَ وَالصٌجیخ خَالِدُ بْنْ عَلقَمَةً 


مقصور علی ما إذا کان الماء المشروب کثیرا إذ لا إضرار في القلیل منە إذا شربه 
قائم رز رت فسیل ات کارکر لات کرا سے لاپ تد الانصبان 
کما هو معتقد العوامء والله أعلم. 


(وروی شعبة ھذا الحدیث) إلخء هذا لیس باضطراب!''حتی یخل بصحة 
الحدیث أو حسنه وإنما هو خطاأً فی تسمیة شخص واحد والاضطراب إنمایکون 


]١[‏ َي: اضطراب مخل للصحة قال السیوطي في د(التدریب)"': إِن الاضطراب قد یجامع 
الصحةء وذلك بأن یقع الاختلاف في اسم رجل واحدہ وأبیەہ ونسبته ونحو ذلكء ویکون 
ثقةء فیحکم للحدیث بالصحة ولا یضر الاختلاف فیما ذکر؛ انتھی. 


.٠لاق( زاد فی بعض النسخ:‎ )١( 
زاد فی نسخة: (عن عبد خیر عن علي).‎ ٢( 
.٤لاق( زاد فی بعض النسخ:‎ )١( 
.٠لاق( زاد فی بعض النسخ:‎ )٤( 
.)۳۰۳ /۷( الوضوء: واللہ أعلمء ذکرہ الشیخ عبد الحق في (لمعات التنقیح)‎ 


.)۲٦٢۷ /۱( (تدریب الراوي)‎ )٦( 








اواب القْھَارَة ۲٥۷‏ 
۸۸-۔ ٭اتاائی الثَّضٌج بَعْدَ تح پر سی 


٠‏ - حَدَنتا تَصَر بٌْ ہی کل تا : ِنْ أَبي کو ٹک الَلِیعِی'' 
الْبَسْرِیٔ قَالا: تاب َُيَْةَ سَلَم ِنْ فُکَيَْةَ ؛عَن الْحَسَْ عَلح المَاِيي؛ عَنْ 


ہے 


غزر الاکن خن ا مر : أَنَّ التَِى ول قَال: اجَاعني جبْرِیلُ فَقَال: یا 


ما ا وت فَانْكَضِحٌ). 


(۳۸) باب فی النضح بعد الوضوء 
لما کان النتضح مت کا لکنا ے سے اگ ادا الاجا کا سی 
التضح علی الذکرہ والثاني: الرش علی الإزار الذي یماس الذکرء وکان المعنی الأول 
لا یفید فائدۃ جدیدۃء إذ الاستنجاء بعد الحدثین معلوم ومندوب إليه في الکتاب العزیزں 
وفي غیر روایة حمل الحافظ رضي اللہ تعالی عنه النتضح هاھناعلی المعنی الثاني بزیادة 
قوله في الترجمة: بعد الوضوء؛ فإن الئضح بالمعنی الأول لا یکون إلا قبل الوضوء. 


]١[‏ أي: عل المشھور وإِلا فقد قال ابن العربی'': اختلف العلماء نی تأویل ھذا ا حدیث عل أربعة أقوال: 
الأول: معناہ إذا توضأت فصبّ ا اءَ على العضو صبًّا ولا تقتصر علی مسحہ. الثانی : معناہ استبرئ 
الاء - أي: البول- بالنٹر والتنحنح۔ الثالث: رش الإزارہ والرابع: الاستنجاء با لماء؛ انتھی ختص را - 


.۱۳٦٣١ جہ: ٤٤٦٦ء تحفة:‎ ]٥٥[ 

)١(‏ في بعض النسخ: (باب ما جاء46. 

9 زاد فی نسخة : (الجھضمي). 

۳( نی الأصل: (السلمي) وھو تصحیف؛ و(السلیمي) بفتح المھملة وکسر اللام منسوب إ ی سلیمة 
من ولد فھم بن مالك من الأزدہ واسم أبي عبید الله بشرہ انظر: اتہذیب الکمال) ٣ ٢ /١(‏ 

.)٦٦ /١( (عارضۃ الاأحوذي)‎ )٤( 








٦‏ الکوکی الذُزِي 
0 متا کیٹ ریم 
مس ےنت اح و ُنْ عَلٌِ اليَاشِمِى مُنْگر الْحَییثِ. 
وی ہو اَم بن سُفْيَانَ وَبْنٍ عَبًایں وَرَیْد بُيي حَارِئف 
فی سا نے گسڑے ھی ا لص تن 
اط ِرَیُوا فی مَدًا الكسیع, 


فانتضح وأماعلی المعنی الثانی فھو علی ظاھرہ. وفائدۃ هذا النضح دفع الوسوسة عن نفس 
الصلی لو أحس بردا فی أثناء الصلاۃہ ومن البین أنه لو تیین بعد الصلاۃ خروج شيء فیھا م 
تصح صلاتہہ ولو أحس فمضی علیى صلاتہہ ثم ظھر آنە لا شیء صحت صلاتہء غیر أن 
النضح نی الصورتین یفید الطمانینة فی وقت أدائه الصلاةً حتی لا تلتبس عليه صلاله. 
قوله:(واضطربوا فی ھذا الحدیث)لفظ الحدیث هاھنا بالمعنی اللغوی!'' 
اے مر کالسی تک مخت الک ا لسن اضطربوا 
فی هذا الحدیث لاأجل ھذا اللفظ فالحدیث بمعناہ المصطلح؛ والاضطراب یقع 
تارة فی المتنء وأآخری فی ا یساظ5ظ 
قلت: ومیلُ المصنف إلی المعنی الٹالٹ؛ لأن بعد الوضوء لا یکون إلا هذاء وعزا النووي ھذا 
المعنی إلی الجمھورہ ویؤیدہ روایة ابن ماجہ'''عن الحکم بن سفیان: نہ رأی رسول اللہ ا 
وی ا ا ا ا سس 
]١[‏ فان الحدیث لغة ضد القدیمء وبُطلَق علی قلیل الکلام وکثیرہہ کذا فی (شرح الشرح!''' 
للنخبة ولا مانع من الحمل علی ھذا اللفظ. 
]٢[‏ فإن الاضطراب قد یقع نی الإسناد وآخری نی ا متنء وقد یقع نی کلیھم أي الإسناد وا لمتن معا - 


.)٥٦٦٤( (سنن ابن ماجه)‎ )١( 
.)۱٥١ انظر: (شرح شرح نخبة الفکر' لعلي القاري (ص:‎ )٢( 








اب لھا5 ۹ 
۹ے 2ئ 6 اِسباغ ا 


-٥١‏ حَدَكََا عَلِيٌ بی حُجْرٍ تا إِسْمَاعِیل بُنْ جَعْقَ عَن الْعَلَاہ بْي عَبْ 
لزّحْتي عَن آیيدہ عَنْ أَيي هُرَيرة أنَّ ول الله لال قال: : لا الک عَلّی 
مَا يْمْخُو الله بہ الکظاتا یرم به الذرَجَات+. ڈراہ گی کا کول الہ قال: 
ِِسْمَاغٌ لوصو عَلَی الْمَگارِیہ وگثرَۂ الٰخُطا إلَی الْمَسَاجی وَامٔيِارُ الصّلَا 
کَْة ا لاہ ناک ا ظا 


[(۳۹) باب فی اسباغ الوضوء!٠]‏ 


قوله: (ألا اُدلحےم) إلخء فائدۃ السؤال الإیقاع في النفس بأوکد طرز؛ إذ رہما 
یتوھم أن ذلك الحظ الجسیم من الثواب کیف یحصل بالحقیر من العمل؟ فیظن ان 
النبي ِا لعله آراد بکلامە الترغیبّ والمجازٌ لا حقیقته المفھومة منه بحسب الظاھر 
فلما سأ٘لھم وت تشوقوا إليه آجاب بقوله: (إِسباغ الوضوء) إلخ؛ ء أي: إتمام فرائضه 
وسننە علی المکارہ أي: مع مکارہ النفس من بردِ الماء وصردِ الھواء وغیر ذلك. 


(وکثرۃ الخطا) جمع خطوۃء (إلی المساجد) إما لبعدہ عنه؛ أو لکثرۃ دورہ 


ِ- کما بسطه اُھل الفنء والواقع هاھنا هو الاضطراب فی السندہ ومثّل السیوطي نی (التدریب؛(۳' 
الاضطرابّ في السند بھذا الحدیث: وقال: اختْلِفَ فیه علی عشرة أقوالء ثم بسطھاء فارجع 
إلیه لو شثت 


[٦ءم: "٢‏ ن: ١٤ء‏ حم: ۲٣٣٣ء‏ تحفة: ۱۳۹۸۱۔ 

)١(‏ فی نسخة: (ہاب ما جاء)۔ 

(آئ: لی الا سے ۷ وٹ بن ترالص رانا ویک مم گررماہم تال 
صاحب (ہذل المجھود) (۱/ .)٥٦۸۹‏ 

() (تدریب الراوي) (۱/ ٦٦۲)ء‏ وانظر: (بذل المجھود) .)٦/٦(‏ 








۲ اکا تے 
سے لو سح لے و گا اک سی و ای سی کے نت 72 وت 
٭۔ گلگتا اون حَدَنثَتا عَبْدُ العزیز بَنْ مُحَمدٍ؛ عَن العلاءِ تَحوهُ 


کروی گے ا 4ے ا وج 2070 ے ‌ 
0چ ا۷0 کرو ہد مو ھا وو دہ ھت مر نو 


ےہ 
٭ 


ہے) ےھ 
2 
٦‏ 8۱ 


إليه فی الفرائض والنوافلء والمراد بالانتظار انتظارہ فی مجلسه من المسجد بعد 
الصلاةۃ لصلاة آخری؛ وإلی هذہ الخصلة الثالثة أشار بقوله: (فذلکم الرباط) ا 
وإن کان بمعنی ربط الخیولء لکنە رید بە هاهنا القیامُ علی الثغور رابطي خیولھم؛ 
وهذا علی مراتب الجھاد وإِن کان الجھاد کلە خیراء إذ المجامد یجامد ویقاتل فيی 
حینِ من الآحیان معلومء وسائر أوقاته فارغة تحصل لە طمأنینةء ولا کذلك المرابط؛ 
فإنه لا یآمن أن یناله الع فی حینء وذلك للصوق أرضهم ودیارھمء ووجہ الشبه 
غیر مختلف؛ فإن المقیم فيی المسجد لانتظار الصلاۃ یجاھد نفسه الباعثةً علی 
الخروج من المسجد کل وقت: والمحرٌضةً علی الاشتغال بأشغاله الدنیویة کل 
ساعةء وممکن إرجاعه إلی الثلائة جمیعاء فافھم؛ وباللہ التوفیق. 


7 : .۶ ۰ء 7 ٌَ . 1 ہر پےشے 3 ہے رر ہم ہر؟ 
[ وقال ابن العربي'": أشار بذلك إلی تفسیر قوله تعالی: ٭ یکاتھا الی ہے ءامنوا اصبوا 
وَصَابرُوا وَتَايِطوا 4 الاَیة [آل عمران: .]٥٠٢‏ 
]٢[‏ وبھذاجزم ان الم ری نی (اعارص3 ۲۹ 
]٥٥[‏ تحفٰة: ۷۱ ۷٤۱۔.‏ 


۔)٦۸/۱( (عارضة الأحوذي)‎ )١( 
.)٦۷ /۱( (عارضۃ الاحوذي)‎ )٢( 








اواب الشهَارة ۱٦‏ 
سض کے کے سو وق .فی وی ا ں ٥‏ ح٥‏ 8ھ ضے وق انی ا یی روم رک 
وی البّاب عَنْ عَلِيٌ وَعَبّد الله بنِ عمرِو وابنِ عَبایں وَعَبَیدَة - وَیْقال: 
ٌ 2 
وایں. 


فن سے کا ٥‏ س٥ً‏ ۔ حی اھ ٣ص‏ یی ٦ہ ٥‏ ہچ 
غَيِیدَة- بن عمرِو وَعَاؤْمَة وَعبد الرْحمَنِ بن عَاقِیں 
سے سو ْ7 ۳ و۶ یقت ا ہے ہے و نے 2 
قال ابو عییسّی: حَدیث آپی هرَیرَة حَدیث حَسَنْ صجیح. 
ے کے کو نقاو ضا8 ٥۔‏ و وو وق ھی رہ را سے رق وک 6 کہ 
وَالعَلاءُ بن عَبّد الْرّحمَنِ هو ابْنْ یعقوبّ الجَھَنِيُء وَھو ثِقَة عِند اھلِ 


أثر منه في قلبه وعلی وجھہ تراہ الآأرواح المطھرۃ والملائكة وإن لم نشاھدہ 
والمراد بالخطایا ھي کل ما اقترفه من الصغائر والکبائر وحقوق اللہ وأما حقوق 
العباد فیغتفر بالندم ما فيه من الذنب والاإثمء وأما نفس حقه فلا یغتفر بنفس 
الندم والتوبة لما کانت هي الرجوع عما اکتسب: فالتوبة من حقوق العباد إنما 
هو إیتاءُ حقوقھم وردُھا إلیھمء فکیف یکتفی بمجرد الندم ولا یذھبن علیيك 
الفرفُ بین الإئم والحقء وھما موجودان في أأخذ حقوق العباد والتعدي علیھمء 
والأول لما کان حقه تعالی اغتفر بالندم والاستغفارء دون الثانيیء فاحفظء وباللہ 
الس لق 

قوله: (یقال: غَبِيدَة) بفتح العین المھملة مکبراً ککریمةہ والأول مصغرء 
ویگا؟'؟انہات الفیطان: 


]١[‏ کان ھذا فی الأصل علی الحاشیة بطریق الترك. 


)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (الحضرمي). 








۲۲ الکوی الِدُتِي 


جواشترعفن* 


ھا مو کی بْنْ وَکیع! 0 تا عَبْدُ الله هْنُ وب عَنْ رَیْدِبْن خْبّاب 


[() باب المندیل بعد الوضوء] 


حدیث المسح بالمندیل: واختلفت فيه أقوال العلماء!' وجملة الأمر 
عندنا أن مسحھ پيُ کان لبیان الجواز وبثوبه الذي کان لابسه لبیان الجواز وإظھار 
آغ المعیل بس الما لا کرہ تجا رلا سا فاة الأہر آ لا یکی مظطی ا 
للنجس الحكمي؛ ویکون اختلاطہه بالماء غیر المستعمل منافیاً للتنظیف فقط لا 


]١[‏ قال ابن العربي”'': اختلف العلماء فی ھذہ المسألة علی ثلائة أقوال: إنه جائز في الوضوء 
والغسل, قاله مالك والثوري؛ الثانيی مکروہ فیھماء قاله ابن عمر وابن جآے زی واساز 
أبو حامد من أصحاب الشافعي؛ الثالث کرهہه ابن عباس في الوضوء دون الغسلء وقال 
الأعمش: إنما کرہ في الوضوء مخافةً العادة والصحیح جواز التنشف بعد الوضوءء ثم ذکر 
الَثارَ المؤیّدةَ لذلكء ثم قال: وما روی الترمذي من الکراھیة لأن الوضوء يُوزّن؛ ضعیف؛ 
لأن وزنە لا یمنع من مسحہ انتھی. 
وذکر صاحب االدر المختار) التمسٌّحَ بمندیل في الاداب؛ وبسطه ابن عابدین'ٴ'ء وقال 
النووي'*: اختلف أصحابنا فيه عل مسة أوجہ: أشھرھا أن الستحب ترکہ وقیل: مکروں- 


.۔۱٦٤١٥١۷ تحفة:‎ ء۱٥٤١‎ /١ ق: ۱/ ۱۸۵۸ء أ3ە:‎ ]٥٦٥[ 

)١(‏ فی نسخة: (ہاب ما جاء فی التمندل بعد الوضوء6). 

)۲"( اوت ٹک (ابن الی۔): 

(۳( (عارضۃة الاأحوذي) (١٦/۹٦-۷۰)۔‏ 

.)۲٥۷-۔٣٥٢‎ /۱( (رد المحتار علی الدر المختار)‎ )٤( 

.)۳٦٣ /۱( انظر: (شرح صحیح مسلم) للنووي (۲/ ٣۲۳))ء وافتح الباريی)‎ )٥( 








اب القھَارَة ۲٣‏ 
و کا 


عَنْأبي مُعَانِ عن الزْهْریّ: عَن عروَة عَنْ عَاؤة يِقَة قَالّثْ: گائٹ'' ول اللہ لا 
قانتر 15۰ نتتقف يف" را بِند افو 


ابق الاب مَ نک ٹر عتل 


مورثاً للتنجیس فیه ما لم یغلب؛ والسبب فيه أن النجاسة الظاھرۃ لا توجب حکمآ'؟ 
باطناء والنجاسة الباطنة لا تورث حکما ظاھراء فالماء المستعمل لما لم یخالطه 
شيء من النجاسات التي نجاساتھا ظاھرة لم یحکم بنجاسته بحسب الظاھر بل 
یجوز بە إزالة النجاسات الظاھرةء وأما في الباطن الغیب عنا فقد أزیلت بە نجاسة 
الآثامء فلا یتصور إزالة النجاسة کذلك بە ثانیاء کما لا یتصور إزالة النجاسة الحقیقیة 
0 0 ا" 
التي ینبغي أن یعتد بھا من أن الماء المستعمل طاھر غیر مطھرء فیجوز استعماله فی 
إزالة النجاسات الحقیقیة دون الحکمیة؛ فیکتفی بە حیث یکون المناط إزالتھا عن 
محالھاء بخلاف ما لا یکتفی فيه بذلك. 


>> وقیل: مباح؛ وقیل: مستحبء وقیل: مکروہ في الصیف: مباح في الشتاء؛ انتھی. وبسط 
ال 7 آقی ورآبات الال 

[] قلت: وعلی ھذا فینبغي أن یجوز الوضوء بماء خالطتہ نجاسة ظاھرۃة والأمر لیس 
کذلك؛ اللھم إلا أن یقال: إإن ذلك لعارض؛ وھو أن ماء الوضوء یحتاج إلی الطھارۃ عن 
النجاسة الحقیقیة والحکمیة معاَء کما یحتاج إلی الخلو عن الجامدات المخرجة لە عن 


طبع الماء. 


)١(‏ فی نسخة: (کان)۔ 
)٢(‏ فی نسخة: (اینشف) وفی أخری: (یستنشف)۔ 
(۳) انظر: (عمدۃ القاريی) (۳/ .)٥٠-۹‏ 








۲٦٤‏ الکوگی الِدُتِي 


کا کے و ہت ح٥‏ 2 8 سس اس قپ خ ٥‏ 


۶و کے ۶٤ب ٥‏ ۳ئ ح‌ ا ٥‏ 4ا ۔ 
نو گی موی ید کاو یت 


مُعَاذِ بن جَبَلِ قال: یت 2 یئ اش ا کا کا کن ضَأمَسَع وَجْھَةُ بطِرَفِف وه 


ہەو ۔ 


۸ یعیتی: مہ دا 7 کات ٍّ" صَعیف وَرِمّدِينٔ بن سعد 


وید 


قَال 7 جے عَاقِمَةً یی س باْقاند ول غن التب ہ 
فی ھَدَا الجات پا شَیْٰء کنا َقُلَون: هو مُلَيْمَان بن أَرقَمٔ اہنت 
عِند امْل الْحَدِیثِء وَقذ رَكُمَ قَوْمٌ مِن ال الْعِلم مِن أَصْحَابِ رَسُولِ اللہ کل 


(وقد رخص قوم) إلخء هذہ الفرقة لا تری بأساً ولا کراة بخلاف الاَتین'؟ 
ذکرھم؛ فإنھم قَرّبوا ذلك بالکراهة التحریمیة. 


[ ھکذا فی الأصل. ومقتضی القواعد: الّتي ذکرھم؛ لإفراد الفاعلء لکن قد یحصل المضاف 

من المضاف إليه معنی الجمعیة قال شارح (الأشباءا: وقد تقصیثٌ عما یکتسبه المضاف 

من المضاف إليه فأاوصلثٌ ذلك إلی ثمانیة عشر شیئاَ ولم یسبقني أحد إلی ذلكء إذ غایة 

ما أوصلھا الجمال ابن ہشام في (المغني)''' إلی عشرةہ والجلال السیوطي فی (الاشباء 
والنظائر؛*: التحویةء إلی ثلاثة عشرء وقد نظمتھا فی آببات: وھی: 

ثمان وعشر یکتسبھا الضاف من مضاف إلِه فاستمعھا مفصلا - 


.۱۱۳۳١ طس: ٤۹١٦ء ق: ۱/ ٣٦۲۳ء تحفة:‎ ]٥٤[ 

)١(‏ فی نسخة: (النبي). 

)٢(‏ قوله: (قال أبو عیسی: حدیث عائشة) إلی قوله : اوھو ضعیف عند أھل الحدیث) مقدم فی 
بعض النسخ علی قوله: (حدثنا قتیہة). 

(۳) (مغني اللبیب) (٦٦٦)ء‏ وأوصلھا ابن هشام فيه إلی أحد عشر أمرا. 

.)۱۹١ /۳( انظر: (الأشباہ والنظائر)‎ )٤( 








٦٢ اوؤاتاتات‎ 


َمَنْ بَعْتھُمْ في الیدیلِ'"' بعد الؤضُوہ وَمَنْ كَرِعَةإِنَا كرِغَة مِنْ قبَلِ أَنَُّ قیل: 


واعلم أن الوضوء الموزون ھو الذي!'' التصق بالعضوء فأما ما تقطر منہ 
کان غسالة ومما ینبغي أن یعلم أن الفرق بین المستحب!''والمکروہ -بمعنی تر 
الأولی - مما یعسر ویشتبه؛ لما بین التعریفین من التشابه وصدق تعریف المستحب 
علی کثیر مما فعله النبي قَيَُ لبیان الجواز مع أنھا کانت آحری أن لا تفعلء والتفصي 
عنه بن الذي فعله النبي قَأٍ مرۃ آو مرتین اإما أن یکون بعد العلم بکونە محظوراء 
و فعله لثلا یعدٌ محظوراٌء فھو علی ترك الأولی وبیان الجوازہ وإما أأن یکون فعله 
تَحَسیلڈ للکرية والحسی: وانما کان کرک قَفَقة علی الأمة وخ ونا من آن جاکد 
السنیة أو تصل إلی حد الوجوب فیتشققوا فھو مستحب فترك الفعل ھاھنا مع 
رغبته إليه بخلاف الاول؛ فإن الترك ثمة مرغوب فيهہ والفعل لعارض البیانء وهذا 
التمیبز موقوف علی استقراء تام وتصفح وافر. 
- فتعریف تخصیص وتخفیف بعدہ بناء وإعراب وتصغیر قد تلا 
وتذکبر تأنیث وتصدیر بعده إزالة قح والتجوز یا فلا 
وظرفیة جنسیة مصلریة وشر۳ط وتنکبر فلا تك مھملا 
وتثنیة جمع وقد تم جمعنا صحِح٘اآًمن الأدواءعل رغم ما قلا 
]١[‏ ذا ہو الأوجھ ما قال السیوطی''': أخرج تمام فی (فوائدہ) وابن عساکر فی (تاریخه) من طریق 
مقاتل بن حیانء عن سعید بن المسیب؛ عن أي هریرۃ مرفوعاً : من توضأاً فمسح بثوب نظیف 
فلا بأس بەہ ومن لم یفعل فھو أفضل؛ لأن الوضوء یُوزَن یوم القیامة مع سائر الأعمالء انتھی. 
فالتقریب لا یتم إلا بأن یراد بە ا ملتصق بالعضو؛ لأنه لا دخل للمسح وعدمہ نی الساقط. 
[] یعني أن تعریف المستحب - وہو ما فعله النبي و مرة أُو مرات: وترکە أخری - یصدق 
علی أفعاله التي فعلت مرة أو مرات لبیان الجوازء فالفرق بینھما دقیق. 
)١(‏ في نسخة: (التمَنْدُلِ. 
() انظر: (نفع قوت المغتذي) (ص: .)۱١‏ 








٦‏ الکیکالدُتی 


مکنا محمیں کت زد امو ھی می کی عَلِ بن 
ہی عَثٌی"' 7 عثری و ظا اك دن الاهری قَال: كت 80 
کت یٹ 


ثم إن قولە: (الوضوء یوزن) لفظ الحدیث'' ‏ وکونە من قول الزھري وسعید 
٥٣۵٥‏ 1ٰ۶ گ۷ ۹و7 
قوله: (حدثنيه علي ب بن مجاھد) إلخ ء کان جریر قد تداخله النسیان فيی 
کبرہہ فأراد أن ینبّه أن روایتی هذہ مما یرویھا علي بن مجاھد عني؛ فکان إسنادہ أولاً: 
حدثني علي بن مجاھد قال: حدثنا جریر عن ثعلبة عن الزھري: ثم آل مر الإسناد 
بعد اأخذ جریر عن مجاھدا'': حدثنا محمد بن حمید قال: حدثنا جریرہ قال: حدثنا 
[] تال اسیرطی 1روا الین لبیھقی فی (شعب الإیمان) من طریق الزمري بلفظ: کل قطرۃ 
توزنء وهذا الذي ذکرہ الزھري قد ورد مرفوعاً ثم ذکر حدیث مقاتل بن حیان المذکور 
[] کذا في الأصل؛ والصواب: بعد أخلِ جریر عن علي بن مجاھد. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: (الرازي). 
)٢(‏ أي: ناقلا عني بعد ما تنسیته أنا. 
(۳( فی نسخة: (گُرہ). 

.)٦١ انفع قوت المغتذي) (ص:‎ )٤( 








اقاث اللليَانة ۲۷ 
َ کا سے 
×- زا کا کال ولا فی 


6ھ گا جعفر بَنْ شر مُحَمّد بُن عِمْرَانَ القَعَلَيے اوخ تا کا وید س 
حَبَاب عَنْ مُعَا وِيَة بْي صَالِح ٦تت‏ پی إِذریس 


7 


الْخَوْلَانِیٌ ری غقاہ تعن غخران القظاب قال: قَا ول الله لاہ امَن 


ثقة أآخذ أستاذہ بقوله وإن لم یتذکر روایتہ''' إباہ فافھم. 


علي بن مجاھد عنین بکسر العین وتشدید الیاء والنون فقال: معناہ ان علبّا وإن کان 
عنیناً غیر قادر علی النساء إلا أنه ثقة فسبحان اللہ. 


)١٤([‏ باب ما یقال بعد الوضوء"''] 
قوله: (عن ربیعة بن یزید) هذا هو المعطوف عليه لقوله: عن أبي عثمان 


]١[‏ قال الحافظ في (شرح النخبةا''': إِن روی عن شیخ حدیثا وجحد الشیخ مرویهء فان کان 
جزم کان یقول: کذب غَع, آو ما رویت لو زا ڈلك آخ7 لکلب واحد مھا لا ہمہ ولا ت 


[٥٥]م:‏ ٣٤٣۲ء‏ د: ۹٦۱ء‏ جہ: ٤۷٤٦ء‏ ن: ۱۸ء حم: ۱۷۳۱۰ تحفة: .۱۰٢۸١‏ 

)١(‏ في نسخة: (باب في الدعاء بعد الوضوء). 

)٢(‏ فی (معارف السنن) (۱/ :)۲٦٢‏ الأذکار المرویة فی الوضوء بروایات قویة أربعة: ثلاثة 
منھا مرفوعةء والرابع منھا موقوف علی أبي سعید الخدري؛ الأول: هو ما في الترمذي؛ 
والثاني: (اللھم اغفر لي ذنبي؛ ووسع لي في داريء وبارك لي في رزقي) رواہ النسائيی 
وابن السنيء والثالث: (بسم الله والحمد ل٢‏ في ابتداء الوضوءء أخرجه العیني فی شرح 
(الھدایة) مرفوعاء والرابع: (سبحانك اللھم وبحمدك أشھد أن لا إله إلا أنت استغفرك 
وأتوب إلیك)ء أخرجه النسائي فی ا(عمل الیوم واللیلة) (ص: .)۱۷١‏ 

)۳( (نزمة النظر) )٥٥(‏ مع شرحه لعلي القاري. 








۲۸ کی الِدُتِي 


ےہ 
ا 


و وت ار کن قال: ا هد أن لا إِله إِلّا اللہ وختۂ لا َرِيكَ لَهُ 


يد ان دا ید وَرَمُولَهُ هُم اجْعَلَني من القََايِينَء َاجْعَلَني مِن 
لْمْتَطَرِينَء فُتِحَثْ لَهُ تَعَايیَةُ َ ۶ 0۰۷۰ 


اس کدف 


فی اباب عَنْ أَئیں وَُبَة بن ایر 


لا کما یتوھم من ظاھر العبارة ان عقبة!' !بن عامر وأبا عثمان فی درجة واحدة بل 
الأمر علی ما وصغناہ من العطف؛ وکذلك فیما بعد في قوله: عن معاویة بن صالح؛ 
عن ربیعة بن یزیدء عن أَبي إدریس: عن عقبة بن عامر عن عمر؛ وعن أبي عثمانءعن 
جبیر بن نفیر عن عمر. ویمکن أن یقال: إِن زید بن حباب''' اأخطاً في هذا الإسناد 
فی موضعین: في ترك الراویین عن عمرہ وھما عقبة بن عامر وجبیر بن نفیر؛ وفيی 
جعل أبي إدریس شریکاً لأبي عثمانء فجعلھما تلمیذاًعلی أستاذ مع أنھما مختلفان 


< یکون ذلك قادحاً في واحد منھما للتعارضء أو کان جَخْذُہ احتمالاً قُلَ ذلك الحدیث في 
الأأصح؛ لأن ذلك بُحمَل علی نسیان الشیخء وقیل: لیب لء وفي ھذا النوع صنف الدارقطنيی 
کتاب (من حدث ونسي). 

[] هھکذا في الأصلء والصواب علی الظاھر محله: أُبا إدریس فتأملء ثم لا یذھب عليك ان 
لفظ ( اٗشھد) یوجد في جمیع النسخ الھندیة في الموضعین, ولا یوجد في المصریة في 
الموضع الثاني وکذا نفاہ صاحب (المشکاة)''' فقال: رواہ الترمذي في (جامعہ) إلا کلمة: 
(اُشھدا قبل: أَنْ محمد انتھی: فتأمل. 

[ ي علی رأي الترمذی؛ إذ حمل الوھم فیه علی زید کما سیجيء عن النووي؛ وإليه أشار 
المصنف بقولە: قد خولف زید بن الحباب في هذا الحدیث)ء وإلا فرأي النووي أن زیدا 
بریٍء من ھذہ العھدةء کما سیأتي. 


)١(‏ (مٹکاة المصابیح) (۲۸۹)۔ 








اواب الشهَارة ٣۹‏ 


ال أَبُوعِیسّی: حَدیث غُمَرَقَد خُولِفَ رَيْدُيْنْ خُبَابِ فی عَدا الحَییثیِ؛!'' 
سے وس جج ہے نت 


اي إِذرِهسّ عَنْ غُقبَة بن غَامرِ عَنْ عُمَرَ وَعَنْ أبي عُْمَانَ عَنْ جُبَيْرَبْني تُقَیْر 
عَنْ غُمَرَ وَعَدًا حَیيث فی إِسْتّادہ اضْطِرَابٔ 70 : ولا يَصِخٌٌ عَن التب للا نی 


فی الأآخذہ وبینھما وسائط لا تخفی: فإن ربیعة وأبا عثمان قد حدثا معاویةً بن صالح 
ررض 0 مال اک ا رمضالامیق سےا نا ھا مظان آپ کرس .ھذا 
وقد ذکر النووي في (شرحہ''' علی مسلم) ٢‏ ما نصہ: اختلفوا ءَ مَنِ القائل لقول: 
(وحدثني ابو عثمان)؟ فقیل: معاویة بن صالح؛ وقیل: ربیعة کے الأول: 
فمعاویة یروي بإسنادین: أحدھما عن ربیعة بن یزیدٴ“ عن أبي إدریس: عن عقبة 
والثانی عن أبي عثمانء عن جبیر بن نفیرء عن عقبةء انتھی فافھم وتذکر. 


[] وبسط الکلام عليه فارجع إليه ورد علی الترمذي إذ قال: قال أبو علي: وقد خرج الترمذي 
ھذا الحدیث من طریق زید بن الحباب عن شیخ لە لم یقم إسنادہ عن زید وحمل أُبو عیسی 
في ذلك علی زید بن الحباب؛ وزید بريء من هذہ العھدة والوھم في ذلك من أ بی عیسی 
او من شیخه الذي حدثہ بہہ لأنا قدمنا من روایة أئمة حفاظ عن زید بن الحباب ما خالف - 


)١(‏ زاد فی بعض النسخ: ا فَالَ: وا. 

)٢(‏ لا وجه للاضطراب في ھذا الحدیث: فقد أخرجه مسلم من طریق معاویة بن صالح موصولا 
إلی عمر من طریقین: اأحدھما: عن عقبة بن عامر عن عمرہ والثاني: جبیر بن نفیر عن عمر 
وھکذا رواہ أبو داود وکلا الطریقین صحیح. وانظر لزاماً ما علق عليه الشیخ أحمد شاکر فيی 
ھامش (سنن الترمذي) (۸۳-۷۹/۱). 

(۳) فی نسخة: ارسول الله). 

.)۱١۷۲٣-۰ /۲( انظر: (شرح صحیح مسلم) للنووي‎ )٤( 

)٥(‏ في الأصل: اعن ربیعة عن یزیدا وھو خطاً. 








۷ الکوکب الدُتي 
7-٢‏ 7 :5 فلت ار اریت انت كَمَرھینتا 
-٢‏ بَابُ الوّضُوءِ ۰ 


َو 


-٦‏ حَدَقَتَا أَحْمَدُ بْىْ مَنیچ وَعَليُ بْنْ حُجْرِقَالَا: تَا إِسْمَاعِیل بْنْ عُليْة 
عآپی َنحائ غن سؤیتہ ا الم کال کان ره توَتأ بائٹۃ وَيَفْکَيل بالصضَاع. 


وی البّاب عَنْ عَائْقَةً وَجَابر وَائیں بُنِ مَالِكُ 


وقولہ: (گثیر شیء) آی شیء معتبر پعتد یہ وھذا ذھول منەه؛ فان حدیث 
الباب رواہ مسلم فی (صحیحہ)"' بإسنادا'' جید. 


)٤٤([‏ باب الوضوء بالمد] 


(کان یتوضأً بالمد ویغتسل بالصاع) وهو مکیل یسع أربعة أمداد والمد 
رطل للّی: رو قالت العافرت ریا العجاف ئل الس رطلاق وہہ قالت 


< ما ذکرہ ابو عیسی, وذکرہ أبو عیسی أیضاً في کتابِ (العلل) وسؤالايِه محمد بنّ إسماعیل 
البخاري فلم یجوّدہ وأتی فیه عنه بقول یخالف ما ذکرنا عن الأئمةء ولعله لم یحفظە عنه. 

]١[‏ ولذا تعقب ا حافظ نی (التلخیص+ٴ' کلام الترمذي فقال: لکن روایة مسلم سالمة من ھذا 
الاعتراض. 


[٥٦٥]م: ۳۲٣‏ جہ: ۷٢٦۲ء‏ حم: /٥‏ ۲٢۲۲ء‏ تحفة: .٦٦۷٤‏ 
)١(‏ فی نسخة: اکبیر شيء). 

)٢(‏ في بعض النسخ: (باب في الوضوء بالمد). 

(۳) (صحیح مسلم) (ح: ٣‏ ۲۳). 

۱ ۱ح:‎ ١۱ /١( (تلخیص الحبیر)‎ )٤( 








اواب الشھَارَة ۲۷۱ 


ہ وھ 


نت : حَدیث سَفِیتَةً حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخٌ؛ راتا ابےۃ 

- 0 الْعِلم الْصُوٰۃ بِالْْد وَالَمسْل بالصّاع, وَ,َ 
القَّافِعِیُ وَأَحْمَۃُ وَإَِحَاق: لَيْسَ مَعْتَی مَدا اآعررك ئل الات آلا 
سے يَجُوزُأَكُتر مِنْه ولا أَقلُ من وَهُوَتَدرْمَا يَسني. 


ل 
۳ 


الحنفیةء فالصاع ثمانیة آرطالء وقد ثبت رجوع أبي یوسف!''إلی مذھب الشافعیق 
لُمّا ورد المدینة مع الخلیفة هارون الرشیدا' فأراد أُن یتکلم مع فقھاء المدینةق 
وکان ذا فصاحة ولسان وصاحب تقریر وبیانء فامتنعوا ان یتکلموا مع وکان قد 


]١[‏ علی ماھو المشھور في الفقه وشروح الحدیث: وقال ابن عابدین* ':وفي (الزیلعي) و(الفتح): 
اختلِف في الصاع فقال الطرفان: ثمانیة أُرطال بالعراقي؛ وقال الثانی -أي یوسف- : خمسة 
أرطال وثلثء وقیل: لا خلاف؛ لن الثاني قذُرہ برطل المدینة لأنە ٹلاثون أستاراء والعراقيی 
عشرون: وإذا قابلت ثمانیة بالعراقی بخسمة وثلث بالمدنی وجدتھما سواءء وهذا ھو الأشہہ؛ 
لأن محمداً لم یذکر خلاف أَبي یوسف: وهو أعلم بمذھبه وتمامه فی (الفتم)'''. 

[ وکان الخلیفة کثیر الحجء قیل: إنه کان یحج سنةء ویغزو سنةء وفیه یقول بعض شعرائہ: 

فمن یطلب لقاءك أو یردہ فبالحرمین آو اقعصی الثغور 
7 کے ا ۰ >٠‏ کا ا کا کے 2 5 8 اڈ 
وفی (سیرۃ مغلطاي): قد کان حج تسع حجج: وغزا ثمانیي غزوات: کذا فی (الخمیس)ٴ ٠‏ 
وذکر ابن قتیبة فی کتاب (الإمامةا خروجّ الرشید سنة أربع وسبعین ومائة إلی مکةء ثم إلی 
المدینة وسماعٌ (الموطاً) عن مالك بقراءة حبیب کاتب الرشیدہ وسؤالَ أبي یوسف اأُن یجمع 
بینه وبین مالك لیکلمه في الفقهء وأنف مالك إلی آخر ما ذکرہہ لکنە لم یذکر هذہ القصة. 


.)۳۲٣ /۳( رد المحتار)‎ ( )١( 
.)۲٥۷ /٥( افتح القدی را‎ )٢( 
.)۴۳۳۱/۲( (تاریخ الخمیس)‎ )۳( 








٭ییمفاامفف٥مفہف٥ف٥٥فہہ٭٭8ہ٭٭لل٭”ففافمفہفف٥ہفہفہف٥فہہ٥لہفہفہ”فہہفل*ہہللہفہفف٥ہہہ٥فہفف٭٥فہفہفل*ہہلف٭ہفہفف٥ہہف”فہففہہف٭ہہہہہ٭٭٭ہہلہ٭ہہہ٭٭ہ٭ہل‎ 


ألزم مالکاً رحمه الله من قبلء وکان السبب في ذلك أُن الرشید لما وصل المدینة 
وکان معه أبو یوسف أراد ان تقع بین ذینك اللإمامین مناظرةء کما هو دأب أرباب 
الدولة والثروۃء وکان مالك رضي الله عنه قد صمٌء فسأله أبو یوسف عن سجدتي 
السھو'''ٗ قبل السلام أو بعدہ؟ فأجاب عنه مالك حسب مذھبہ: إِن زاد بسھوہ شیناً 
في صلاته فبعد السلامء وإن نقص فقبلهء فقال أبو یوسف: فإن تی بھما أي: الزیادۃ 
۵۸ گ۶9 ۷ 

تجیب یا إمام؟ فقال أبو یوسف: أشیخ بخطئ مرۃ فلا یصیب!'' أبدأء وفھمه مالك 
0۳7-۷( الشیخ یخطئ مرة ویصیب أخری؛ فقال: علی هذا وجدنا مشایخناء 
وأآخذ أرباب المجلس في القھقھةء فقال مالك -وقد أحفظه ضیعھم''' ذلك وقام 
شا 1 ا ا ا ا ا کا 
فطار الحدیث: وامتنع أھل المدینة من المناظرۃ معه في تعیین الصاع والمد 
وٹالرا: تجیب غنا إكشاء الله تعالی. 


فلما کان من الغد حضروا ومعھم من الآأمدادما شاء الله بعضھا قدیم وبعضھا 


.٭ 


]١[‏ ذکر أھل الفروع ھاتین المسألتین في بابیھماء وذکر قصة الصاع أھل السیر والحدیث فيی 
کتب الروایة والشروح أیضا. 

]٢[‏ وذکر صاحب االکفایة) - وذکر ا حافظ نی (تہذییهہ)''' القصةً لعمر بن قیس الکي بسیاق 
آخر- عن (مبسوط شیخ اللإسلام) حله: الشیخ تارة بخطئ: وتارة لا یصیب؛ ول یذکر القھقھة 
ولا جوابّ مالك؛ نعم ذکر فی (خزانة الروایات) حل ذلك: ھذا جزاء من م یمت مع أقرانە. 


)١(‏ کذا في الأصلء والظاہر: (وقد آغظبه صنیعھم ذلك). 
)٢(‏ (تھذیب التھذیب) .)٦۹١۱/۷(‏ 








٭ییمفممفف٥مف٥ف٥ف٥٥فمفہہہ٭ہہہل٭للفمففہفہفف٥ہفہہف٥ہہہہفہففہ٥فہفہلہہہلفلہفہفف٥ہہہہفہففل”فہہلہفہہلہففف٥ففف”فہففہہف٭ہہہہہ٭٭٭ہہ٭ہ٭ہ٭ہہ٭٭ہ٭ہہہ‎ 


جدیدہ وما منھا مد وزھ رطلانء فأنصف أبو یوسف من نفسهہ ورجع عما کان عليه 
واستقر رأیه أن الصاع والمد الحجازیین ھما المعتبران دون العراقي. 

وأما الإمام الھمام قدوۃ العلماء الأعلام فقد ذھب إلی الاأحوطء ومستدله ما 
قد نص عليه فی بعض الروایات فی بیان الوضوء: المد رطلان!'' وعلی هذا فلو 
أراد الشارع بالمد والصاع ما أُردنا لزم عدم انفراغ الذمة أن لو عُیل علی الصاع 
المدني فإنه خمسة رطال وثلث؛ فلابد من الاعتماد علی الصاع العراقي احتیاطاً 
بتلك الروایة التي اأسلفناھا لا بمجرد الوھم. 


]١[‏ قلت: بسط الکلام علی هذہ الروایات الشیخُ فی (البذل)ء وھذا الحقیژنی (الأوجزا'''ء منھا مارواہ 
الطحاوي بسند صحیح: عن عائشة قالت: کان النبي قََُ یختسل بمثل ھذا. قال جاہد: فحزرتہ 
ثانیة أرطال؛ تسعة أرطالء عشرة أرطال؛ وقالوا: م یشك جاہد نی الثمانیة وإنما شك فیا فوقھا. 
قلت: وأآخرجه السائی''' بااتف: فروی فی (السنن) بسندہ إلٰی موسی الجھنيی قال: آنی 
مجاھد بقدح حزرثُه ثمانیة أرطالء فقال: حدثتني عائشة أن النبي وَةُ کان یغتسل بمثل هذاء 
قال ابن الترکماني”'': إسنادہ جید ثم ذکر توثیق رواته. 
ومنھا ما رواہ الدارقطنی''' بطریقین عن آنس: أن النبي وه کان یتوضأً برطلین ویغتسل بالصاع: 
ثمانیة أرطال؛ وتضعیفہ''' الدارقطنی منجبر بالتعددہ والجملة الأولی أخرجھا الطحاوي 
بطریقین عن نس وأخرجھا أبو داود وسکت عليه و والمنذريء فھو صالح للاحتجاج. 


.)٦۷٤ /١( و(بذل المجھودا‎ )۲۹٢۱ /٦( (اٗوجز المسالك)‎ )١( 
.)۲۲٦٢( (سنن النسائی)‎ )٢( 

0۳ (الجوھر النقی) بھامش (السنن الکبری) للبیھقی (۱/ .)۱۹٣-۱۹۳‏ 
)٤(‏ اسنن الدار قطني؛ .)۹٢/۱(‏ ۱ 

)٥(‏ کذا في الأصل. ولعل الصواب: وتضعیف الدارقطني إلخ. 








٭ییمفممفف٥مففف٥ف٥٥فہہ۴8٭8٭ہ8ہ٭8٭٭٭ل٭8ہہ٥”فہفف٥ہفہفہف٥ہہہ٥فلہففہ”فہہل*ہہلل٭0فففہہف٥فہففل”فمفہف٥”فہلل٭8٭ہللففف”فہففہہفہفہفہفہفہ٭٭8ہہ٭ہ٭ہہ٭٭ہ٭ہہہ‎ 


آنا الرضوے؟ فلس تقدیر الام فی تجدیدا آر ضیبا لا تجرز الزيادةَعله آؤ 
النقصٔ عنہہ وإنما هو تقریب''' وتخمین حیث اعترف بە المؤلف أَیضاً فلا یرد 
أن الاحتیاط في صدقة الفطر وإن کان هو الاعتماد علی الصاع العراقيء غیر أن 
الأحوط في ماء الطھارۃ هو العبرۃ بصاع أھل الحجاز. 


< ومنھاما رواہ أبو عبید بسندہ إلی إبراھیم قال: کان صاع النبي ا ثمانیة أرطال ومدہ رطلینء 
والمرسل حجة: لا سیما إذا توبعء وھاھنا - کما تری - عدة متابعات لە. 

]١[‏ ولا یذھب عليك أن روایات وضوثئە ِا وغسله بالصاع بیان لمقدار مائھما عند الجمھوں 
وأبدع الباجي فيی (شرح ال طا/'؟ احتمالا آخر نقال:؛ ویحتمل بیان الإناء یعني یغتسل 
بھڈا الناء وإن استعمل الیسیرَ من مائہء أو کلهہ أو أَکثرَ منەہ انتھی. 

[] قال ابن عابدین''' حکایة عن (الحلیة): أنە نقل غیر واحد إجماع المسلمین علی أن ما یجزئ 
فی الوضوء والغسل غیر مقذر بمقدار وما فی ظاھر الروایة من أن آدنی ما یکفي في الغسل 
صاع وفي الوضوء مد؛ للحدیث المتفق عليه: کان النبي ِا یتوضأً بالمدہ ویغتسل بالصاع 
إلی خمسة أمداداء لیس بتقدیر لازم بل هو بیان اُدنی القدر المسنونء قال فی (البحر): حتی 
إن من أُسبغ بدون ذلك أجزأہ: وإن لم یکفه زاد عليه؛ لأن طباع الناس وأحوالھم مختلفة کذا 
فی (البدائع)ء انتھی. قلت: وحکی ابن رسلان فیه خلاف ابن شعبان من المالکیةء وحکی 
الباجی''' دون ابن العربي خلاف أبي إسحاق؛: وما حکی ابن قدامة'“' من خلاف الحنفیة لا 


صصح گھا بسط فی راڑڈ ے906 


)١(‏ انظر: (المنتقی) (۱/ ۵0ءح۹۷). 
)٢(‏ (رد المحتار) (۱/ .)۲۹٥۵-۲۹ ٣‏ 
)٣(‏ (المنتقی) .)۳۹٦۱/۱(‏ 


.)۲۹٦/۱( انظر: (المغني)‎ )٤( 
.)٢٥١٥-٦٥٥ /۱( (اوجز المسالك؛‎ )٥( 








اواب القْھَارَة ۲۷ 


۳۔- - باب كُرَاهِیَة اف فی 1 


۷- حَدَقَتًا مُحَمدُ بَفَار تا أبُو دَاوۃ ”ا خَارِجَة بْنْ مُضْعَبء عَنْ 


)٣٤(‏ باب کراھیة الإسراف فی الوضوء 
(الَلَھان)!'' نوع منە وقسم؛ لا أنہ واحد بالشخص. 
اعلم أن لکل من أمم المکلفین فرقاً وطوائفء کما أن للریاسة الملکیة 


والانتظامات السلطانیة فرقاً وطوائف؛ یختص کل صنف منھم باسم مشترك بین 
جملة تلك الطائفة فالولھان کل شیطان من أمرہ الوسوسةُ في باب الطھارۃ لا أنە 
واحد بالشخص یوسوس کل متوضی: والعمل الذي التزموا إتیانه إلقاء الوساوس 
فی قلوب المتطھرین فیشتغلوا بە حتی تفوتھم الصلاة؛ فإن المتوسوس إذا أخذ 


[] بفتحتین: مصدر وَلِهَيَوْلَه وَلَهَانا بمعنی ذھاب العقل والتحیر من شدۂ الوجد ؤغاپة العشّق 
فسمي بە شیطان الوضوء لشدة حرصه علی طلب الوسوسة في الوضوء أو لاإلقائه الناس 
بالوسوسة في مھواة الحیرةء فھو بمعنی اسم الفاعلء آو باق علی المصدریة للمبالغة کذا فيی 
(المرقاۃ/'ء وفي (السعایة)''عن الحسن البصري: شیطان الوضوء - ویدعی الولھان - 
یضحك بالناس في الوضوءء وکان طاوس یقول: هو أشد الشیاطین. 


۔٦٦ جہ: ۱ء حم: 08 تحفة:‎ ]۱٥[ 


)١(‏ في ب 


بعض النسخ: (باب ما جاء في کراهیة الإسراف في الوضوء بالماء٥.‏ 


)٢(‏ زاد فی نسخة: (الطیالسي). 
(۳) (مرقاۃ المفاتیح) (۱/ ١٦۱۲ء‏ ح۹٦٦).‏ 
)٤(‏ (السعایة) (۱/ ٣۱۸۰)۔‏ 








۷ الکوگی الِدُتِي 
یو بن عَبَيْيٍ ع١٠٠‏ عَنِ الحَسَنِء عَنْ غَتَیٌ بن ٌ ئم) کت 
كُعْب ٤‏ عَن التب ا قَال: ِنَْ لاشو نگان با لَُ: الوَلَهَانٌ فَاتُقُوا 
وَسُوَاسَ الْمَاءا. 

وف البَابِ عَنْ عَبْد الله بن عَمْرِو"' وَعَبّد الله بن مُعَقُل 

قال ٥‏ - 2)/ گغب حَىییث غریبّ: وَلَیس إِمْتَادہُ 
بلق ٴء اک الِحَدِیث؛ پبوووسی وَفَد 
-- بپ عَن لیخ 2 شَئْءَ 7 ۰ ٦ئ‏ تد و وَصَعمَةُ 
ان الْممَارَِيٍ 


في الطھارة وعلم من نفسە أنە لم یکمل الطھارۃ یأخذ في إتمامھا وإسباغھا حتی 
پسٹرعب ھذا الأمر وثت صلانہ وریسا آل الأمر إلی آن الدره پتركغ صلانتہ رأساة 
حیث یظن أن صلاته فاسدۃ لنقص في طھارتہ: فکان التکلف في أداٹھا مدراً لا فائدۃ 
فيه؛ أُعاذنا اللہ من شر کل ذي شر. 


(غَتی) بضم الِي:50] لمھملة وفتح المثناۃ الفوقیة وتشدید التحتیة. 


]١[‏ یعني بضم أوله مصغرأ کما فی (التقریب)''' 


)١(‏ فی نسخة: (عبد اللہ بن عمرا. 


٢(‏ زاد في بعض النسخ: (والصحیح). 


(۳) اتقریب التھذیب) (رقم الترجمة: .)٤٤٥٥‏ 








اواب القھَارَة ۲۱۷ 
راب اخ کا ا 


۸- حَدَتَتَا مُحَمّدُ بن حُمَيْد الوَارِیّء تا سَلَمَة بْيْ القَضْلِ عَن مُحَمَیٍ 
اہن إِحَاق عَنْ حُمَیْيء عَنْ آئیں: أنَ التَِیٌ فلا كَانَ کل صَلاہ اف 
َزْ عَيْرَطاحِرِ قال: قُلث لاگیں؛ نیف کٹ تشتۂ تضْتَمْونَ انث قال: کنا کٹا 
وُضوءَا وَاچِدًا. 


0" غییك اك ا خییا 2ڑ 2 مور ولا 


)٤٤(‏ باب الوضوء لکل صلاۃ 


اعلم أن بعض الروایات''' دالة علی أن النبي َُ کان یجب عليه تجدید 
الوضوء لکل صلاةء والبعض الآخر'''علی خلاف ذلك: ویٔجٔمع بأن الوجوب ٢‏ 
ُيخَ بعد ما کان أولاّء وبقي الاستحباب: فکان النبي َ یتوضآً أولاً وجوبأًء ثم بعد 


١[‏ کما یدل عليه حدیث أنس فی أول الباب. 
[] کما یدل عليه أأول الحدیث من الباب الاّتي. 


[] کما هو مصرح في حدیث أبی داودا؟: : ان النبی ار بالوضوء لکل صلاۃ فلما شی شی عل 
مر بالسر اك 


[۸٥]خ:‏ ٤١٦۲ء‏ د: ۰۱۷۱ : ۱۳۱ء تحفة: ۷۰. 

)١(‏ في بعض النسخ : باب ماجاء ذ فی الوضوء لکل صلاة). 
0ن جح نہ (حدند سیردع فی 

۳( وا فی نسخة: (من هذا الوجه). 

.)٥۸( (اسنن أبيی داود)‎ (٤ 








۷۸ الکوگی الِدُتِي 


۷ح ہهھ" افخ یں 

وَقَدْ كَانَ بَعَطُ َعْض أَمْلِ الیل زی" الَكَر لکل لہ مہات لاعلی 
الوُجُوبٍ 

۹- حَدتَتَا مُحَمّدُ بْنُ بَفَار تا يَحْمَی بْنْ سَعییء وَعَبدُ الرْحْمَنِ 


ذلك کان یتوضاً استحباباًء لما أنە ا کان یواظب علی ما وجب عليیه ثم تخٌَء فقد 
روي أُن النبي و کان یصلي خمسین رکعة في الیوم واللیلة کما فرض عليه أولاّ 
6 0ک 


تاج رت تس ٹس کت 


]١[‏ قلت: ما أآفادہ حضرۃ الشیخ ظاہرء ویحتمل عندي وجھاً آخرہ قال ابن العربي''': اختلف 
العلماء في تجدید الوضوء لکل صلاۃء فمنھم من قال: یجدد إذا صلی أو فعل فعلا یفتقر إلی 
الطھارة وھم الأکٹرونء ومنھم من قال: یجدد وإِن لم یفعل فعلاً یفتقر إلی الطھارۃ وذلك 
مروي عن سعد بن أبي وقاص وعن ابن عمر وغیرھماء انتھی. فیحتمل عندي أن المصنف 
آشار إلی هذا القول الثاني الذي هو مذھب البعض. ثم لا یذھب عليك ان عمرو بن عامر 
الأنصاري الراوي عن انس في حدیث الباب لا إشکال فيه في روایة الترمذي؛ ووصفه في 
أَبي داود بالبجلي وھو مشکل کما بسطه شراح أبيی داودا ۱ 


[8۹]د: ۱۷۱ءن: ۱١۱۳ء‏ جہ: ۹٦ء‏ حم: ۳/ ۱۳۲ء تحفة: .۱۱۱١۶‏ 
)١(‏ زاد فی ب بعض النسخ : (الأنصاري). 

)٢(‏ في نسخة: (یرون)۔. 

(۳) (عارضۃ الاأحوذي) (۱/ ۷۸-۷۷). 


.)٦٢ /۲( انظر: (بذل المجھود)‎ )٤( 








اواب الشهَارة ظ۲۷۵۵1 

کے ےت کت کی 

مَالِكٍ يَقُول : گان التَِیْ للا يَتَوضَأ جند کل لاب فُلْٰتُ: َأَنْثْمْمَا كُنْثُمْ 
ہے ےت وَاحِدِ مَالَعتحْيثُ. 


ڈال اریت ؛ عَدّا حَدِیثٌ حَسَیٌ صَحی' 

-٦‏ وق رُری'” فی حَییثٍ عَنِ ابْن غُمَرَ عن التب فلا أَنَُ قال: 
هن تَوَضا اع ت..- الله لَهُ به بقثه جو 3ا۷9 رَوّی مَدًا الحَدیت 
لإٍفریقی؛ عَنْ أَِي عُطیْف ؛ عَن ابن ع عَنِ التَبىٌ لہ حَدتَتا بذَلِكَ 
الحْسَیْنْ بْنْ حْرَيْثٍ الْمَرْوَریِ ازع ج2ا بُنْ یَرِید الوَاسِطِیٌء عَنِ 
الِفْرِيقی؛ َشوَ متا :0 قَال را قَال ل یحيی بِنْ سُعید القَطَان: و 
لقام بن عُروَۃ مَدّا الحَییثہ فقال: مَذًا لِسنَاد مَثہ 5 


قوله: (مشرق) لم یرد بذلك تضعیفَ الإسنادا'' والاعتراض عليهء فان 
المشرقیة یة لا تعتمد ذلكء وإنما راد بذلك بیان الحال من أنه لم یرو من أھل المدینة 
والحرم المنیف؛ وإنما اشتھر من أھل المشرق وھم أُھل الکوفة والبصرة ومن حام 


- قلت: ولا بعد فی أُن المصنف آشار بذلك إلی التضعیف: فإن المنقول عن إمامه الشافعی:‎ ]١[ 


)١(‏ في بعض النسخ: (ھو ابن مھدي). 

)٢(‏ فی بعض النسخ: (ھذا حدیث صحیح). وزاد فیه: (اوحدیث حید عن انس جید غریب حسن). 

(۳) قوله: (وقد روي إلخ) مقدم فی بعض النسخ علی حدیث محمد بن بشار. 

)٤(‏ زاد فی بعض النسخ: (قال: و). 

)٥(‏ زاد فی نسخة: (ابن المدیني)۔ 

)٦(‏ زاد فی بعض النسخ: اقال: سمعت أحمد بن الحسن یقول: سمعت أحمد بن حنبل یقول: 
ما رأیت بعیني مثل یحبی بن سعید القطان". 








۸۰ الکوکب الدُتي 


امت ا ان يُصَلَي الصَّلَوَاتِ وضُوہ وَاحدٍ 


531.00120 بن جَفَار تا عَبْدُ الرّحْمَيِ بْنْ مَهْدِيٌء عَنْ سُفَيَانَ 
عَنْ عَلْقَمَة بن مَزقی عَنْ مُلَيْمَانَ بن برَیْة عَنْ بی قال: كَانَ النَبِىُ للا 
ما کل صَلاه ما کان عَامٌ الج صَلّی الصّلَوَاتِ كلَها وضو ود 
وَمَسَع عَلَی خُفَيْهِه فقال ءُ غُْمَرْ: إِلَكَ فَعَلتَ مَيْٹَا لع تن فَعَلَعه ء قَال: عَنْدًا 
فَعَلَتَة 


حول حماہمء والإسناد مع ذلك ضعیف في نفسہہ لا لکونہ مشرقیّاء بل لأن فیه 
الافریقی وھو ضعیف عند أھل الحدیث. 


)٤٤([‏ باب ما جاء أُنه یصلی الصلوات بوضوء واحد] 
(فلما کان عام الفتح) یعني بە یوم فتح مکة خاصة ثم إِنا قد قدمنا ان تجدید 
الوضوء کان واجباً عليه َء ثم تيخَ الوجوب؛ وبقي استحبابهہ فھذا الذي فعله یوم 
الفتح یحتمل أن یکون أول ما فعله بعد نسخ الوجوب؛ ویحتمل أن یکون النبي ا 


< کل حدیث لا یوجد لە أصل في حدیث الحجازیین واہ وعدٌ الحازمي في وجوہ'''ٗ ترجیح 
الروایة أن یکون أحد الحدیثین حجازبًا وإسناد الآخر شامپًا أو عراقیًاء وإن کان للمخالف 
فیه مجال وسیع للکلام. 


[۱٦]م:‏ ۲۱۷۷ د: ۲ءن: ۱۳۳ جہه: ۰ء حم: ٦٘ھءءتحفة:‏ ۱۹۲۸۔ 

() ذکر الحازمي في کتابە (الاعتبار فی الناسخ والمنسوخ)(ص: ۲۲-۹) خمسین وجھا لترجیح 
الروایةء یقول الحافظ العراقيی في (التقیید والإیضاح) (ص: :)۲٥٢‏ ووجوہ الترجیحات 
تزید علی المائة وقد رأیت عدّھا مختصرآً فأبدأً بالخمسین التي عدھا الحازميء ثم أسرد 
تھا علی الرلاف 








اواب الشھَارَة ۲۸۱ 


2 


وَرَوّی مَدًا الحَییگ عَلِیٌب بن قادھ عَنْ سُفْيانَ التورِیٌء رَ راو و ظا 
سور '' وَرَوّی مُفْيَانُ القُوْرِي مَدَا الحَییگ أَيْسَاء عَنْ مُخارب بن وق 


عَنْ سُلَيْمَانَ بن بُرَيْدَة: أُنَ اتی کان رتو سا ضَأ لکل صَلاوِ ۶٢٦۵ء0‏ کے 
عق للْفَيان کا اھر مات لا ای 


وو کید الرح حمَز ى مَهُدِي وَےَ غيرہ عَیره عَن سوا عَن مُحارِب ب بن 


فعل ذلك قبل ھذا!' إلا أنهە خفی علی عمر وأصحابہء فأعاد النبی قٍََ ذاك الفعلء 
لیکون سنة لھم کافة. 


]١[‏ قال الطحاوي''': یحتمل أن ذلك کان واجباً عليه خاصةء ثم تح یوم الفتح؛ لحدیث بریدة 
ویحتمل أنە کان یفعلە استحبابا ٹم خشي أن یظن وجوبہ: فترکه لبیان الجوازء قال الحافظ'ٴ': 
وھذا أأقرب؛ وعلی تقدیر الأول فالنسخ کان قبل الفتح بدلیل حدیث سوید بن النعمان فإنه 
کان في خیبر وھیي قبل الفتح ہزمانء انتھی. قلت: والمراد بحدیث سوید ما في البخاري وغیرہ 
قال: خرجنا مع رسول اللہ وا عام خیبر حتی إِذا کنا بالصھباء الحدیث“'ء وفیه: ثم صلی لنا 
المغرب ولم یتوضاً. 


)١(‏ زاد في ؛ بعض النسخ : (قال)۔ 

)٢(‏ في نسخة: (وروی). 

(۳) في بعض النسخ: اقال: وروي)ء وفي نسخة: (ورواہ). 
)٤(‏ (شرح معاني الآثار) .)٦٤ /١(‏ 

.)۳۱٣ /۱( (فتح الباريی)‎ )٥( 

.)۲۱٥( (صحیح البخاري)‎ )٦( 








۸۳۲ الکوگی الِدُتِي 


کپ ملین مُلَيْمَانَ بی برَيْتَة عَن التِي کلله مُرسَلا'/ وَعَدًا أَصَم مِنْ حَییثِ 
وکیع۔. ما عِنَدَ أَمْلِ العِلم: أئَه يْصَلَي الصَلَوَاتِ بَوُضوہ وَاحِد مَا 
لع پحْدث وَكانَ بَعضْھُمْ تو توَضَا لکل صَلَاۃِ اسُتِحْبَابَاء وَإِرَادَة القَضْلِ. 


َیروی عَن الْقْريقی: عَن أَيي عُطیفا''/ عَن ابی غُمرَ عَن اللَبى فلا 
قال: امَنْ تَوَضا ضٌأَعَلَی ظُھُر گتبّ الله لَهُ بهِ عَشْرَحَسَتَاتٍ). 


سی یو اہ 


(وھذا إسناد ضعیف) إلا أنە لما توبع عليه صار قویًا معتبراً بہ. ومما ینبغي أن 
یعلم أن الحدیث الأول من هذا الباب روایة سفیان عن علقمة بن مرثدہ والثاني روایتہ 
عن محارب بن دثارء واختلف فیه وکیع وغیرہ من آخذي روایة سفیان''' فرفعه وکیع؛ 
وأرسلە غیرہہ فقال الترمذي: وھذا أصح من حدیث وکیع؛ یعني أن إرساله أصح من 
رفعه؛ لکون من أُرسل أوثقّ ممن رفعه وآکٹرَ؛ فیکون الإرسال أعمد: واللہ أعلم. 


]١[‏ أي: وصلە وآسندہ وکیعء والمرفوع قد یطلق بمقابل المرسل أَیضاٌ وصاحب (الطیب الشذي) 
نقل في شرحه هذا الکلام للشیخ وإن لم یعزہ إليهہ وأورد عليه بعض من لا نظر لە علی 
کتب الأأصولء وقد قال السیوطي فی (التدریبٴ: المرفوع ما أضیف إلی النبي و خاصة 
متصلاً کان أو منقطعاًء وقال الخطیب: هو ما أخبر بە الصحابي عن فعله ہا آو قولِهہ فأخرج 
بذلك المرسلء وقال ابن الصلاح: من جعل من اھل الحدیث المرفوعً فیە مقابلة المرسل 
أی: حیث یقولون مثلاً: رفعه فلان وأرسلە فلانء فقد عني بالمر فوع المتصل. انتھی مختصراً. 


(١)‏ فی نسخة: (مرسل)۔. 

)٢(‏ في نسخة: اغضیف٤)ء‏ وفي (التقریب) (۸۳۰۳): قیل : هو غطیف آو غضیف: وھو مجھول. 
)۳( فی سیت (وھذا ۸۳91 

(٤)‏ زع (تدریب الراوي) (۱/ ۱۸۳۴-۔۱۸). 








اباب القهَارة ۳" 
نی البَابِ عَنْ جَابر بن عَبْد الله أَنّ التَبيٌ فلا صَلّی الشظَهْر وَالَضرَ 


وضو وَاحد۔ 
اوے - بَابٌ۷ فی وُضوہِ الزَجْل 2 مِن إِنَا وا 


۲- حَدَثَتًا ابْنْ آپی عَمَر؛ ا سَفَيان بَنْ عَیيْتَة عَنْ غمرِو : بن دیتاں 
۶ الم گا عَنِ ابْن عَبًایں قَال: حَدَثْنيي تہتۃ تَالك: كنلث آعتہا 
0 قَلُ مِن إِنَاء وَاحد مِنَ الجَتَابَة. 


وہ ۶۹۶0ی ھ۳ھ“ھھھ+“8ھ+ 
ہو کر ج جوا سن تجح 


)١٤(‏ باب في وضوء الرجل والمرأة من إِناء واحد 

لما کانت أمزجة النسوان مائلة لا إلی النظافة الطبیعیة أمر النبي ٍََ باجتناب 
الرجل فضل طھور المرأۃ ان یستعملە؛ لاحتمال ان تقع غسالتھا فیەء بخلاف الرجال 
فِِنھم لیسوا کذلكء فلا ضیر في استعمال المرأة فضل طھورہہ وإنما نھی الفقھاء 
رحمھم الله تعالی عن شرب الرجل فضل سور المرأة دون العکس''؛ فلآن المرأة 
مستورة بجمیع أجزاٹھاء وشرب المائع سبب لاختلاط شيء من لعابھا بەہ فیکون 
شرب الرجل إیاہ استعمالاً لجزٹھا المستور وکون الذوق من الحواس لا ینکر 
وھذا کلە إذا لم یخف الفتنةء وأما إذا حیفت فالنھي عام لکل من الرجل والمرأة. 


[]خ: ۵۳٥۲ء‏ م: ۷۲ءن: ٣۳٣۲ء‏ جہ: ۲۳۷۷ء حم: ۳۲۹/٦‏ ۱۸۰۱۷. 

)١(‏ في ب بعض النسخ : اباب ماجاء). 

)٢(‏ في (الدر المختار مع رد المحتار؛ (۱/ :)۲۲٢‏ سؤر المرأة للرجل وعکسە مکروہ 
للاستلذاذء والمراد الأجنبي والاأجنبیة. 





ک۸ لوب الدُزی 


ے 
ٌ٭ 


کل کا غاکد اکھت آ! لاتای ار بے انار رگا 


وَاجدِ. 


2 
2 صا 7 


و لباب عَنْ عَلِيٌ انا وق و فاع نت ہ وَامْ 


سَلََة وَائْن غُمَرَ وَأَبُو الفَعُگاء اسنہ چابز بن وی 


ثم إن النھيی عن استعمال فضل طھور المرأۃ لما کان مشعراً بالتحریم!'ٗ کما هو 
الأصلء أظھر النبي وه بالغسل والوضوء من فضل طھور بعض آزواجه أن النھي 
تنزيه ولیس بتحریمء وإنما اختص النھي بما إذا کانت المرأة قد تطھرت بغیبة من 
الرجل؛ دون ما إذا تطھرت بمرأی عینه؛ لھا إذا کانت بمحضر منە فالظاھر أُنھا 
تحتاط في آمر الماء مع أنھا لو تبادرت إلی شيء مما یفسد الماء منعه. 


١[‏ وال۔ألة خلافیة عند الأئمة قال النوويی''': أما تطھر ا مرأة والرجل من إناء واحد فھو جائز 
باجماع السلمین وأما تطھر ا لمرأة بفضل الرجل فھو جائز بالإجماع أیضاً وأما تطھر الرجل 
بفضلھا فھو جائز عندنا ومالك وأبي حنیفة وجماہیر العلماءء سواء خلت به أو لم تخلء وذھب 
ا مد بن حنبل وداود إپی أنہا إذا خلت با ماء واستعملتہ لا بجوز للرجل استعمال فضلھاء انتھی. 
لک مرناگیى بی الحلاف لی السا لئے فان ناش اد لف رراظات: 
اش ف2ت س را گت صا 
ثم قال النووي: أما الحدیث الذي جاء بالنھي وھو حدیث الحکم بن عمرو فأأجاب العلماء عنہ 
بأجوبة: أحدھا: أنە ضعیف. ضعفە أئمة الحدیث: منھم البخاري وغیرہہ الثاني: المراد النھيی 
عن فضل أعضائھاء وھو المتساقط منھاء والثالث: النھي للاستحباب. بے 


[٦٦]د:‏ ۸۲ء ن: ۳٣٣‏ جہ: ٣۳۷۳‏ حم: ٥‏ تحفة: ٣٣٣٤۳۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: (وعن عائشة). 

)٢(‏ زاد في ب بعض النسخ : (الجھنیة). 

(۳) (شرح صحیح مسلم) للنووي (۲/ .)۲٤١٢‏ 








اواب الشھَارَة "۸۰٥‏ 
۷- بَابُ گرَاهِيّة فطل مَھُور الْمَرأ'' 


و- 


٣‏ - حَدَنتَتا مَحْمُود بٔنْ غَیْلَانَ + کا وَكِيم عَمِنَاتہ کل مَلَہْنَاا 
وت 7 " 


< وقال ابن العربي''': حدیث جواز التوضؤ بفضلھا فصحیح کلھاء وحدیث الحکم فقال': 
الغفاريی لا أراہ ضصجیعاة وحدیثنا اُولی لوجھین: اأحدھما نہ آصح؛ الثانی آنہه متأآخر عنهہ؛ 
بدلیل أنه الما أرادأن یغتسل من الإناء قالت میمونة: إني قد توضأت منەهہ هذایدل علی تقدم 
النھيە أو یکون معناہ کراھیة الوضوء بفضل الاأجنبیة لیذکرھا آثناء الغسل واشتغل البال بھا۔ 


() في بعض النسخ: (ہاب في کراھیة إلخ)ء وفی نسخة: (ہاب ما جاء في کراھیة إلخ). 

)٢(‏ زاد فی نسخة: (ومحمد بن بشار قالا١ء‏ قال الشیخ أحمد شاکر: وأخشی أن تکون خطاأً. 

(۳) في ھامش (م): هو الحکم بن عمرو الغفاري الاتي في الحدیث الثانی۔ 

)٤(‏ فی نسخة: (فضل) بدل (الوضوء بفضل)۔ 

.)۸۱۹/۱( ٤یذوحألا اعارضة‎ )٥( 

)٦(‏ في العبارۃ إیجاز یخل بالمعنی فننقل عن (العارضة) تمام العبارة قال ابن العربي: أما 
حدیث الحکم فقد قال البخاري: ابو حاجب؛ سوادة بن عاصم العنزي - وفي (العارضة): 
الغنويء وھو تصحیف -. کناہ أحمد وغیرہہ یعذ في المصریینء فقال - یعني البخاري -: 
الغفاري؛ ولا أراء صحیحاً عن الحکم بن عمرو؛ انظر (العارضة) (۸۱/۱)ء و(التاریخ 
الکبیر) للبخاريی: (۲/ ۲ء ١۱۸۰ء‏ ت ۹ .)۲٤٢‏ 








۸۹ کوٹ الدُتي 
نل آجھا رتحق ٣‏ داکقل ىی دا راوتا بِقَضْلِ نت 2ا 


- یئ" ُ ےت ین 
توالقا: آ لی لا تی ان کو ایل بکشد علر از 
ال: بِسُرمَا۔ 


کال روش 6کیا 2 ۷را ےچ مھا ایم 


و کے 


وقال مُحَمَدُ بن بَذْ فی حد حَدیثہ: تھی رَسُول اللہ کل ان يَترَضَاً انل 
بقضل عمُور الْمَرأِ وك یه مُحَمّد بن بَفَارِ 


۸:- بَاب'' الرّخَْصَة فی ذَلِكَ 


م6 


ہق و 


8 +بھ لکنا نیت او الأحْوص, عَن ِمَاك بن حَرْبِ عَْ عَکْرمَة عَن 
ابن عڑاس قال اغْتسَلَ بَعْضْض ٌ اُرُواج التب قَلل فی جَفْتَِء ذَ فَأَرَادَ کی اللہ 


[(۸) باب الرخصۃ فی ذلك] 


وقوله: (الماء لا یجنب) من الاإفعالء أي: لا یصیر ذا جنابة. 


ائحاد: ۸۲ء ن: ۳٣٣‏ جہ: ٣۳۷۳‏ حم: ٤ءء‏ تحفة: ٣٢٣٣٤۳۔‏ 

.۔٦٦٦٦ د: ۱۸ء ن: ٣٢۳۲ء جہ: ۷ء حم: ۷۱ء تحفة:‎ ]٦٦[ 

)١(‏ قال الحافظ نی افتح الباری) (۱/ ۳۰۸): ما حدیث ا حکم بن عمرو فأخرجه أُصحاب السننء 
وحسن الترمذي وصحح ابن حبانء وأغرب النووي فقال: اتفق تی ا حفاظ علی تضعیفه. 

)٢(‏ فی بعض النسخ: (باب ما جاء). 

(۳) فی بعض النسخ: (النبي). 








اواب الشھَارة ۲۷ 
لا ان يَكَوَضَاً مل ققَالث: یا رَشول اللہ إِنّی کُنث جُثبًاء مَقَال"۷؛ ِِِنٌ الْمَاءَ 
1 یَجِنب) ۱ 
یک کو ہو ا وو ہو کا ویو و تو 
قال ابو عییسّی: هُذا حَدِیث حَسَنْ صحیح. 
وَهُوَ قَوْل سُفْيَانَ القَوْرِیٌء وَمَالِلٍء وَالقََافِعِیٌ 


قن - یر و نی ای کے ہے تج .بج 
۹- بَاب ما جاء ان الےاءَ لا ینجسه شیء 


۸ے گگکتافناگ تاغل اتال 9 وک اح کارا 

تا َو أَسَامَة عَنِ الوَلِیدِ بن گئیں ؛عَنْ مُحَمّد بن گمُب کہ 

 - 020‏ ص0 قال؛ قیل یا کول اللہا 
(اق راپ ما جاء آن الم لا وغضسیہ+ شی 

اعلم ان مسألة طھارۃ الماء ونجاستّه تحیرت فیھا آراء ذوي الألباب؛ ولم یأتوا 

بشيء وافِ شافٍ صافِ فی ھذا الباب؛ فنقول ۔وعلی اللہ التوکل وبه الاعتصام: إنه 

فعليك أولاً أن العلماء کافة أجمعوا علی أن['ٗ ملاقاۃ النجس بالماء الطاھر 


]١[‏ قال ابن نجیم''': إِن العلماء أجمعوا على أن اماء إذا تغیر أحد وصافه بالنجاسة لا تجوز الطھارۃ 
بەہ قلیلكً کان ا ماء او کثی را جاریاً کان أو غیر جار هکذ اتل الإجاع نی کتبناء ومن نقله أیضاً - 


.٦٥٤٤١ د: ٦٦ء ن: ٣٦۳۲ء حم: ۳۱/۳ تحفة:‎ ]٦٦[ 
فی بعض النسخ: (قال).‎ )١( 

)٢(‏ زاد فی نسخة: (الحلوانی)۔ 

(۳( االعر الرائق) (۷۸/۱). 








۸ الکوگی الِدُتِي 


ے 
َ۶ 


ايٌا'' مْ پٹر تُشَاعة هی بئژ بی فیا الجيسٰ لوم الکلاب 
َالَّنْ؟ قَقَال رَسُول اللہ گلا: لن الََاءَ طَھُورّلَا يَتَجَمْهُ َ٤ا‏ 

یفسدہہ وإنما اختلفواا''في مقدار الملاقيی فی تأثیرہ ذلكء فتفرقت فی الأقوال"'' 
أوسعھا''': مذھب مالك رحمہ اللہ ودلیله الحدیث الوارد في الباب وقد ورد فيی 
بعض طرقه زیادة قولە: اما لم یتغیراء فلذلك قید طھارته بعدم تغیر شيء من أأحد 
الأوصاف الثلائةء فاعتبر غلبة الملاقي بحسب الوصف: فإن غلب الماءُ وصفاً ولم 
بظھر فیه شيء من أوصاف النجس کان طاھراء وإن غلب النجس بحسب الوصف 
وظھر شيء من أوصافهە في الماء کان نجساً. 


< النووي فی (شرح الملھذب!''' عن جماعات من العلماء وإن لم یتغیر فاتفق عامة العلماء علی أن 
القلیل ینجس بہاء دون الکثیر لکن اختلفوا فی ا لحد الفاصل بین القلیل والکثبر. 

[ أي: وإنما اختلفوا في مقدار الماء الذي یؤثر فیە الملاقي من النجاسةة فاختلافھم في الحد 
الفاصل بین القلیل والکثیر من الماء. 

[] ذکر فیھا صاحب (السعایة)''' مسة عشر مذھباً للعلماء وبسط الکلام على المیاہ أشد البسط. 

[ أي: أوسع المذاهب في مذاهب الأئمة وإلا فما روي عن عائشة - رضي اللہ تعالی عنھاء 
وسیأني قریباً - أوسع من ذلك أیضاً. 


)١(‏ ضبطه شیخ الإسلام زکریا فی حاشیته علی (شرح جمع الجوامع) للمحلي فقال: بتائین 
مثناتین خطاب لللبي َء فقد روی النسائي عن أبي سعید الخدري رضي الله عنه قال: مررت 
بالنبي لَُ وو یتوضأً من بئر بضاعة فقلت: أتتوضأً منھا؟ وهي یطرح فیھا ما یکرہ من النتنء 
فقال: الماء لا ینجسە شيءء وکذا ضبطه الحافظ ابن سید الناس فقال: هو بتائین مثناتین من 
فوق خطاب إلخء کذا فی ھامش (م). 

.)۱۱۰ /۱( انظر: (المجموع)‎ )٢( 

.)۳۷۲۰ /۱( (السعایة)‎ )٣( 
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قال أَبُو عِیسّی: مَدًا حَیِيگٌ حَسَنُ۔ وَقَد جو جوَدأَبْوأَمَامَة مَد مَة هد الحَیِیگ 
لم رو حَییث أَيي سید في یئر بُضَاعًَ تاس و جا تا 
رُوِيَ هَدّا الحَِیث مِنْ غَیْرِ وَجُْه عَنْ أبی مَعیی۔ 


وَي البّاب عَن ابْن عَبًایں وَعَایْقَة 


وثانیھا: ما روي!'' عن عائشة رضي الله عنھا من أن العبرة لغلبة الماء أو 
التجس سب اتل ز الک رقالماءرسراتھ لتالةالاجابة کات اکا نَجسا 
وإلا لاء فإن ثبت ھذا العزو لعائشة رضي اللہ تعالی عنھا لکان کافیاًومغنیاعن تفتیش 
غیرہ من المذاہب لِما فيه من الوسعةہ ولِما کانت''' من التمکن علی المراجعة 
والبحث في کل ما تشاء إلی النبيی 45 ما لا یستمکنە غیرھاء ولِما لھا من غزارة 
العلمء وجودۃِ القریحةء وإصابة الفھمء وقدم في التفقه راسخة وأعلام فی التحقیق 
شامخةء فکیف یتوهم آن مسألة طھارۃ الماء ونجاسته یخفی علیھا مع طول ملابستھا 
بالنبي َء وقلة المیاہ عندھم الداعیة إلی کثرۃِ البحث عنہ؛ والعلم بحاله؛ إلا أن 
ور ا ا ا فان یثبت بإسنادِ صحیح یعول عليه ولا طریق 
جیدٍِ یطمئن إليهہ لزمنا القول بترکەء والمصیر إلی غیرہ من المذاھب؛ ولذالم یذھعب 


[۲ وروی عن غیرھا من الصحابة والتابعین وداود الظاهري کما فی (السعایةاء عن (البنایةاء 
عن (المحلی) لابن حزم!'' 


)١(‏ في نسخة: الم یرو أحدا. 
)٢(‏ انظر: (البنایة) (۱/ ۳۸۵) و(المحلی) (۱/ .)۱٦۸‏ 








۹ الکوکب الدُتي 


سہ 


فی 2 7 
سویکڈھۃ 


ے سے ,ھ2 > کیو وق خ۴ اق سے تق و 0 ۔ سے تا سی لی 
۷- حَدثتا هناد: نا عَبْدهۂ عَنْ محمد بُن إِسحاق عَن محمد بن جعفر 


ابع الاَْى ضَ كَإَْإْل ال لہ عَبّد ال گُتئ اب عَيرلا٭سشیث 
إليه أحد من الأئمة الأعلامء ولو أنه ثبت لکان قولھا هو القول الثابت الراجح؛ 
ومذھبھا هو المذھب المقبول للکل من غیر قادح. 
خبثاَ إلا أن یتغیر شيء من أوصافه الثلاثة؛ فإنہ بُفْیدہ کائناً ما کانء وقد اأخذ فیما اختارہ 
بحدیث جیدالإسناد قابل للاعتمادہ وزادھذا القیداعتباراًلمافي غیر ھذہ الروایة'':من 
العبرۃ بالنجاسة إذا ظھر أثرھا فی الماء أَیضاً؛ فإن الأئمة مجمعون علی عبرة النجاسة إذا 
غلبت وھذا الثالث هو الذي تخیرہ الأئمة الآخرون مثل أحمد'''وإسحاق وغیرھما؛ 
لموافقتہ ظاهرَ قول النبی ِا : (إذا کان الماء قلتین لم یحمل خبثاً). 

وأما الإمام الھمام قدوۃ الأئمة الأأعلام فقد ذھب نظراً إلی اختلاف الروایات 


]٦[‏ ي فی المشھور عنہہ وإلا فعنہ فی مسألة الماء روایتانء آخرھما کقول مالكء قال ابن قدامة 
فی (المغنی؛'': أما ما دون القلتین إذا لاقته النجاسة فلم یتغیر بھاء فالمشھور في المذمب 
أنه نجس وبە قال الشافعيء وإسحاق وأبو عبیدء وروي عن أحمد روایة آخری أن الماء لا 
ینجس إلا بالتغیر قلیله وکثیڑہ روي ذلك عن ابن المسیب؛ والحسن: ومالك والأوزاعي؛ 
والثوري وغیرھمء وھو قول للشافعي. 


[]]:: ٤٦ء‏ جە: ۷١۱٦ء‏ حم: ۱۲/۲ تحفة: .۷۳۰٣‏ 
ولونه)ء أخرجه ابن ماجه .)٢٢٥(‏ 


)0 (المعني) (۳۹/۱)۔ 








اواب الشهَارة )۱|۱ 


کل ال فلا و هُوَبْسآل عَن المَاءِ یوون فی القَلَاۃ مِنَ الأرْض وَمَا يَنُوبْة مِنَ 
المُبَاع وَالدُوَابٌہ قَال''؛ دا کان الْمَاء قُلَتَیْن لَع يَحْیلِ الحَيَگ۷' 


فی ذلك إلی أن الأمر موکول إلی رأي من ابتلی بە ا فان ظنە نجساً کان نجس وإن 
[] طاشر ا [تكات) طافراء زعلی ھڈا لآ ضر دڈےے سا رد قی 20ا الیات سیا 
اُخذ بە الأئمة الثلاثة أو اأُخذ بە مالك رضی الله تعالی عنه. 


فأما الروایة التی أخذ بھا مالك رضي اللہ تعالی عنه من قولہە پَِ: (الماء طھور 
لا ینجسە شيء) فلآن السؤال!''عن بئر بضاعة قد أخرجه مخرج الجواب؛ فإنھم 
لاظر ]الم اذا میں مراتاه لکیکر ظہے: سا ماظظاة الما)ہ الس 
جدرائه عند الإخراج مع ان لیٹر کیٹما آنحرج ماؤھا فإنه لا یخلو عن بقیة من 
الماء النجس فیھاء فکان مظنة أن لا یتطھر فسألوا عنەهہ ولا یمکن أن یکون السؤال 
عن الماء النجس القلیل حین لم تُحْرّج النجاسة عنہ؛ إذ من الظاھر أن الماء القلیل 


]١[‏ ففی (الدر اللختارہ'': والمعتبر نی مقدار الراکد أکبر رأيی المبتلی بہ فیەء فان غلب علیى ظنه 
لم وصول النجاسة إلی الجانب الآخر جاز وإلا لاء ھذا ظاھر الروایة عن الإمامء وإِليه رجع 
محمد وھو الأصح کما في (الغایة) وغیرھاء وحقق في (البحر) أنه المذھب: وبە یعمل؛ 
انتھی. وآکٹر ابن نجیمٴ' في النقول عن المشایخ في أن العبرة عند الحنفیة لرأي المبتلی بە. 

٢[‏ ومال إلی ذلك الطحاوي'٭' وبسط ھذا التوجیە. 


. ١ه زاد في بعض النسخ: افقال رسول اللہ‎ )١( 
زاد فی ب بعض النسخ : (اقال عبدة)۔‎ )٢( 

(۳) (الدر المختار) (۱/ .)۳٣٤٣‏ 

.)۷۹-۷۸ /۱( انظر: (البحر الرائق)‎ )٤( 

.)۱٥-۱٢( انظر: (شرح معاني الآثار)‎ )٥( 








۲ الکوگی الِدُتِي 
7 ٠‌۔‏ لاف کا 5 ًَ قوضےھ >> ت2تزقخ 
ال مُحَمّد بن إِسْحَاق: القُلَةُ هی الجرَار”/ وَالفُلَة اليِي بُتقی فِيمَا'' 


الذي وقع فیه شيء من النجاسات لا یسأل عنه عاميْ فضلاً عن الصحابة رضي الله 
تعالی عنھم أجمعین؛ وکذلك لا یشربه مؤمنء فکیف بھذا النبي الأطھر الأکرم؟! 
ء ء . م۶ 
فعلم أن منشأً السؤال أن النجاسة إذا اُخرجت: واستقي الماء الذي کان فیھا وقت 
الوقوعء فالماء الجدید المجتمع فا منی آن کر) فیسا لعلاقانہ الجدراتً 
النجسة وعلالة الماء النجس؛ فأجابھم النبي وا بأن الماء طھورہ بتعریف العھد 
إذ الجواب علی وفق السؤالء والأصل في اللام العھد الخارجي؛ فما أمکن حملھا 
ے۔ ٤‏ بی ۱ کے 
عليه لم تَحَمّل علی غیرہ وممن صرح بکون الاصل في اللام هو العھد العلامة فيی 
(التلویح)'''ء والشریف الجرجاني في بعض تصانیفهہ فإذا کان الأمر کما وصفنا 
2 س۶ 2“ 
کان المعنی: إن الماء!'' الذي سألتم عنە لا ینجسە شيء مما ذکرتم إذا أُخرجت 
النجاس والماء الذي کان ملاقیھاء فھذا الذي أخذ بە مالك یؤید ما ذکرنا من إدارۃ 
الأمر علی رأي المبتلی بەء فإنه َإُ لما ظن برأیە الشریف أن الماء لا یتنجس بذلك 
الیتکرر کاو ظام الا شی 


وأما رأي الصحابة رضوان الله علیھم فلم یُعتذٌ بە علی خلاف رأيەء حتی یقال: 


١[‏ وما قیل: إِن العبرۃ لعموم اللفظء هذا إذا کانت الألف واللام للجنسء أما إذا کانت للعھد 
فلاء کذا في (البنایة) وغیرِھا من شروح (الھدایةاء کذا في (السعایةا'ٴً'. 


)١(‏ فی نسخة: (الجرة6. 

0" نیس (بھا)۔ 

() انظر: (التلویح) للتفتازانی (۱/ ۱ 

.)۳٦٣ /۱( و(السعایة)‎ )۳۷۵٣ /۱( (البنایة)‎ )٤( 








اواب الشهَارة ۳ 

قال أَبُو عیسّی: وَهُوَ قَوْل القَافْعِیٌ: رَآَحْمَدَ وَِمْحَاقء قَالوا: إِدَاكانَ 
إنہا کانت نجسة فی حقھمء وإنما م یتنجس اماء فیھا ‏ حریانہ''' فی البساتین إما بتداركغ 
الاستقاء منھاء أو ما نی داخلھا من کُوّۃ خرج منھا ا ماءء کما یشامَدٌ فی بعض الاَبار. 

واعترض المخالفون علی الواقدي!'' في قوله فی بئر بضاعة: أن ماءہ کان 
جاریاً في البساتین''ء وقالوا: إن الٹر کانت کغیرھا من الابارء والسبب فی إیرادھم 
ذلك أنھم فھموا أن مراد الواقدي أن البئر کانت کالٹھر فأوردوا عليه بأنە لم یکن 
کذلك: وکان کغیرہ من الاآبار. 

وأنت تعلم آنه بريٍء من تلك الرادة ا" وإنما راد أنه کان فی حکم الجاري 
لکثرۃ ما یستقی منھاء وهذا غیر حفي علی ذي رژیة؛ فإن من البدیھي الغیر المحوج 


]١[‏ وبە جزم صاحب (الھدایة)''' إذ قال: إِن الحدیث ورد في بئر بضاعةء وکان ماڑھا جاریاً في 
الِسَائين: 
[ وما قالوامن تضعیف الواقدي ردّہ صاحب (السعایة)''' أحسن الرد وبسط علیہ '. 


[] یعني: إیرادھم ھذا نشأ عن قلة تدبرھم؛ إِذ حصروا الجریانٌ في کون الماء کالنھر والعین: 
ولیس بسدید؛ فإن الجریان بنزع کثیر جریانء ھکذا آفادہ الشیخ - رحمہ اللہ تعالی - بنفسهہ 
في موضع آخر۔ 


)١(‏ ذکرہ الطحاوي في (شرح معاني الآثارا (۱/ ۱۲) بسندہ إلی الواقدي. 

۔)۲٠/۱( (الھدایة)‎ )٢( 

(۳) (السعایة) (۱/ ٣٦۳)۔‏ 

)٤(‏ فی (معارف السنن)(۱/ ۲۸۷): وبالجملة فقد وثقهہ جماعةء وضعفه آخرون: وکذبہ بعض؛ 
۷۷۷7 گگ0++ ۹ "وگ" 
وإسنادہ بل من باب التاریخ والسیر والمغازيء انتھی. 








۹ الکوکب الدُتي 
وو و 20 ن2 مالم یتغیر ریخا وك ؛ وَقَالوا: 0م 


: جو وا 


إلی فکر ونظر أُن البئر''' في البستان لا یکون إلا لسقي أشجارہہ وقد عَلِم ان بئر 
بضاعة کانت قلیلة الماء فإذا سقیت منھا الأشجار لم یبق فیھا شيء من تلك 
النجاسات ولا ھذا الماء کیف وقد ذکر علی ما ھو'''مذکور فی (سنن أَبي داودا: 
إني ذھبت في سفري إلی بستان بئر بضاعة فرأیٹھاء وذرعٹھاء وکان قطرھا ستةً أذرع؛ 
فسألت مالك البستان من تغیرِ بنائھا فأنکر وسألت عن مقدار ماٹھا فقال: إذا کثر 
فإلی ما فوق السرة وإذا قل فإلی رکبتیە!'. فکیف یظن أن ھذا البئر إذ وقعت فیھا 
نجاسةہ ثم استقي منھا البستانء تبقی فیھا النجاسة ولا تخرج: ولا یخرج کل ماٹھاء 
ء حُ ء 

فأما إذا أخرِجا کلاھما فأمر طھارتھا ظاھر علی مذھب الإمام. 


بقي الجواب عما تمسك بە الشافعي رحمہ الله من حدیث القلتین''' فنقول: 


]١[‏ فقد کانت في بستان بی ساعدة یسقی منھا أشجارھا. 

]٢[‏ لخص حضرۃ الشیخ ما ورد في (سنن أَبي داودا بإاضافة شيء من التوضیحء وسیاق کلامہ: 
قال أبو داود: سمعت قتیبة بن سعید قال: سألت فَيْمْ بئر بضاعة عن عمقھاء قال: أکثر ما 
یکون فیھا الماء إلی العانة قلت: فإذا نقص؟ قال: دون العورة. قال أبو داود: وقذرت أنا 
بئر بضاعة بردائي مددته علیھا ثم ذرعته فإذا عرضھا ستة أذرعء وسألت الذي فتح لي باب 
البستان فأدخلني إليه: ھل غُیَْ بناؤھا عما کانت عليه؟ قال: لاء انتھی. 

[] قال ابن القیم نی (تہذیبہ):''' الاحتجاج بحدیث القلتین مبني عل ثبوت عدةمقامات: الأول: 
صحة سندہہ الثانی: ثبوت وصلہ؛ وآن إرساله غیر قادحء الثالث: ثبوت رفعہ وأن وَقَفَ من 
وقفه لیس بعلة الرابع: أن الاضطراب الذي وقع في سندہ لا یوهنہء الخامس: أن القلتین - 


.)١۷( انظر: (سنن أبی داود)‎ )١( 
انی سز لی نایم( ۰ کک وما بعدھما۔‎ 3 





٭ییمفممفف٥مفہف٥ف٥٥فہل٭٭ہہہلہلل٭”ففافمفہف٥فلہفہفہفلہہف٥فہففل”فہہف+*ہہللہفہفف٥”فہہفہففل٥فہفہفلہفہہف٭ہہفل٥”ففہفہففہہف٭ہہہہہ٭٭٭ہلہلہہہہفہہفہہہفع‎ 


إنه لا پضر مذھب الإمام شیتاء فان مذھبہ رضي اللہ تعالی عنە ان الماء إذا کان أقل 
بنجاسته فضلاً عما إذا کان الماء قلتینء کیف وقد جُرّبه الأستاذ العلامة حین قراءتنا 
تلك الروایاتِ: فکان فا الماء قدر غدیر عظیم؛ لا یتحرك أحد طرفیه بتحریك الطرف 
اللآخرہ وکان نحواًمن ستة اشبار في مثلھاء ولل الحمد. وعلی هذا یرتفع الخلاف من 
البینء ویکون مذھبنا کمذھب الشافعی رحم الله تعالی من غیر مین" ویؤول الأمر 
إلی ما ذکرنا أولاًمن إدارۃ الأأمر علی ری المبتلی بەء وذلك لن علماءنا رحمھم الله 
تعالی لما شاھدوا فی مذھب الاإمام الذي قَّمناہ اختلافَ آمر العوام لبون بعید فيی 
آرائھم - فمن منج٘س ماء البحر بإلقائه یدّہ النجسة فيە ومن مجوّز طھارۃ ماء الکوز 
إذا وقعت فیه قطرۃ من البول - حذدوا فیه حدودا ینتظم بھا أمرھم؛ فمنھم من قذرہ 
بعشر فی عشرہ وأصله علی ما نقلوا أن محمداً رحمه الله تعالی سئل عن الماء الکثیر 
فقال: نحو مسجدي ھذاء فلما خرج ذرعوہہ فکان داخله ثمانیاً في ثمانء وخارجه 


-ْ مُقَدَرَتان بقلال ھجر السادس: ان قلال ھجر متساویة المقدارء لیس فیھا کبار وصغارء السابع: 
ان القلة مقدرۃ بقربتین حجازیتینء وآن قرب الحجاز لا یتفاوت الثامن: ان المفھوم حجة 
التاسع: أنه مقدم علی العمومء العاشر: أنه مقدم علی القیاس الجلي؛ الحادي عشر: ان المفھوم 
عام في سائر صور المسکوت: الثاني عشر: ان ذکر العدد خرج مخرج التحدید والتقیید الثالث 
عشر: الجواب عن المعارض؛ ومن جعلھما خمس مائة رطل احتاج إلی مقام رابع عشر: وھو 
أنە یجعل الشيء نصفاً احتیاطاء ومقام خامس عشر: ان ما وجب بە الاحتیاط صار فرضاً انتھی. 
ثم ذکر الأجوبة عن المحدّدین بالقلتین: وردّھا أبسط الردہ فارجع إليه لو شئت. 

]١[‏ الکین: الکذبء کما في (القاموس)''' وغیرہ. 


( االقاموس المحیط) (ص: ۱۱۳۹)۔ 
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عشراًئی عش فأخذوابالمزید احتیاطا ولعل محمداً رعحمہ الله تعالی إت ستل عن 
الأقل من ذلك لأجاب بقوله: نعمء فإنه لم یرد بذلك تحدیداً بل تقریباً. 

ومنھم من قذّر الکٹیر بقوله: هو الغدیرا''العظیم الذي لا یتحرك أحد طرفيه 
بتحریك الطرف الآخرہ ثم اختلفوا فیما بینھم فی التحريك المعتبر ھل هو بالیدء أو 
بالتوضؤ أو الاغتسال: وإلی کل ذھب ذاھب: ولا یذھب عليك أن التحرك المعتبر 
إنما هو التحرك الذي ینشأً في الجانب الآخر ویسري إليه معاَ لا التحرك الناشئ 
بالتموج وتدریجا وھذا القول الأخیر یوافق رأي الشافعیة في اعتبار الکثرۃ بالقلتینء 
فقد ذکرنا أن الأستاذ العلامة جَرّبه فکان کذلك؛ فإنه - مَدٌ الله ظلال جلالەء وسقی 
الطلاب وإیاي من نمیر'''نواله- أمر بحفر حفیرةہ فألقي فیھا الماء مقدار قلتین ولم 

یتحرك أحد طرفیھا بتحریك الطرف الآخر. 

]١[‏ ذکرہ محمد في (موطئہا''' وعزاہ إلی - حنیفةء وفی (السعایة) عن(فتح التض ۶۸ا قال 
آبو حنیفة فی ظاھر الروایة: یعتبر أکبر رأي المبتلی بەہ وعنه الاعتبار بالتحریكء علی ما هو 
مذکور في الکتاب أي: (الھدایة) بالاغتسال: أو الوضوء أو بالید روایات: والأول أصح عند 
جماعة منھم الکرخحی؛ وصاحب (الغایة) و(الینابیعاء وغیرڑھم انتھی. وقال ابن قاززب 67ء 
ثانیھا أصح؛ لانه الوسطء کما فی (المحیط) و(الحاوي القدسی)ء وتمامہ فی (الحلیة)ء انتھی. 

]٢[‏ علی وزنعظیم: قال المجد''': النیژُ کَفرح وَأمیر: الزاکي من الماءہ ومن الحسب والکٹیژ 
ومن الماء: الناجمٌء عذباً کان أو غیر عذبء انتھی. 


.)۲٦۹ ء۲٦۸‎ /۱( انظر: (التعلیق الممجد)‎ )١( 
۸۳)۔‎ /١( (فتح القدیرا‎ (٢ 

.)۳ ٣٣ /۱( (رد المحتار)‎ )٣( 

.)٥٥٤( (القاموس المحیط)‎ )٤( 








٭6ییمفممفف٥مففف٥ف٥٥فہہل٭٭88ہ8ہ8٭٭٭ل٥لفافمفہفف٥ہفہفہاف٥ہہہ٥لہففہ”فہفہفہفہفہفلہفہفہلہہہ٥فہففللفہل*لہلفلہہفف٥ففف”ففففہہفہہہہہہ٭٭٭ہہہ٭ہ٭٭ہہہ٭ہ٭ہہہ‎ 


وأما ما طول البحث فيه صاحب ١‏ شرح الوقایة) من إثبات العشر في العشر 
فقد رذّہ ابن نجیم المصري في بعض تصانیفہا'' حرفاً حرفاً. 

وقد أجاب بعض الأحناف عن حدیث القلتین بأجوبة لا ترضاھا الطبائع 
السلیمةق فقیل: إسنادہ ضعیف ا وأن فیە اضطراباً حیث ورد فی بعضھا: قلتانء 


]١[‏ قلت: الظاھر أن الشیخ رضي اللہ تعالی عنە أراد (البحر الرائقە'''؛ فانه بسط فيەء وتعقب 
شارح (الوقایة)ء ویحتمل أنە راد غیرّہ من تصانیفه الأحر . 

٤[‏ مال إلی ھذاالجواب جمع من المشایخ الحنفیة وغیرھم؛ ففي (البنایةا''': حدیث القلتین ضعفه 
اووعدالے وابوگر یر ال سے رقال آ سی ۷آ نی ای د1 آئی القار) ملعب شف 
من جھة النظر غیر ثابت الأثر؛ لأن حدیث القلتین قد تکلم فیه جماعة من أھل العلم بالنقل. وفيی 
(فتح القدیر)''': وممن ضعّفہ الحافظ ابن عبد البر والقاضي اإسماعیل بن إسحاق وابن العربي 
المالکیونء وفی (البدائع) عن علي بن المدیني: لا یثبت حدیث القلتین فوجب العدول عنه. 
وفی الد ائرو 0ا قد بالغ الحافظ آبو العباس بن تیمیة في تضعیفهء کذا في (السعایة. 
قلت: وتقدم ما قال ابن القیم أن الاحتجاج به یتوقف علی ثبوت خمسة عشر مقاماًولم تثبت: 
رقال آے ای ۴۳( عدفیث القاہ مدارد علیٰ طعرتق عاہ آر مضطرف, آر مرترت: 
وحسبك ان الشافعي رواہ عن الولید [بن کثیر]ء وھو إباضي. 


.)۸۰ /۱( انظر: (البحر الرائق)‎ )١( 

() انظر: (البنایة) (۱/ ۳۸۰). 

(۳) وفی الأصل: أبو بکر وھو خطأ۔ 
)٤(‏ ڈالتمھید) (۲/ ۰ء 

.)۸۳۴ /۱( (فتح القدیر)‎ )٥( 

.)۸٦۱//۱( (البحر الرائق)‎ )٦( 

(۷) (عارضۃة الأحوذي) (۱/ .)۸٤‏ 
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وئی البعض الآخر: ثلاث وفی البعض الآخر: أرہعء حتی قیل: وردت فيه الروایات 
پیل أربعین قلال“' وأن القلة غبر متعینة المقدار؛ فإنہا ختلفة المقادیرء فتعذر العمل 
بأحد معانیھا إلی أن یتعین أحد ا لمعانی لدخوما نی الإمال والملجمل: لا یمکن العمل 
بە إلا بعد بیان اللجمل. 

وأنت تعلم أن کل ذلك تعسف آما الأول فلما فيه من إنکار البداهة؛ فان صحة 
روایات القلتین غیر منكرڈ'' والروایات الواردۃ في السنن شامذٌ صدقِ علی ذلك؛ أما 
الاضطراب فمندفع بحمل تعدد الروایات علی تعددِ الواقعات!'' وکثرۃ السؤالات؛ 
فاجاب النبی گل کلا من السائلین حسب ما تضمنہ سؤالهہ فلا اضطراب ولا 
اختلاف: والأآسانید شاف صافٍء وإلزام الإجمال تحکم, أما أولاً فان القلة کانت 
معلومة عندھم فلا یضر جھالتھا عندکم؛ وأما ثانیا فلا ورد فی بعض الروایات من 


]١[‏ قلت: وفیە أن من ضعف الحدیث وهو جمع من المحدثین نکر الصحة قال ابن القیم'''ٗ: اما 
تصحیح من صححہ من الحفاظ فمعارض بتضعیف من ضعفه ومنھم ابن عبد البر وغیرہء 
ولھذا أعرض عنە أصحاب الصحیح جملة انتھی. 

١[‏ لکن مشکل فی وحدة الروایة ووحدة تخرجھاء قال ابن القیم''': ومن المعلوم ان ہذا ال حدیث 
م یروہ غیرُ ابن عمرہ ولا عن ابن عمر غیر عبد اللہ وعبید اللہ فأین نافع وسالم وأیوب 
وسعید بن جبیرں وأین أھل المدینة وعلماؤھم من ھذہ السنة التی خرجھا عندھم؟! انتھی. 
قلت: ولو سُلُم فالاضطراب فی ا حدیث من وجھین: سنداٌ ومتناء فأین اضطراب السند؟۱. 


.٢ةلق( کذا فی الأصلء والظاھر:‎ )١( 
.)٦٦ /۱( (تھهذیب سنن أبی داود)‎ )٢( 
.)٦٦ /۱( (تھذیب سنن أبی داودا:‎ (۳( 








٭6ییمفامفف٥”ففف٥ف٥٥فہ٭8٭ہ8ہ868٭٭ہل8ففاف”فہفف٥ہفمفہفلہہہ٥لہففہ٥فہلہل*ہہللفہف٥”فہ٥فہف٥فل”فہفہف٥”فہلفلہہفہل”فف”فہففہہف٭ہہ٭ہہ٭٭٭ہہ٭٭ہ٭ہہ٭٭ہ٭ہہہ‎ 


زَیادة لقظ یسر العر اگوی الاحجمال: رح ر ٹو لس قلال سے ۴۹ 


بل الجواب''' هو الذي أشرنا إليه من أن الأمر موکول إلی رأي المبتلی بەہ 
فلا يُحْکُم بنجاسة الماء إِذا لم یتنجس الما قدرَ ذلك عندہ بوقوع النجاسة فیہ. 
ومعنی قول محمد بن إسحاق: القلة هي الجرار إلخ أنھا تکون صغیرة''' وکبیرۃ 
تقلھا الأرض؛ ولا یحملھا الإنسان لثقلھاء ویقلّھا الإنسان أي: ما هو آلة للشرب 
پععلباالاسات اضعا 


]١[‏ قال ابن القیم''': أما تقدیر القلتین بقلال ھجر فلم یصح فیه عن رسول اللہ ُء وما ذکرہ 
الشافعي فمنقطعء ولیس قولہ: ابقلال ھجرا من کلام النبي لَيَِ ولا أضافه الراوي إليهء 
وقد صرح في الحدیث أن التفسیر بھا من کلام یحیی بن عقیلء فکیف یکون بیان ھذا الحکم 
الذي یحتاج إليه جمیع الأمة لا یوجد إلا بلفظ شاذ بإسناد منقطع؟! وھذا اللفظ لیس من 
کلام رسول اللہ يك انتھی. 

[] َي: کمالە وبدیعهہ وإلا فقد عرفت أن للحدیث أجوبة کثیرۃ وبعضھا عقیمة عن الجواب؛ 
لکن حضرۃ الشیخ لم یَرْض بھا؛ لأن جوابە الذي اختارہ یناسب طبعه النفیسّ العالی'''. 

[] قال المجد''': القلة بالضم: أعلی الراأسي والسنام والجبلِء أو کل شيء (أی: أعلی کل شيء) 
أو الجرةً العظیمةء أو عامف أو من الفَخْارء والکوژُ الصغیرُء انتھی. 


.)٦٦ /۱( ہتھذیب سنن أبي داود)‎ )١( 

)٢(‏ والجواب اللطیف عن روایات القلتین والبضاعة کلھا: أنه لیس في طریق واحد منھا أُنھا 
کانت موجودة فیھاء بل الغرض دفع الوسواس؛ کما هو من دب الشرعء انظر: (العرف 
الشذي) (ص: ٦٦)ء‏ و(بذل المجھود) (۱/ ۳۸۲). 

(۳) (القاموس المحیط) (ص: .)۹٦۸‏ 








٢‏ الکوکب الدتي 


۱- بَابٔ(۷) كرَاهِيّة البَوْلِ فی الْمَاءِ الرٌاکِدِ 


ہی ےس ر۔ىر 8٥و‏ 8۶٥و‏ 


۸ سوڑھڈ ا را او یت ا مر رن 
تب عَن أَبي مُرَیْرقہ عن التب للا قال: 0-0 کا جاخای قد الات 


)٥٥(‏ باب کراھیة البول فی الماء الراکد 


هذا بظاھرہ إثبات!'' لما ذھب إليه الحنفیةء کما أن أول الأحادیث لاإثبات 
مذھب مالك مع ما فيه إشارة إلی ما نقلنا أولاً من مذھب عائشة رضي اللہ تعالی 
عنھاء وذلك لأن الروایة مطلقة عن قید التغیرء والماء ماء ما لم تذھب مائینّہہ وإن 
غلب عليه النجس وصفاً وأوسط الروایات مسوق لإثبات ما اختارہ الشافعي. 


]١[‏ قال ابن دقیق العید''': ھذا الحدیث مما استدل بە أصحاب أبي حنیفة علی تنجیس الماء 
الدائم وإن کان آکثر من القلتین؛ فإن الصیغة صیغة عموم؛ وأصحاب الشافعي یخصون ھذا 
العمومٌء ویحملون النھي علی ما دون القلتینء ولأحمد طریقة آخری؛ وھي الفرق بین بول 
الاآدمي وما فی معناہ من العذرۃ المائعةء وغیر ذلك من النجاسات؛ فأما بول الاآّدمي وما فيی 
معناہ فینجُس الماءَ وإن کان أکثر من القلتینء وأما غیرہ من النجاسات فتعتبر فيه القلتانء 
فالحدیث المذکور لا بد من إحراجه عن ظاھرہ بالتخصیص آو التقیبد؛ لان الاتفاق واقع 
علی أن الماء المستبحر الکثیر جذّا لا تؤثر فیه النجاسةء والاتفاق واقع علی أن الماء إذا 
غیرته النجاسة امتنع استعماله فمالك حمل الٹھي علی الکراهة لاعتقادہ أن ا ماء لا پنجس > 


۲۸ م: ۸۲ء د: ٦۷:۵٦۹‏ حم: ۲ تحفة: ١٢١١٢۷٤٤٢۱۔‏ 


)١(‏ فی بعض النسخ: (باب ما جاء في). 
)٢(‏ (إحکام الأحکام شرح عمدة الأحکام) (۷۱/۱)۔ 








اواب الشهَارة ۴۱ 


ول رع هَدًا حَییثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
وی البَابِ عَنْ جابر: 


ووجه إثبات مذھب الاحناف بھذہ الروایة أن النھيی مطلق عن قید القلة 
والکثرة ثم وصف الماء بکونە راکدا ولا یصدق الرکود علی ما أأعطي لە حکم 
الجاري إذ لا رکود بعد کونە جاریأء لما بینھما من المنافاة الظاهرة ثم قوله عليه 
الصلاة والسلام: ثم یتوضأً منهہ وفي بعضھا: ثم یغتسل منہء یبین ان المراد بذلك 
الماء ما هو أزید من القلتین بل فوق القلال؛ فإن الغسل في ماء القلتین أو التوضؤ 
منه من دون أُخذ الماء علی حدة مستبعد عادةء والٹھي أصلە التحریم؛ کما أن الأمر 
اس الؤخرت انا زنا آگہ رت افائین رعت الک باکر الاقضال من 
الجنابة إزالةً الحدث والخبث: فَعُلم من مجموع ذلك أُن البول في الماء الذي لیس 
جاریأء ولا في حکم الجاري محرمء کالغسل فيەہ وإن کان فوق القلتینء ویفسد 
الماء ببولە فيه وإن لم یتغیر شيء من أوصافه الثلائة وھذا لان تغیر هذا المقدار من 
الماء الذي یغتسل فيه ویتوضأً عادة ببول رجل أو باغتساله فیه مشکلء فھذہ الروایة 
سر رد ربخ تہ من الزمان إن کان هذا 
الماء کثیراء وإن کان قلیلكً لا یبلغ قدر الغدیر العظیم فتنجُمُه عندہ ظاھر . 


وأما مالك والشافعی رحمھما الله تعالی فمحمل الحدیث عندھما الکرامة 


< إلا بالتغیر؛ ولأصحاب أبي حنیفة أن یقولوا: حرج عنه المستبحر الکثیر جدّا بالإجماع؛ 
فیبقی ماعداہ علی حکم النص فیدخل تحته ما زاد علی القلتینء ویقول أصحاب الشافعي: 
خرج الکثیر المستبحر بالإجماعء والقلتان فما زاد بالحدیث: فیبقی ما نقص عن القلتین 
داخلاً تحت مقتضی الحدیث: ویقول من نصر قول أحمد: خرج ما ذکرتموہ إلا أن ما زاد 
علی القلتین مقتضی حدیث القلتین فیه عام فی الأنجاس فیخص ببول الآدمي. 





۰۲ الکوکب الدُتي 
۹- بَابٔا' فی مَاء اليَحرأَنَه هَھُورٌ 


۹- حَدَثتا قَتيبة 7 مرکا اھر ہی ھتہ می 
قَال: علکتا قالف غن ضنواق ڈن ان عَن سعید سُعید بن سَلمَة مِنْ ال ابْن 


التنزیھیة أو هو محمول علی ما إذا کان الماء أقل من القلتین؛ أو یتغیر بذلك شيء من 
أوصافه الثلائة وأنت تعلم ما فیهء فالأول عدول عن الاأصل - وھو التحریم - من غیر 
ضرورۃ إليه والثاني عدول عن الظاھر الذي ینہ ینبغي التعویل عليهء والل تعالی أعلم. 


)٥٥(‏ باب ما جاء فی ماء البحر أنه طھور 


لما کان النبي ا قال لماء البحرا'ٴ: إنه نار؛ لما ینشأً منە آثار النار مثل الجرب 
والییس وغیر ذلكء فھم منه بعض أصحاب النبي قَُ ان الغسل والوضوء لا یجوزان 
بەء فلذلك سآلوہ عنهء فدفعه النبی قَاٍ بأن الذي ذکرنا لیس فی باب الطھوریة 


]١[‏ فقد أخرج أبو داودعن عبد الله بن عمرو مرفوعاً: 9لا یرکب البحر إلا حاجء أو معتمرہ أو غاز 
في سبیل اللہ؛ فان تحت البحر ناراء وتحت النار بحرآ)'''. وآخرج ابن عبد البر عن ابن عمر 
قال: لا تتوضأً بماء البحر؛ لأنه طبق۔ وأآخرج أحمد في (الزمد)ٴ'عن سعید بن أبي الحسن 
قال: البحر ھو طبق جھنم ٤‏ وغیر ذلك من الآثار في البابء وھي مما لا یدرك بالقیاس 
مر وعَة کا 


۔۱٢٤۱۸ حم: ۶۲ تحفة:‎ ٣٣/١۱ د: ۸۳ء ن:۹٦ء حجہ: ۳۸۲۰ء ط:‎ ]١٦[ 
في بعض النسخ: (باب ما جاء46.‎ )١( 

)٢(‏ زاد فی نسخة: ١إسحاق‏ بن موسی). 

(۳) (سنن أبی داودا .)۲٢۸۹(‏ 

.)۱٦٦١( (الزمد؛‎ )٤( 








اباب الھارۃ ٣‏ 
لأُؤرَق''' أَنَ لیر رز ای ےرا او کا ا کر ا کا 
ےن کر ل اللہ لہ فَقَال: یا ر مُول اللها إِنَ تر 1 مسب 
فی ل الیل رت ار لاق نے عزلتہ آہ گی نے 
قَقَال بَسُول الله قَلللا: اخُوَالظَھُور تاڑھ الے' 'میکنگا 


وَني البَابِ عَنْ جابرِ وَالفِرَاسِيٌ 


هُوَکَو بے ِن أَصْحَاب الَبىْ قَلللہ مِنهُمْ تھے :ابو بش رص 
7 .ا ہک 0.٢‏ وش زا کر تال اضکان ان ا 
وس مِنْهُم: ابْنْ غُمَرَ وَعَبْدُ الله بْنْ عَمْرِو وَقَال عَبْدُ الله بْنْ 
عَمرو: هُوَتَار 


والکلام'''في میتة البحر سیأتی فی موضعہہ غیر أن المراد بھا السمك عندناء وأعم 


منه عند الشافعی رحمہ الله. 


]١[‏ وفي الحدیث عدة أبحاث لطیفة بی یلت في (أوجز المسالك إلی موطاً مالك ٤'٢‏ لم تُذکُرْ 
هاھناتبعالکلام الشیخ رضي الله عنه روما للاختصار وقال ابن العربي”ٴ': فیه ثمان مسائل؛ 
ٹم بسطھاء فارجع إلیھما لو شثت شثت التفصیل والتوضیح. 


)١(‏ في نسخة: (ابني الأزرق). 

)٢(‏ فی نسخة: (من ماء البحر)۔. 
نمی الدے تر اسل× 

.)۱۰٢-۔۹۷‎ /۱۰( (أُوجز المسالك)‎ )٤( 
.)۸۸/۱( (عارضۃ الاحوذي)‎ )٥( 








٢‏ الکوگی الِدُتِي 
۴- بَابٌ') القَفْدیدِ فی الْبَوْلْ 


رس ھا کا یک ا رش قال: 
نَٔ سَیعْث مُجَاهِدًا بُعَدَثء عَنْ طاؤویں عَنِ ابْي عَبًایں: ان التَبیٌ 8 مَرَعَلَی 
قِ قَبْرَیء فَقَال: اإنّهمَا يْعَدبَانِ وَمَا يَعَدَبَانِ فی گبیر؛ أُمَا مَدَا فُكَانَ لا وَسْکنْر ۷۸) 
9 8ئ" فَكانَ یَمْيِي بالتَميمَةا. 


)٢٥(‏ باب التشدید في البول إلخ 


أی: التغلیظ في أمر نجاستہ؟ کي یستبرئوا منه ویستنزھواء ولا یعدوہ سھلاً 


فیعذبوا اک 


زوہا یعذڈبان فی گبیر) لپس المعتی آٹھما لیسا کیرین ٹی نفس الأمر 
وفی أنفسھما إذ لیس التعذیب إلا علی الکبیرۃ بل المعنی أنھما لم یکونا کبیرتین 
عندھماء أو المعنی لا یعذ٘بان في أمر یکبر ویشق علی المرء او علیھما خاصة التحرزٌُ 
عنھما والتنزهً منھما 

قوله: (من بوله) وفي بعض الروایات: (من البول)ء فیجب حمل کل منھما 
علی حسب مقتضاہ فالمطلق یجري علی إطلاقه کالمقید علی تقیبدہہ والقائلون 
]١[‏ وفي الحدیث إثبات عذاب القبرہ وهو ثابت عند أُھل السنة خلافاً للمبتدعة بُسطت المسأًلة 

فی محلھا. 

[۷۰]خ: ٦۲ء‏ م: 7۲ :: ۱۲۰ن: ۳۱؛ جه: ۷٣٤۳ء‏ حم: ۲۲٢/۱‏ تحفة: .١۵۷۷‏ 


)١(‏ في بعض النسخ: (باب ما جاء46. 
)٢(‏ فی (م): للا یستتراء وفيی ھامشه: قال الشیخ: ھکذا فی المسموع؛ والصواب: (یستنزہ). 





اواب الشهھَارة ۰٣‏ 


یں 7 ژ6 ور وھ کے ا 2 ۲ ٤‏ غ ش نظ ٤‏ لی ای 2 پچ و آآم 
و الب 000007 ا 
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کتاڑے عِیسّی: مَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
وروی متضی کُدا الحَدیث عَنْ مُجَاهِبِ عَنِ ابی گباسن وَلَمْ بے 


پل پل ترک لی وطہازہ ار الزراد سآعلى سی وامة کیل لام 
علی العھدہ قلنا: لا حاجة إليه لاحتمال تعدد الوقائعء مع أن الذي ذکر الاإطلاق 
من الروایات لم یأت بالمطلق إلا لفھمه الإطلاق من قرائن هذا المقامء علی أُن 
القصةا''التي کانت سبب قولہ ق: (استنزھوا من البول فإن عامة عذاب القبر منہ) 
ثُعَتنُ الذي ردنا من المعنی؛ فإنہ وا قاله فی رجل کان یرعی غنماً لەء وکان لا یسٹتر 
من أبوالھاء فکیف یسوغ لھم حمل البول ھاھنا علی بول نفسه؟! 


]١[‏ وبھذاجزم غیر واحد کصاحب انور الأنوار)''': إذ قال بعد ذکر حدیث العرنیین: وعندھما 
أي: أبي حنیفة وأبي یوسف هو منسوخ بقولە ك: (استنزھوا من البول)ء وھو عام لمأکول 
اللحم وغیرہہ فقد تح الخاص بھذا العامء وقصة هذا الحدیث الناسخ ما روي أنە وه لما 
فرغ من دفن صحابي صالح ابتلي بعذاب القبر جاء إلی امرأته فسأًلھا عن أعماله فقالت: 
6س 20090 ا ا ا ا : (استنزھوامن البول) الحدیث؛ 
فھو بحسب شأن النزول أیضاً خاص ببول ما یؤکل لحمہء کما کان المنسوخ خاصٌا به لکن 
العبرۃ لعموم اللفظء انتھی. وذکر محشیە: الحدیث الناسخ رواہ الحاکم وقال: هذا حدیث 
صحیح: واتفق المحدثون علی صحتہ؛ کذا في (9تنویر المناراء انتھی. 


)١(‏ في بعض النسخ: (وفي هذا الباب). 
)٢(‏ انور الأنوار) (۱/ .)۳۱۱٣-۳۰۹‏ 








٣‏ الکوکب الڈزیي 


فی فِی: عَنْ طاوٌُویں. را الا عَُیں أَصَخ ۔ وَسَيِعْث أَبَا بَعشر مُحَمّد مک اد ظا 
تل مغ کنا ٹول الاختش انتا انتا رای و ماشو 


ما یأخذان عن ابن عباس وقد یأخذ أحدھما عن الآخرہ وہذا الحدیث من ھذا القبیل؛ 
فقد اأخذہ مجامد عن طاوس عن ابن عباس؛ فروایة منصور نی ھذا لا یصح'!'' لأنه لم 
یذکر فیھا طاوسً ثم رادتوثیق الأعمش بنسبتە إلی المنصور لیعتمدعلی روایته بمقابلتہہ 
فقال: الأعمش أحفظ لإسناد إبراھیم من منصورہ ولما ثبت ذلك في إسنادہ عن إبراھیم 
کان الأمر في غیر إسناد إبراھیم کذلك أیضا مالم تقم قرینة خلافہء أو یُعْلم اختصاصُه 
حیثما کانء ومن لیس بحافظ في موضع فھو کذلك في غیرہ وھذاھو الوجه في تعرض 
المؤلف لإسناد إبراھیم: وإِن لم یکن إبراهیم مذکوراً ھاهناء فافھم وتشکر. 


[] یعني علی ظاهر صنیع الترمذي إذآخرج کر نت کت 
الحدیکمن الطریقین''' معاَ قال العینی”'': وإخراجه 0ھ طھ"مل٭ 
مم فی مل اسجاس اف طظاریی ع ا صا سد افاعاد 
بلا واسطةء آو العکس ویؤید ذلك أن فی طریق مجاھد عن طاوس زیادة علی ما فيی 0 
عن ابن عباسء وصرح ابن حبان بصحة الطریقین''' معاٌء وقال الترمذي: روایة الأعمش 
آصح: وقال أأیضاً في (العلل)”ٴ': سألت محمداً: أیھما أصح؟ فقال: روایة الأعمش أصح. 


)١(‏ زادفي بعض النسخ: (البلخي مُسْتَمْلِي وکیع). 

.)۲۱۸ ء۲۱٦( انظر: (اصحیح البخاري)‎ )٢( 

(۳( (عمدۃ القاريی) (۲/ .)٦۹٤‏ 

)٤(‏ یقول ابن حبان فی (صحیحہ) (۷/ ٤٠٤٦ء‏ ح: ۸۳۱۲۹ ۳۱۲) بعد إخرج ا حدیث من الطریقین: 
سمع ھذاا حبر مجاھد عن ابن عباس وسمعه عن طاوس عن ابن عباس؛ فالطریقان جمیعا حفوظان. 

.)٥٤١ /۱( (العلل الکبیر)‎ )٥( 








اواب الشھَارَة ۳۰۷ 
٤ہ-‏ بَابٔ مَا جَاءَ فی تطٔج بَو مس ی 


کا فا کے سے لے قَّ تَا فا اق اق وھک نے 
۸- خَدَنَتا ثُتيْيگ وَأَحْمَدُ بٔن مییع الا تا سفیان بِنْ عییئة غن 


عم 


لیس المراد بالئضح هو الرش''ء بل المراد بە هھنا الغسل الخفیف الذي 


]١[‏ اختلف العلماء فیه علی ثلائة مذاھب؛ وھي ثلائة أوجە للشافعیة الصحیح المختار عندھم یکفيی 
النضخٌ لبول الصبي دون ال جحاریةء بل لا بد من غسل بوها کسائر النجاسات وبه قال الإمام ا مد 
وإسحاق وداود وروي عن أي حنیفةء وروي عن مالك ایض لکن قال أصحابہ: إِن ہذہ روایة 
شافة؛ والثانی یکفي الئضح فیھماء وھو مذھب الأوزاعي: وحکي عن مالك والشافعي؛ والثالث 
أُنہما سواء فی وجوب الغسل؛ وھو اللشھور عن مالك وأبي حنیفة وأتباعھم وسائر الکوفیین. 
قال ابن العربي”'': الصحیح أنه لا بُمَوّق بینھما وأنہ بُعْسَل؛ لأنه نجس داخل تحت عموم 
إیجاب غسل البولء وما ورد في الأحادیث لا یمنع غسله؛ وإنما هو موضوع لبیان الغسلء 
وإنما سقط العَرْكُ لأنه لا یحتاج إليه انتھی. وھذا الخلاف في تطھیر ما آصابہ البول: 
وأما نفس البول فنجس عند الجمیع؛ حتی نقل عليه الإجماعٌ جماعة: إلا ما لق عن داود 
الظامريء وما نقل بعضھم عن الشافعي ومالك قولاً بطھارتہ غلطء رد عليه النووی''' 
والزرقانی”'' وغیرھماء وکأن القائل استنبط من قولھما بالتضح کذا فی (الأوجزاٴ'. 

[] قال ابن العرہي'“': الضح فی کلام العربي ینقسم إلل سن احتعاالرش زاقاق ضخ> 


[۷۱]خ: ۵۱۹۳ء م: ۱۲۸۷ء د: ۰۶ ءن: ۳۰۷۲ء حہ: ٤ء‏ حم: ۸۱ء تحفة: ٣٢‏ ۱۸۳۔ 
)١(‏ (عارضۃ الاأحوذي) .)۹١/۱(‏ 

.)۱۹۸/۲( اشرح صحیح مسلم) للنووي‎ )٢( 

(۳( (شرح الزرقاني) (۱/ ۰۷ء 

.)٦٦٦ ٦٤٤ /۱( (أوجز المسالك)‎ )٤( 

.)۹۳ /۱( انظر: (عارضۃ الاأحوذي)‎ )٥( 








)۰۸ الکوکب الدُتي 


الزْهْريّ عَنْ غبَيْدِ الله بيي عَبْد اللہ بيي عُتبَةه عَنْ أٌ کی بلب ضر 
قَالَّْ: دَحَلْث باب لي عَلی التب قَلل لع بَأَکُلِ الشَعَامَ بَا قََالَ عَلَيْهِ فَدَعَا بِمَاءِ 


فَرَشَهُ عَليه 

وَي البّاب عَنْ عَل + رَعَاؤِقَة رَریْتَبَ وَلََبَةبنّتِ الَار را وَهِي أُمْ 
التضل بی غتای لن کید ا ظلب 0 پي السّنُجء وَعَبّد الله بن عَمْرِو وَأَبي 
لَیْلَىء وَابْي عَبًایں. 


قال أَبْوعِيسَی: کر رر کک 
وَمَنْ بَعْدَهُ ہُمْ مث 2ك وَإِمُحَاق قالوا: يْنْضَمُ کر َوْل العُلام مت 
الجَاریة وَھدًا ما لَمْ يَطْعَمَاء ۷ طِْعِمَا ےر کے 


لیس فيه کثیر عصر ولا مبالغة في الدلك وھذا لأنە لما کان لطیفاً غیر لج لحرارۃ 
مزاجه دون الجاریة لم یحتج إلی کثیر معالجة في إخراجه من الثوبء وأما إذا جعلا 
یطعمان لم یبق بین بولھما فصل؛ لغلبة أثر الغذاء علی ما لھما من الطبیعة. 


< الماء الکثیر وقوله: (فنضحہ) یرید: فصبّه عليهء بدلیل روایة (الموطاً) بلفظ: فأتبعه إیا 
وقولہ: (لم یغسله) إشارة إلی أنه لم يَعْرّکَ بیدہٴ' 


)١(‏ حدیث علی يأتی فی آخر کتاب الصلاة. 

)٢(‏ في بعض النسخ: راس ین الحارث). 

)٣(‏ زاد فی بعض النسخ : (من أُھل العلم4. 

)٤(‏ قال صاحب (البذل) :)٥٦٦/٢(‏ وقوله: اولم یغسله) محمول علی المبالغة في الغسل 
لئلا یتعارض القولان ولیس ھذا خلاف الظاھر. 








اواب الشھَارَة ۰۴۰٣‏ 
٥ہ-‏ بَا کا جَاء في بل تا ُؤگل لَحنۂ 


؟۴- خَدَثَتَا الحَسَنْ بْنْ مُحَمّد الرَّعَقَرَانيٌءٍ گا عَقَانُ بْْ مُسلِم کا 
ختاہی سك کاغفا بھات اھ ای سی جم 
الحَدِيتق فَاجْتووْمَہ فَبَعَكهُمَمُول اللہ کل فی اإبلں ۲92 قال: الاجا 


مِن أَلَمَايهَا وَأَبْوَالِهَا؛ء فَقَکَلُوا َاعِي''' رَمُو رَسُولِ اللہ لہ وَاسْتَاکُوا الإبل ًَ 


)٥٥(‏ باب ما جاء في بول ما یڑکل لحمه 


فیه مذاھب ثلاثةا'': طھورُہ زا بظقا وذھب إليه مالك وََحَت3 وإسحاق 
یوسف ونجاسته مع حرمته مطلقاً إلا إذا اُخبر حاذق من الأطباء بانحصار المعالجة 
فیە وھذا مذھب الإمام رحمہ اللہ تعالی فجواز استعماله إذاً لیس إلا کجواز أکل 


]١[‏ قال ابن قدامة''': بول ما یؤکل لحم ورولّه طاھر هذا مفھوم کلام الخرقي؛ وھو قول عطاء 
والنخعي والثوري ومالك وعن أحمد أن ذلك نجس وهو قول الشافعي وأبي ثور ونحوّہ 
عن الحسن؛ لأنه داخل في عموم قولہ ق: 'نَرّھوا من البول) انتھی. فعلم أن لأحمد فيی 
ذلك قرلیں رالمٹھین عر الأول) رقال صاسب 0 الیداتا"": پرل عا یؤکل لحیہ طاخر 
عندہ نجس عندھماء لە حدیث العرنیین: ولھما قولہ قلاُ: (استنزھوا من البول؛ فإن عامة 
عذاب القبر منها من غیر فصلء وتًویل ما روي آنه عرف شفاءھم وحیأء ثم عند أبي حنیفة 
لا یحل شربە للتداوي؛ وعند أبي یوسف یحل للتداويء انتھی مختصراً. 


[۷۲] د: ۷١۳٣ء‏ ن: ۲ء جہ: ۷۸٥۲ء‏ حم: ۳ءء تحفة: ۳۱۷۔ 

.)٦٦ /۲٢٤٢( الراعی الذي قتله العرنیون اسمە: یسار؛ انظر: اعمدة القاريی)‎ )١( 
۔)]٦۹٤/٢( (المغنی)‎ ("٢) 

(۳( (الھدایةا [۳۶7) 








:۴ الکوکب الڈّزي 


عن اللملام فان بوخ الیم لد نز يَّهُم وَأَرِمْلَهمْ من جلاف وَمَتَر' 
اعَيْتَهُمْ کٹ فگُنٹ'' ری أَحَتَهمْ ٥ُ‏ اش فت 


پ2 ہہ 
ث 


کی مار زا قال تا کل الا وخ تائر 
المینة والخمر أوانَ الاضطرار وأورث اختلاف العلماء فيه تخفیفاً عندہ أیضاً حتی 


لا یحکم عندہ بنجاسة الأرض والثوب ما لم یفحش: وإن کان الماء یفسد بوقوع 
نل فةاعلال اسعاب المتىی الا لی محدیه الاب ظا 


وجواب الإمام قد دک عن قریبء فإن عموم قولہ يٍ'': (استدنزھوا من 
البول) ینادي بأعلی الصوت علی نسخ ما ھاھناء أو یرجع!'' فيه إلی تأویل آنە قَلا 


]١[‏ قال الحافظ''': والتمسك بعموم حدیث أبي ھریرة الذي صحح ابن خزیمة وغیرہ مرفوعاً 
بلفظ: (استدزھوا من البولء فإن عامة عذاب القبر منەاء آولی؛ لأنه ظاھر في تناول جمیع 
الآبوال: فیجب اجتنابھا لھذا الوعیدہ انتھی. واستدل ابن عاہدینٴٗ بقولہ پلا: (اتقوا البول: 
فإانه أول ما یحاسّبُ به العبڈ في القبراء رواہ الطبرانی”'' بإسناد حسن: وبُیىط شيء من الدلائل 
في ذلك في (الأوجز)'''ء فارجع إِليه. 

٤[‏ مال إلی هذا التأویل ا حافظ فی (الفتح) وبسط الکلام عليهہ وقال'': قد روی ابن المنذر عن 
ابن عباس مرفوعاً: ان في أبوال الإبل شفاء لذربة بطونھم والذرب: فساد المعدةء انتھی. - 


)١(‏ قال صاحب (تحفة الأحوذي): وفی نسخة صحیحة قلمیة: (وسمل). 
)٢(‏ في بعض النسخ: (وکنت). 

(۳( (فتح الباری) (+/۳۳): 

.)۳٥٣ /۱( (رد المحتار)‎ )٤( 

)8 (المعجم الکبیر (۸/ ۳ء : ۰۳۶٥۵‏ 

.)٢١٥ /۳( انظر: (اأوجز المسالك)‎ )٦( 

)۷( (فتح الباری) (۳۳۹/۱)۔ 








اواب الشهَارة ۱ 


مرو کو و نے ےر ہے ھا و ھا می ا فقو رف و و کو تو و 

قال ابُوعیسّی: ھَذا حَدیث حَسَنْ صجیح'' وَقد رَوِيِ مِنْ غیرِ وَجےِ 
و نے مو "ِ'" ٠‏ سے ٥‏ 031 ری وی سراویخ2 > ەوھو 
عَنْ أدًیں. وَهُو قَوْل اکٹ اهْلِ العلم قالوا: لا بَا ببَوّلِ مَا ُڑکل لحمة. 


علم انحصار شفائھم فيهہ مع أن فعلە و لا یعارض قولە فيهہ مع أن واقعة معاذا' 
فیھا ما یؤید مذھب الإمامء فإنە 8 حین فرغ من دفن معاذ رؤیت عليه آثار الحزن 
فسآل امرآته عن بعض ما کان یقترفه فقالت: کان لا یستنزہ من أبوال الغنمء فقال 
النبي َ: (استنزھوا من البول) إلخء ففيه دلالة ظامرة علی عموم النھي. وأبضاً 


< وفي العیني''': قال ابن حزم: صح یقیناً أن رسول اللہ إنما أمرھم بذلك علی سبیل 
التداوي؛ انتھی۔ 

]١[‏ مکذا في الأصل: والظاھر أأنه سقط منە لفظ (ابن) فإني لم اأجد لمعاذ هذہ القصةء نعم یوجد 
لسعد بن معاذ قریب من ھذاء قال صاحب ١إشراق‏ الأبصار'': أما القصة فلم أجدھا بھذا 
اللفظء ولکن روی البیھقي'' من طریق ابن إسحاق حدثني أمیة بن عبد اللہ: مابلغکم من قول 
رسول الله فی ھذا؟ أي ضم سعد بن معاذ في القبرء فقال: ذكر لنا أن رسول الله سل عن 
ذلك فقال: کان یقصر في بعض الطھور من البولء وآخرج هناد بن السري في (الزھدا'”'عن 
الحسن أن النبی و قال حین دُفِنَ سعد بن معاذ: أنە ضمٌ في القبر ضمة حتی صار مثل الشعرۃة 
فدعوت اللہ ان یرفعہ عنە وذلك بأنه کان لا یستشزہ من البولء وفي روایة ابن سعد“ ': لو نجا 
أحد من ضغطة القبر لنجا سعدہ ولقد ضُمٌ ضمة اختلفت فیھا أضلاعه من أثر البولء انتھی .- 


)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (غریب). 

.)٦٥٦ ء٦٦‎ //۲( (عمدۃ القاريی)‎ )٢( 

(۳) (إشراق الأبصار١‏ (ص: ۸). 

.)۱١١ لإثبات عذاب القب ر4 (ح:‎ )٤( 

۷ دالزمد) لھناد بن السرئ (رقم:‎ )٥( 

)١(‏ انظر: (الطبقات الکبری) (۳/ ۳۹۸ ت۱۰۹). 








۲ اعت 

۳- حَتَكَتا القضْل بن مَهُلٍ ل ارجا تايَحْیی بْنْ غَیْلَانَ کا يرِيدُمْنُْ 
لان التَي: عن آئیں بن تلاب قال: تما مل التَیخ للا أََُْ 
توف ستارا مع ارقاق 


قبل موت معاذا' فان موت معاذ رضي الله تعالی عنه کان في آخر الإسلام فھذا 
العاعٌ لو لم نظ إلی خصوص الواقعة حکم بنجاسة بول مأکول اللحمء وإِن تر لی 


> قلت: هذا کله علی تقدیر صحة التسمیة والأوجه عندي أُن القصة لیست لمعاذ ولا لابن 
معاذء بل لصحابي صالح لم یسم؛ کما تقدم في الباب السابق. 

]١[‏ قال الحافظ''': ذکر ابن إسحاق أن قدومھم کان بعد غزوۃ ذي قردہ وکانت في جمادی 
الآخری سنة ست؛ وذکرھا البخاري بعد الحدیبیةء وکانت في ذي القعدة منھاء وذکر 
الواقدي اُنھا کانت في شوال منھاء وتبعه ابن سعد وابن حبان وغیرھماء انتھی. قلت: وهھم 
متفقون في قدومھم سنة ست کما عرفت: والاختلاف في الشھر. 

]٢[‏ قد عرفت أن القصة لم أجدھا لمعاذ لقصور نظري القاصرہ والمسمی بمعاذ في الصحابة 
جماعة؛ والمعروف معاذ بن جبل رضي اللہ عنہ؛ تأخر وفاته عن وفاته وا بکثیرء وأما 
سعد بن معاذ فتوفي سنة خمس, وقد عرفت أن الأوجه عندي أُن القصة لصحابي لم یَسَمٌ 
نعم هي مؤیّدة بما روي فی قصة سعد بن معاذ المذکورة. 
ثال صاحپ انور الأترار ''':والڈی پدل عل کوٹ حذیٹ العرنین مض رخا بدا اخدت آن 
اللثلة التی تضمنھا حدیث العرنیین منسوخة بالاتفاق؛ لاأنہا کانت نی ابتداء الاسلامء انتھی. 


[۷۳]ء: ۷۱٦۱ء‏ ن: ٤٤٤٥ء‏ تحفة: ۸۷۵. 
( زاد فی بعض النسخ: (البغدادي). 
(٢‏ افتح الباريی) (۱/ ۳۳۷). 

.)٦۸ (نور الأنوار) (ص:‎ )٣( 








اب القھَارَة 1۷ 


2 7 2 ہی و و کت و ھی کاو سی سی 
قال اذ ڑا خلت قروت٤‏ 7 علہ اڑا جک ‏ ج ت2 تا 
بوچیسی کے مر : یر 


أن العبرۃ بعموم اللفظ لا لخصوص المورد کان شمولّه لە أظھر؛ مع أنە مؤبّد بفھم 
الصحابیة أیضاًء إذ لو لم یکن بولە نجساً عندھا لما ذکرتە في موضع التفتیش عما 


ثم إن صنیع المؤلف رضي الله تعالی عنه من إیرادہ ھذا البابّ بعد (باب 
التشدید في البول) مشیر إلی أن هذا التشدید عندہ إنما هو في غیر ھذا النوع من 
الرل لگرہ اکر لاظام اور ك2 انھرض للعراب ع 200 اآہذکرر؟ 
في روایة البابء ولم یتعرض للجواب عن البول حیث آمر النبي لا بشربەء وذلك 
لأنه طاھر عندہہ فلا حاجة إلی الجواب. 


ٹم إن سمرا''أعین العرنیین مشکل علی مذھب الإمامء فإنہ لا یری القود إلا 


]١[‏ قال العینی''': السؤال الثاني: ما وجه تعذیبھم بالنار؟ وھو تسمیر أعینھم بمسامیر محمیة 
وقد نھی النبی و عن التعذیب بالنار؟ والجواب أنه کان قبل نزول الحدود وآیة المحاربة 
والنھي عن المثلة فھو منسوخء وقیل: لیس بمنسوخ وإنما فعل قصاصاً لأنھم فعلوا بالرعاۃ 
مثل ذلكء وقد رواہ مسلم في بعض طرقه ولم یذکرہ البخاري؛ لأنه لیس علی شرطہء لکنہ 
وب (ہاب إِذا حَرّق المشرك: هل بحْرَق؟) قال ابن المنیر: کأن البخاري جمع بین حدیث: 
الا تعذٰبوا بعذاب اللہ) وبین هذا بحمل الأول علی غیر سبب: والثاني بمقابلة السیئةء وقیل: 
إِن النھي عن المثلة تنزیه لا تحریمء انتھی. 
وبسط الکلام عليه الحافظء وقال''': یدل علی النسخ ما رواہ البخاري في (الجھاد) من - 


)١(‏ في بعض النسخ: (رواہ). 
)٢(‏ (عمدۃ القاري) (۲/ 1۱ 


() انظر: افتح الباري) (۱/ .)۳٣٣‏ 








(۱٤‏ الکو الڈّزیي 
الشیٔخ عَن یَرِید بُني رُرَیْع''' وَهُوَ مَعْنَی تل ا کو 
ارد کیرب ات َ: نَا مَعَل التَِیٔ قَلل عَدّا قَبْلَ أُنْ تَنْرلَ 
ز2" 


بالسیف؛ والجواب أنه کان تعزیراً وتغلیظاً لا تشریعاَ أو کما قال ابن سیرین: إِنه کان 
قبل نزول الحدودہ فإن قوله تبارك وتعالی: إوََلْجِرُوحَ قَصاص ب4 [المائدۃ: ]٤٤‏ ا وجب 
مساواة بینھاء ولم یمکن ذلك في العین وأمثالھاء فوجب القول بانتساخ ما وقع ذلك. 

وأما ما یتوھم من خلافہ لقول النبي قلل: ١لا‏ تُمَنلوا فمدفوع بحمله علی 
النسخء أو بأن مثلتھم کانت قصاصاً وأمکن ھناكء أو بأنه کان تغلیظاء والنھيی عن 
المثلة حیث لا یفتقر إلیھاء وفيه ما فيه. 


حدیث أَبي ھریرة ذ في النھي عن التعذیب بالنار بعد الإذن فیەء وقصة العرنیین قبل إِسلام أبيی 
ھریرۃ رضي الله تعالی عنهء وقد حضر الإذن والنھي؛ وروی قتادة عن ابن سیرین ان قصتھم 
کانت قبل أن تنزل الحدودہ ولموسی بن عقبة في (المغازي): ذکروا أن النبي قَةُ بعد ذلك 
نھی عن المثلة بالایة التي فی سورة المائدة وإلی هذا مال البخاري؛ وحکاہ إمام الحرمین 
عن الشافعي. 
واستشکل القاضي عیاض عدمٌ سقیھم [الماء] للاإجماع علی أن من وجب عليه القتل 
فاستسقی لا يْمْتّمء وأجاب بأن ذلك لم یقع عن أمرہ و قال الحافظ: وھو ضعیف. لأنہ ےا 
اطلع عليهء وسکوته کافٍ وأجاب النووي بن المحارب المرتد لا حرمة لەء وقال الخطابي: 
إنما فعل لأنە راد بھم الموت بذلكء وقیل غیر ذلك. 


)١(‏ زاد فی نسخة: اعن سلیمان التیمي عن أأنس). 
٢(‏ زاد فی (ب): (وروي سمر وسمل؛ وکلاھما واحدا. 








اواب القْھَارَة ۱ 
-٦‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی الوّضُوء مِنَ الرّیع''' 


٤‏ - حدکتا فتیبة وھد ۵ کا وَِیع ئن شع عَنْ سُھَيْلِ بن 
صَالج؛ .عن آبیدہ عَن أَبي هُرَیْر أَنَّ رَُول اللہ ٹلا قال: شی ۔َََ 
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-١ 


میٹ 
س9 


صوتٍ 7 زس 


)٢٥(‏ باب ما جاء فی الوضوء من الریح 
الریح المذکورۃ ھاھنا في الترجمة معناھا الھواء!''ء والمذکور في الحدیث 
بمعنی الرائحةہ أي: ما بُذْرَك بالشمہ والحصر في قولە: (لا وضوء إِلا من صوت أُو 
ریح) إضافي؛ والمعنی لا وضوء في الریح الخارجة إلا إذا وجد''' رائحةً أو صوتا 
فلا یرد فساد الوضوء بالدمء والقيءء آو البول وغیرہ من نواقض الوضوء. 


[ ف در الشیخ ما أجادہ وذلك لن الریح في الحدیث مقابل للصوت فینبغي أن یراد بە الرائحة 
وأما في الترجمة فینبغي أُن یراد الأعم لیشمَلَ کِلا نوعي الریح الذي یکون بالصوت أو بدون 
]٢[‏ 0ی ا ای ا ا ولف اھ لاس مع 
صوئه والأخشم الذي راحت!"' حاسة شمہ لا یشمه أصلًاء کذا آفادہ الشیخ نی (البذل۸'. 


قال ابن قدامة!“: من تیقن الطھارۃ وصَّكٌ في الحدث؛ أو تیقن الحدث وصَّكٌ في الطھارۃ؛ - 


.۱۲٦۸۳ جہ: ٥١۵٦ء تحفة:‎ ]۷۰٤[ 
.٤حیرلا في نسخة: (باب في الوضوء من‎ )١( 
زاد فی نسخة: (قالا۷.‎ ٢( 

)۳( أي: ذھبت وزالت. 

.)۳٣/۲( (ہذل المجھود)‎ )٤( 

۔)۲٦٢‎ /١( (المغني)‎ )٥( 








٦‏ الکو الدزیي 


2 


قال ايَعَشی: مَڈا حییٹ حَسَنُ صَحیخ. 
۷۰۵ سو و ُء کا عَبد العَزیرِیْ مُحَدَي عَ مُهَيْل بن أَبي صَالجہ 


وی نی خر هُرَيْرَة أَق کن اللہ ال قال: (ٰذَا کان ہت 
المَمجد ََوَجَد ر الہ تا زع ٠‏ لی چس کر ۵ يَجد رِیہَّا). 


۷۸۷۲1 فی 7 سے َِنںٌ عَيْل یگ عََد الرَرَاقِ 8 مً جا عَنْْ تام ئن 


متبهٍ عَنْ ای هُرَیْرقہ عَنِ النَيِيٌ الا قَال: دن الله لا يَغْبَل صَلَاةَأَحَیخُم إ ِا 
حنیتے .‪ی) 


ال اد تما ہیر تا تہ سے 

بوِیسُی: بک یت جیخ۔ 
و 7و ا کاو کک ا ھا جوا تع ما ھا سس ہے ہے وک ھت عق ا 
وَي البّاب عَنْ عَبُد الله بن رَيِي؛ وَعَلِیٌ بن طلق؛ وَعَایِقَةَ وَابْي عَبًّایں 


وابی سعید. 


<> فھو علی ماتیقن بھذا قال اُھل العراق والشافعي والأوزاعي وسائر أھل العلم فیما علمناء 
إلا الحسن ومالکاء فإن الحسن قال: إِن شك في الصلاۃ مضی وإن کان قبل الدخول في 
الصلاۃ توضأء وفَرّق مالك بین المستنكِم'ٴ'وغیرہہ انتھی مختصراٌ قلت: ذکر ابن - 


[۷۵] م: ٣٣٦۳ء‏ د: ۱۷۷ جہ: ۵٥‏ حمہم: ۷۰۸۸۲ ۰ءء 

[٦۷]خ:‏ ٤654ء‏ ۵ 8 ۰ء حم: ۶۲ ) ۹ءء 

)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (غریب). 

)٢(‏ فی هامش (م): قوله: (وفي الباب عن عبد الله إلی آخر الباب مقدم علی قوله: (حدثنا 
محمود بن غیلان) إلی قولە: 9قال أبو عیسی: ھذا حدیث حسن صحیح) الأول. 

(۳) زاد بعدہ في بعض النسخ: وابن مسعودا. 

)٤(‏ من الاستنکاحء وھو الغلبة والتسلطء یقال: استنکح النعاسُ عینّة: غَلبھا. انظر: (القاموس 
المحیط) (ص: ۲۲۷). 





کک ەٴ 


اواب الطهارة ۲۱۷ 


2 


قال أَبُوعِیسّی: مَدا حَیِیكٌ حَسَن صَجیخ, 
تل کل ا 77 ست غاب اف / لامِنْ حَدثِ يَْمَع صَوْتا 
0 يَجِد رِیَا. وقَال ابْنْ 0 إِذَا مك في الحَدثِ, قَإِنَه لا یَجبْ عَلَيِْ 


ہ 


او حقی نتاۂ يستيقِنَ | ستیقائا یق رُأنْيَحْلقَ عَلَيْہِ َقال: ِذَا حَرَج مِنْ قُبُلٍِ 
الا ای٢‏ وَجَبَ عَلَيْهَا لوصو رَهُو قَرا لَ الفَافِعِیُ وَإِسُحَاق, 


والمراد بقولہ: (یقدر أُن یحلف عليه) غالب الظنء فإن الیمین سائغة 
علی غالب الظن أیضا کما ھي سائغة علی الیقینە فأما الریح الخارجة من قُُل'؟ 
المرأة وَدکْر المرء فلا تنقض الوضوء؛ لعدم انبعاٹھا من محل النجاسةہ فإِن المثانة 
لبعدھا لا تصل ریحھا إلی خارج؛ وتتلاشی فیما بین ذلك وتتحللء بخلاف الدودةۃ 
الخارجة من دبرھما فإنھا ناقضة؛ لأنھا وإن لم تکن نجاسة ہاگ إلا آن ما علییا سی 


< العربي'"' للمالکیة فیه حمسةً اقوالء فارجع إليە. 

]١[‏ ولا یرد عليه الحدیث؛ لن الوارد فیه (فوجد ریحاً بین أَلیتیه) فھو ساکت عن ریح القبل 
والذکر؛ والمطلق عندھم محمول علی المقیدء واختلفت الروایات عند الحنفیة فی نعض 
الوضوء منه؛ کما ب٘يطٌ في محله والمشھور ما آفادہ الشیخ؛ وبَیّنَ وجھه اُنھا لا تنبعث من 
محل النجاسة وبهذاعَلَلَه صاحب (الھدایةا9 وعَلَله غیرہ بأنه اختلاج ولیس بریح. 

]٢[‏ وتوضیح ذلك أن الایة التي ذُوَرَٹْ فیھا موجبات الوضوء اختلفت الأئمة في تعلیلھا علی 
ثلائثة أقوالء فقال قوم: سبب الوجوب خروج النجس٠‏ فأوجبوا الوضوء في کل خارج نجس 
من المخرج المعتاد أو غیر المعتادہ وممن قال بذلك أبو حنیفة وأصحابہ والثوري وأحمد > 


)١(‏ فی بعض النسخ: اعبد اللہ بن المبارك). 
)٢(‏ فی نسخة: (ریح). 

(۳) (عارضۃ الأحوذي) (۱/ .)۱٠١‏ 

)٤(‏ (الھدایة) (۱۸/۱)۔ 








)۳۰۸ الکوی الِدُتِي 


۷- بَابٔ'' الوّصٌوء مِنّ الوم 


سے ےی 8 ا فقاو و میں کان ھا و و وا رووا لوس8 و 7 
حَدَثتا اِسماعیل بن موسی وَعَتَادُ وَمُْحَمّدُ بْیْ غُبَيْدٍ النْحَارِی 


النجاسة ناقض وإن ل٠‏ را کللك الفودڈ الحا رحاس القل رالاس پا الا 


لحدتھا لا یمکن تَکُوُّ الدود فیھاء فلا یکون إلا من جرح تََمّه؛ والقلیل من غیر 
السبیلین لا یکون ناقضاء ولعله السبب في حرمة المثانة دون الأمعاء. 


)٢٥(‏ باب الوضوء من النوم 
لا خلاف في أن النوم لیس سبباًلنقض الوضوء بنفسہ وإنما القول'''بانتقاض 


> وجماعة ولھم من الصحابة سلف: فقالوا: کل نجاسة تخرج من الجسد یجب منھا الوضوء؛ 
کالدم والرعاف والفصد وغیر ذلكء وقال آخرون: العلة الخروج من المخرج المعتادہ فقالوا: 
کل ما یخرج من السبیلین فھو ناقض؛ من أي شيء خرج: من دم أو حصا أو غیر ذلكء کان 
خروجه علی سبیل الصحة أو المرض؛ وممن قال بذلك الشافعي وأصحابه ومحمد بن عبد 
الحکم من أصحاب مالك؛ وقال آخرون: العبرۃ للخارِج والمخرج وصفة الخروج فقالوا: 
کل ما خرج من السبیلین مما هو معتاد خروجہ کالبول والغائط والودي والریح: إذا کان 
خروجه علی سبیل الصحةہ فھو ینقض وإلا فلاء فلم یروا في الحصاة والدود وضو ءا ولا 
فی السلس'۳'[وممن قال بھذا القول مالك وجل أصحابھ]ء قاله ابن رشد فی (البدایة'“ً'. 

- اختلفوافي انتقاض الوضوء من النوم علی ثمانیة مذاہب؛ ذکرھا النووي(''ء وتبعه الشیخُ‎ ]١[ 


[۱۷۷ذ: ۲ء حم: ۸۱ء تحفة: ٥‏ ٥٢٥٤٣٤۔‏ 

)١(‏ فی بعض النسخ: (باب ما جاء في). 

(٢)‏ زاد فی بعض النسخ: (کوفي). 

(۳) في الأصل: (السلسل) وهو خطاأً. 

.)۳٣ /۱( انظر: (ہدایة المجتھد)‎ )٤( 

.)۱٤١۔٣۳۹‎ /۲( (المجموع) (٢/١٥۱۷-۱))ء و(بذل المجھود)‎ )٥( 








اواب الشھَارة ۹ 


الفتی وَايڈ ۔ قالوا: تا عَبْدُ المّلام بْنْ حَرْبِٰ اخ ایس جا ِدٍ الدَالانِی: 
عَنْ تَا عَنْ أٍَي العَالِيَقہ عَنِ ا: بن عَبًّایںء أَئه رای التَبيٌ قَل تَامَ وَهُوَسَاجد 
کر کٹ فَقُلَثُ: یَا رَسُول اللہ إَِكَ تَذ بت قال: 
زان القَی لا تب الا خی کٹ تہ فَإنهُ تَُهُ إِدَا اضْطٔجَع اسْترِحَتْ 
ساس لا 


الطھارۃ بالنوم مبني علی کونە علة للاسترخاء الداعي للخروجء وإِنما الخلاف بینھم 
فی المقدار المعتبر فی ذلك الاسترخاء وهو الغلبة علی العقلء فکل منھم عبّر عنه 
ہما کان معتبراً عندہ في الغلبة علی العقلء فالاختلاف في تحدید النوم المعتبر فيی 
نقض الطھارةۃ اختلاف تجربة وزمان لا اختلاف حجة وبرھان. 

وأما جوابە قاعن نوم نفسە الشریفة فکان ممکت ا بأنه لا ینام قلبه الیقظان وإن 
نامت فیما یبدو لنا العینان غیر أنه ِا لم یجبە بە إفتاء للسائل بجواب عام یشمل 


في (البذل) وغیرہ وھذہ پوت بد ابن العربي: اختلف الناس 

فی الوم علی ٹلائة اترال: الأزل: إن قلیل النوم وکارد ینڈ بتقض الوضو قاله إسحاق وآبو 

عبید قاسم بن سلام والمزني؛ الثاني: إِن النوم لا ینقضه بحالء وبْتَرُ ذلك عن أَبي موسی 

الأشعري؛ وأبي مجلز بن حمید من التابعین؛ والثالث: الفرق بین قلیل النوم وکثیرہ وھو 

قول فقھاء الأمصار والصحابة الکبار والتابعینء انتھی. قلت: وہذا هو قول الأئمة الأربعة 

مع الاختلاف الکثیر وتعذدِ الأقوال لھم في التفریق بین القلیل والکثیرں فجعل ابن العربي 
للنوم إحدی عشر حالاّ وبسطھا۔ 


( زاد فی بعض النسخ: (الملائي). 
)٢(‏ فی نسخة: (فصلی)۔ 

.٤لاقفا في بعض النسخ:‎ )٣( 

.)٦٠٤١/۱( (عارضۃ الأحوذي)‎ )٤( 








:7 الکوکب الڈزي 
قال أَبْوعِیسّی: رآرخالر تا از عَتز امنئن : ور 


وف البّاب صن عَائِْقَه وَابن مسعود وَأَبي مر 


۷۸ - حَدگنا محمد بِنْ نہ ر؛ نا يَحَیی بن سُعیدٍ عیبِ؛ عَنْ شُعبَة عَنْ قَتَادَهٌ 
عَن أَئَیں بن مَالبِ قال: کاو ات رَسُولِ اللہ قَللَ یَنَامُونَ ثتُمٌ یَفُومُونَ 
فیْصَلُونَ ولا يَكوَشُوونَ 


ا اعم اع ا اج 
ہو کی ٠‏ جو سن صحجح 


کل ملف نائمء ولولا أنە أجاب بذلكء بل دار الأمر علی الفرق بینە وہین الآخرین 
لما أفاد إفادۃ جوابه هذا الذي ذکر ھاھناء ثم إِن مسألة ابن عباس ھذا إما لعدم علمه 
بذلك الا ختصاص الحاصل لە ِا أو یکون قد علم بذلك؛ غیر أنە اعتراہ ذمول عند 
ذاك والول أقرب: والش تعالی أعلم. 

(کان أُصحاب النبي قَلْ ینامون ٹم یقومون) إلخء ھذا ظامر علی ما 
مَهُدناء فإِن الرطوبة لم تکن قد غلبت علی معداتھم حتی یستغرقوا في النوم استغراق 
أھل زمنناء والغلبة علی العقل هو المِلَاكٌ في ذلك: وعلی ھذا لاتخالف بین الاأقوال 
التي ذکرها الترمذي ھھناء فإن الغلبةً علی العقلء وذهابَ الاستمساك جَرّبه بعضھم 
بالرؤیاء وبعضھم بالاضطجاع: والمعنی المقصود واحدہ لکن ینبغي لأحناف زماننا 


[۷۸] م:: ۱٦‏ د: ٣٠٢‏ حم: ۳/ ۲۷۷ تحفة: ۱ 

)١(‏ قال في (التلخیص) (۱/ :)۳۳٣‏ وضعف الحدیث من أصله أحمد والبخاري فیما نقله 
الترمذي في (العلل المفرداء وأبو داود في (السنن) والترمذي وإبراھیم یم الحربي في (علله4 
وغیرھم. وقال البیھقي في (الخلافیات): تفرد بە أبو خالد الدالاني وأنکرہ عليه جمیع أئمة 
الحدیث: وقال في (السنن): أنکرہ عليه جمیع الحفاظء وأنکروا سماعه من قتادةء ثم ساق 
قول الترمذي الاّتيء وقد روی حدیث ابن عباس سعید بن أبي عروبة إلخ. 








2" ۲۲ 
معت یف ۰9 0 مار ین 

قَاعےڈا 0 گل وُضصضوء عَلَيْه قَا٢١):‏ ود رریٰ حویٹگ ابني قیاسن 
سَعید بن اي عَروبَة عَنْ قَقَادة عَنِ ابْن عَبًایں قَولَه وَلَ یدگ فِیدِأَبا الْعَالِيْةِ 


1ے" مھ 


ولم یرفعه 
وَاخْتَلََ الْعْلَمَاءُ فی الَوْضُوِ ِ ِنَ النوْمٍ رای أَكْتَرُّحْمْ أَنَہ تَه لا يَجبُ عَلَيْه 


تی إٰذَا تام قَاجدٌا ا قَائِمًا حَنٌی يَتَامَ مُضْطجِعًا وَبه َ ری وَبْنْ 
للزَارا رََعَنَة زقال قلضآۓ ِا ام حَتٌی غْبَ عَلَی عَفْله و جع وع 
الوضُوهء وب بَقُولّ اِسَحَاقء وقال المَافْعیٔ: مَنْ تَامَ قَاعِدًا فَرَأى وا از وَالَٹ 
مَفْعَدَثة لَِسَن'” النّوْم فَعَلَيْه الوْصُوٌ 
رس رات اقر* رکا عَژِت از 
۷۸۵۹ - حَدَکَتا اب آپی غُمَر تا سُفْيَان بْنْ غَيَيِتڈہ عَن مُحَمّد ین غلرو 
تركٌ مذھبھم القدیم من أنە إذا نام علی الھیئة الصلاتیة یة لم تنتقض طھارتہ؛ إذ کثی رما 
رأینا من الناس أحدث في نوم جالساً متربعاً ولم یشعر بە. 
)٥۸(‏ باب الوضوء مما غَيْرّتِ النارُ 
إما أن یقال: کان هذا فی ابتداء الإسلام ثم تَخَء أو الأمر استحباب لا إیجابء 
[۷۹] جه: 1۸۵۰ء حم: ۲/ ٥٥۵۰ء‏ تحفة: .۱٥٥١١١‏ 
)١(‏ فی نسخة: (سألت عبد الله بن المبارك4. 
() في بعض النسخ : اقال أبو عیسی). 


(۳) في نسخة: (بوسن). 
)٤(‏ في بعض النسخ: (باب ما جاء في الوضوء6). 








:0 الکوکب الدزِي 
عَنْأيِي سَلَمَة >عَنْ ابی ا قال نل ال از اضر متا متے الات 
و مِ گر أَوطٰ؛ء قال: قَقَال لَه ایْنْ عَبّایں”) أَتتوَضٌا' مِىَ الڈُھْن؟ أَتَتَوَضَاً 

مِنَ الحُمیے؟ پور و ًَ آی ِذًا سَیعُتَ حَییئا عَنِ اللَبِی'' قَلل 
فَلا تَضربٌ 1 ماك 
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او المراد به ما قاله مجاھد: مَنْ عَسَل فاہ فقد توضاأً. 


(أنتوضأً من الدھن؟ اُنتوضاً من الحمیم؟) یعني بالدھن ما أَخذا'' بطبخ 
الشيء المأخوذ دھنە في الماء ثم طبخه في الدھن أي الشیرج!'' ومثلهہ أو المراد 
بالدھن ما طبخ الشيء المآخوذ دھنە في الشیرج؛ وأیا ما کان فالدھن المذکور 
ھاھنا'''من قبیل ما مسته النارء وکذلك ثور الأقط آرید بە المطبوخء فان من الثورٴ' 
ما هو حاصل بالطبخ؛ ومنە ما هو حاصل من دون ملامسته بالنار. 


ثم إِن إیراد ابن عباس ومعارضّتّه إنما هو بفھم أبي ھریرة الراوي لا الحدیثء 


]١[‏ یعني الشيء الذي قُصدَ إخراجج الدھن منە قد يُطْبَخْ في الماء أولّاء ثم يُطْبَخْ في دھن السمسم 
وغیرہہ وقد یطبخ في دھن السمسم ابتداء ولا یطبخ في الماء۔ 

]٢[‏ هو دھن السمسم فإنه أمھات الأدھان. 

[] یعني المراد في الحدیث الدھن المأأخوذ بالطبخء کما تقدمء لە صورتان وأخذ الدھن قد 
یکون بالطبخء وقد یکون بغیرہ کالاعتصار والتشمیس, کما في کتب الطب. 

]٤[‏ قال ابن العربي'ٴ': الثور جملة مجموعة من الطعامء وقد أضیف إلی الأقطء انتھی. یعنيی 
المراد ھاھنا قطعة من الأقط . 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: لیا أبا ھریرة4. 

)٢(‏ فی نسخة : ا توضا) فی الموضعین۔ 

(۳) في بعض النسخ: :اعن رسول اللهاء وفی بعضھا: (من رسول اللہ٢.‏ 
)٤(‏ (عارضۃة الأحوذي) (۱/ .)٦١١‏ 








اواب الشهَارة ۲۳ 
ہو ے5 یں و نو کے سوا ا ور 2 گ۶ ١‏ 71 


٭ 


ا 


ا 


کر مُوسّی۔ 

ٴ - ابو جیّی: وَقذ رای بَعْض أَهْلِ الیل کت 
كت اَمْلِ الیلم من أَصْحَاب التَبِیْ الہ وَالَاہِمینَ: وَمَن بَمْتهُمْ عَلی کزلےِ 
اہ تا حسم اگ 

۰-.- ااافی کن شیا کت رع الا 


ھی وو ھی 20 کی 7 تھے 


۴٭ھھھععھ*۶متوو"‌"" 
اہن عَقِیلٍ اق جا )")0 50۹20+ وھ رر 
قَال: حرج رسُوا اللہ لا وکا مَعَةہ فَتَخَلّ عَلی امْرَأؤ من الأّنْصَارِ فَدَبَحَثُ 


فان اہن عباس رضي الله عنھما لا رای الصحابۃ والتبي ایض أنھم لا یتوضؤون 
بعد أکل الأشیاء التی مَسّت النار ظنْ أن أباھریرۃ هو الذي حمل الحدیث [علی] غیر 
محملہ المرادہ وآن النبي ا لم يَعْنْ بکلامه هذا المفاد. 


)٥٥([‏ باب فی ترك الوضوء مما غیرت النار(:] 
(فدخل علی امرأة من الأنصار) لعلھا کانت محرمة لہ أو عجوزۃ أو لم 


[۸۰] جہ: ۱1۸۹ء تحفة: ۲۳۸۔ 

)١(‏ في بعض النسخ: (باب ما جاء). 

٢(‏ في بعض النسخ: (مست). 

(۳) في بعض النسخ: (اسمع جابر بن عبد الله٢.‏ 

)٤(‏ فی بعض النسخ: (وحدثناہ). 

)٥(‏ قال شیخنا في ھامش (ہذل المجھود) (۲/ ۸۲): بذلك قال الجمھورہ منھم الخلفاء الأربعة 
والأئمة الأربعةء وبسطه فی (المرقاة) (۱/ .)۳۳٣‏ 








ؤ۴ الکوکب الدُتي 
َه ما اگل أكنة رقتاع!'' بن زطب اک من مت صأللشْر وَصَلَی ئمَ 


کا 


انمت اف ناا ین لْ عُلَالَةِ الما فَاکُل ۂُ صَلی الَضرَ وَلَم ضا 

فی البّابِ عَن أَيي بَ یکر الضشتیق: رَلا َيِخٌ خَديث آی ؟ 9 
مَذا' فّلِ اِستَادب تَا روَا س ات ؛ ‏ ان سبرین؛ عَي اب 
عَبّایںء عَنِ التَبِیْ قَللللہ هَگذًا رَواء الحْفاظء وَرُوِیَ مِنْ غَیْر وَجُْوِ عَنِ ابْن 

وا عَّا عطاء یہ خسار ,رت وَْحتّۃ زی خرن خطا: علخ نر 
عَبْد الله بي عَبًایںء وَعَيْرُوَاجی عَنِ ابٔن عَبًّایںء عَن عَنِ الب قَكَه وَلَہْ جوا 
فی عَنْ اَی بَحْر وَعَدَا اص 

َي اباب رآ مَزَي وَابْن من عودٍ -7٦‏ رافج اما لححم 
تکن خالیةا' !بل کان معھا غیرھاء والل تعالی أعلم. 


]١[‏ وبھذا جزم القاري في (شرح الشمائله'ٴ'ء والحدیث بھذا السیاق أخرجه المصنف في 
الشمائل)ء والبیھقي؛ والطحاوي''' وغیرھمء وخالفھم أبو داود“' فقال: عن جابر بن 
عية ال2 یقول: لیت للتی گلااعزارلخا الحدیے: 


)١(‏ القناع بکسر القاف: الطبق الذي یڑکل عليهہ والعلالة: هي البقیة. 

)٢(‏ زاد فی نسخة: (الباب)۔ 

)٣(‏ زاد ھناك في بعض النسخ: (ابن عباس و)۔ 

.۔)۲٢٢‎ /٢( )٤( 

۔)٦٦/١( (الشمائل) (۱۹۰)ء (السنن الکبری) (۱/ ١٥۱٢٥٥۱))ء (شرح معاني الآثار)‎ )٥( 
.)۱۹۱( سنن آ بی داودا‎ )٦( 








اواب الات ۳۲٢‏ 
ایر ا فا وھ زراقتہ نھ 
قال آو یش اتل عَلّی تا عِة ار ال الم من أَسْحَاب 
النِّيْ وہ وَالتَايعِينَ؛ ومن بَعْتَهُمْ مثيِ مُفَيَان"/ وَابْن الْمَبَاركه وَالقَافِعِيٌء 
290 2 الوْضُوہِ مِمّا مَمّتِ التَا وَعَدّا آخِر الأَمرَیْنِ ِنْ 
مل ان لہ رَكَأَنَ هَدًا الحَییگٌ اخ لِلحَدیثِ الاول: عحىیے الوشیء یکا 
تتو ان 


غ۱ 


۶ 


-٠‏ بَابُ الوّضُو'؟' مِنْ لحُوم الإہل 
خر ھا کات کا کر مُعَاوِيَك سی لاقتو ظا گل اھ لن 
عَىے ال طن عَدے الرّحمن بُ سی أَي لی عَن الاو : غَازبء قَال: می 


)٦٦(‏ باب الوضوء من لحوع الابل 
هذا بمنزلة الاستثناء من الاستثناء الأولء والجواب عنه مثل ماسبق فی الباب 
السابقە إلا أن بعضھم فرقوا!''بین لحوم الإبل ولحوم غیرها من الأنعام؛ لغلظ في 
لحوم الإبل ما لیس فی لحوم الغنم والبقر وغیرھا. 


]١[‏ اختلفت العلماء فيی ذلك؛ فذھب الجمھور إلی أنه لا ینقض الوضوءء منھم الخلفاء 
الراشدون الأربعةء وابن مسعود وأَبي بن کعب وجماعة من الصحابة وجماھیر التابعینء 
والأئمة الثلائة: مالك وأبو حنیفة والشافعي وأصحاہہم: وذھب أحمد بن حنبل وإسحاق بن > 


[۸۱] د: ١٤۱۸ء‏ حہه: ٤ء‏ حم: ٤‏ ءتحفة: ۸۳ ۱۷۔ 


)١(‏ زاد في ب بعض النسخ : (الثوري)۔ 
)٢(‏ فی بعض النسخ : (باب ماجاءذ فی الوضوء6. 
(۳) زاد فی نسخة: (الرازي). 








:۶ الکوکب الذزیي 


8 ول اللە''' ول عَنِ الوْسُوہ مِن لُحُوم اللٍبل؟ 5ال :51ز ظورا ینیٰاہ نیل 
عَنِ اليّضُوءِ مِنْ لُخُوم العَتَم؟ فَقَالٌ: ا تَتَوَضُؤوا مِٹھا). 

وی البّاب عَن جَابرِ بن سَمَرَةَ و ھی 

ال جو عِیسّی: وَقذْ رَوّی الحَجّاغٍ پ2 مَدًا الحَییگ عَنْ 
عَبْد اللہ بن عَبّد اللہ عَن عَبْد الَّحْمَن بن اي لبْلی: عَن ا سَیْد بن حَضَیْرٍ 
تو کرٹ ش ان ان او ای البزاء تی عاوب َزقز 


8ض عم 


أَحْمَدَ وَإِمُحَاق. ٍوَرَوّی غُبَيْتَة الضَبّيُْ عَنْ عَبْد اللہ بی عَبّد الله الرَارِىٌء عَنْ 
عَبّد الرَّحَمَنِ بن ای تی خی الگ" وروی خمَا ین سَلمَ مد دا الِحَدییگ 


(عن ذي العُرَة)!''بتقدیم الغین العجمة الضمومة على الراء المھملة الشددة 


< راھویهە وابن المنذر وابن خزیمة إلی الانتقاض للحدیث: واختارہ الببھقيیء وحکي عن 
أصحاب الحدیث: کذا في (البذل)'ٴ' عن النووي'' وغیرہہ وبسط الشیخ في (البذل) فيی 
استدلال الجمھور: ویکفی للحجة إعراض جمھور الصحابة والتابعین عن حدیث النقض؛ 
تیر راربا علی آذ الرضو لے الحدیت لتری آر لالم 

]١[‏ ذکرہ الحافظ'"' في الأأسماء لا الألقاب؛ وقال: ذو الغرۃ الجھني اسمه یعیش؛ روی عن 
النبي لا فی لحوم الإبلء قال الترمذيی: لا یدری من ھو؟ وذکر جماعة فی الصحابق > 


)١(‏ في ب بعض النسخ : (النبي)۔ 

( فی بعض النسخ : اقال)۔ 

() زاد في ب بعض النسخ : (الجھني)ء قلت: هو ذو الغرۃ الجھني؛ وقیل: الطائي؛ وقیل: الھلالي؛ 
واسمه یعیش: ذکرہ ابن عبد البر وغیرہ. 

.)۳٣٣ /۱( وانظر: (معارف السنن)‎ .)٦1۷-٦٦ /۲( (ہذل المجھود)‎ )٤( 


(ہ) راجع (شرح صحیح مسلم) للنووي (۲/ ۵۶ء 
)٦(‏ فی (تھذیب التھذیب؛ (۳/ .)۲٢٢‏ 








اواب الشهَارة ۲۲۷ 
عَنِ الحَجاج بن أَرْطاق َأَمْعَاً فِيه؛ ك۳ عن بد اللہ بن 97" الِرَّحَمنِ 
9 90و و 
عَبْد الله الَاریٌ عَنْ عَبْد الرْحْمَي بن اي لَيلی؛ ع البراء بن از قال 
إِحَاقُ: أُصَمُمَا فی مَدًا الیاب''' حَیِيکانِ عَنْ رَُول الله قللا: حَدِیث البَرَاء 


یج 4 7 7 لئ( )٣‏ 
وَحَدیث جابر بن سمرَة ۔ 
وھذا ا حدیث!'' أي حدیث عبیدة الضبي أیضاً لا یصحء وإنم| الصحیح حدیث 
البراء وجابر کم| صرح بە فی آخر الباب؛ وقوله: روی ھذا ا حدیث حماڈ بن سلمة عن 
ا حجاج بن أرطاۃ فأخطاً فیەء وقال: عن عبد الله بن عبد ال رمن بن أبي لیل وھذا هو 
الخطأء فإن عبد الله علم لرجلین: ابن عبد الرحمن''' بن أبي لیلیء وابن عبد الله الرازيی؛ 


ج وعامتھم سماہ یعیش؛ وحکی ابن ماکولا عن بعضھم اسمہ البراء؛ انتھی. وصحح في 
التلخیص ؛'' الأول. 

١[‏ والحاصل کما ذکرہ الحافظ فی (التلخیص) أن الترمذي ذکر الاختلاف فيه علی ابن أبي 
لیلی ھل هو عن البراءء أو ذي الغرة أو أسید بن حضیر وصحُح أنه عن البراءء وکذا ذکرہ 
ا ےن 0010 
ابن أبي حاتم فی (العلل)'٭"عن آبيە؛ انتھی. 

]٢[‏ لم أجد لعبد الرحمن ھذا ابناً یسمی عبد اللہ نعم حفیدہ یسمی بذلكء وھو عبد الله بن 
عیسی بن عبد الرحمن فلعله هو مراد الشیخ؛ والنسبة إلی الجد شائع عند أھل الحدیث. 


)١(‏ فی نسخة: (وقال فیه)۔ 

)٢(‏ في الأصول الخطیة: (صح في هذا الباب)۔ 

(٣(‏ زاد فی بعض النسخ: (وهو قول أحمد وإسحاق؛ وقد روي عن بعض أھل العلم من التابعین 
وغیرھم: أنھم لا یروا الوضوء من لحوم الإبلء وھو قول سفیان الثوري وأھل الکوفة4. 

ء۹٤‎ :حء۱۱٦/١( (تلخیص الحبیر)‎ (٤) 

.)۳۸ ح‎ 1٦ /۱( انظر: (العلل)‎ )٥( 








ظ۸ الکوگی الِدُتِي 


-٥٦‏ بَابُ الوضُوہ مِنْ مَسّ الڈگر 


۸۲ - حَدَتَتَا إِسْحَاق بن مد مُنصورٍ تا يَحَیی بَنْ سَعیدِ الفَطَانُء عَنْ 
هِقّام بْن عُروَة قَال: ابر لی غز ور پا منوف او اش و ئل 


اق مل کرک ین کی ضا 


فوضع الاول فی موضع الثانیء وقولہ: عن أسید بن حضبرہ ھذا خطأً ان لوضعه 
أسیداً موضع البراء؛ کا أن فی الأاول خطأً'فقط: ذِكْر أسیدِ فی محل البراء. 


)٦٦(‏ باب الوضوء من مس الذکر 


هذا مما ذھب إليہ شرذمةا''' من الفقھاء والروایة التی ذکرھا الترمذي 
ق 0س اتا ساع ‏ ضر بنّ الزییر المذکور في الروایة مطلقا وھو المراد 
19-0 9ٛٔ‌/.ِ۰گگ' ۰ 
تحاجّا في ذلك ُرسل مروان شرطیًا إلی بسرة بنت صفوان یسأًلھا عن الوضوء بمس 
ذکرہہ فأتی الشرطی من عندھاء وذکر أنھا قالت بالوضوء من مس الذکر؛ فھذہ ھی 
الروایة التی رواھا عروۃ عن بسرةة أفتری عروۃ رواھا عن بسرة بنت صفوان إِلا 
[ اي : خطاأً واحد فقط وهو ذکر أسید موضع البراء. 
]٢[‏ وھم الشافعیة وإحدی الروایتین عن مالك وإحداھما عن أحمد بن حنبلء والآخریان 

عنھما وھو قول الحنفیة عدمٌ النقض. 

]٣[‏ مکذا أخرجه الطحاويی''' وغیرہ مفصلا. 
[]:: ۱۸۱ء ن: ٤٤٥٤ء‏ جه: 1۷۹٦ء‏ حم: ٦٤٥٥ء‏ تحفة: .۱٥۷۸٢‏ 


)١(‏ فی نسخة: (فلا یصلي). 
(٣(‏ (شرح معاني الآثار؛ (۱/ ۱ وواالسنن الکبری) للبیھقی (۱/ ۱۲۹). 








اواب الشھَارة ۳۲۹ 


و - ہے - - 2۸ 
کے َ‫ ہق ا سو سک ہہ ۶ ہ۔ ور ھا 2ے کو سی ۴۶ہ 
وی البَّابِ عَنْ ام حَبیبَّة وابی ایوبّ وَاپي هرَيرة واروّی ابنَة آئییں؛ 
خی و ا ٥‏ اض 2۳7 لے 
وَعَايِمَة وَجاہر وَرید بن خَالِي وَعَبد الله بن عمرو۔ 


72001070 7 اط سے 02-1 یڑ یر بے 1 

قال اہو عِیسی: هھذا حدیث حشین صحیح. هُکدا کو غیز واجد 
٤ ٦‏ ىٰ٭ً 199 9 9> 
مِثل ھذا ءعَن ھِشاع بن عَرَوَة عَن آبیه؛ عَن بِسرَة. 


بواسطة مروان''' و ذلك الشرطي؛ ولذلك لم یروہ إلا بلفظة (عن) دون التصریح 
بالسماع والتحدیث: ولو أُنه رواھا عنھا بقوله: سمعت بسرة أو حدثتني بسرة لکنا 


۱ ناء کیف وأنه مصرٌح بتوسط مروان في الإسناد الآخر؛ فَتحْمَل عليه ما لم یصرح 
فيه بتوسطہء والقرینة عليه لفظة (عن)ء وھذہ القصة ھی مشھورۃ معروفةء وفی کتب 


[ وما أجاب عنە بعضھم بأنه قد جزم غیر واحد من الأئمة بأن عروۃ سمعه من بسرة کما فيی 
صحیح ابن خزیمة''' وابن حبانٴ''ء قال عروۃ: فذھبت إلی بسرۃ فسألتھا فصدّقتہء لا یْعْتَمَدٌ 
عليه؛ لأنه لو ثبت ذلك لاعتمد عليه البخاري ومسلم, أفلا تری أنھما لم یقنعا علی ذلك 
ولم یعتمدا عليهہ قاله الشیخ في (البذل) ”'ٴ'ء وبسط الکلام عليه فارجع إليەء ولذا قال 
البيھقي: لم یخرجاہ لاختلاف وقع في سماع عروۃ عن بسرةء قلت: ویؤیدہ أیضاً ان في 
مناظرۃ بین أحمد بن حنبل وعلي بن المدیني ویحیی بن معینء فقال ابن المدیني لیحبی: 
کیف تتقلد إسناد بسرۃء ومروان ُرسل شرطیّاحتی روٌجوابھا؟ فلم ینکر عليه یحیی وصوٌبه 
أحمد بن حنبل أَيضاً فقال: الأمر کما قالء ولم یقل أحد من هؤلاء الثلاثة أن عروۃ لە سماع 
بدون واسطة أیضاً فتأمل. 


)١(‏ فی بعض النسخ: (رواہ). 

)٢(‏ زاد فی بعض النسخ: (الحدیث). 

)٣(‏ انظر: (صحیح ابن خزیمة) (۲۳/۱ےح: ضف 
)٤(‏ (اصحیح ابن حبان) (ح: ۱۱۱۳ء .)۱١١١‏ 
)٥(‏ (ہذل المجھود) .)٤٥ /٥(‏ 








"٣‏ لکیہ زی 


7ے وی 2 


ےہ ۶ 
گار کھ ریو ھا وو کی عم کچ ۔ َ 2 8 گ ٥‏ 
۸۳ وروی ابو اسَامة وَغیر وَاحِدِ دا الحَدیث: عَن هِشاع بن عَرَوَه 
عَنْ آببوہ عَن مَرْوَانَ عَنْ بُسُرَة عَن التب قَللا'' گَتا بِدَلِكَ اِسُحَاق بن 


گے 


اي 5 

الحدیث مسوقة مرصوفة مع أن لفظ الحدیث یحتمل معاني!'"آخر فکیف یعارض 
ما هو نص في مدلوله وقد رواہ أجلة الصحابة وکبار التابعینء وجمٌ غفیر ممن 
تبعھم من المستندین؟! وہو قولە َِا: (ھل هو إلا مضغة منك و بضعة منك) وقد 
تأید قوله هذا بعمل فقھاء الصحابة مثل علي رضي الله تعالی عنہ وغیر ہ!''. 


رآما الررابات ال ڈك تھا الرضودء یسی الذکر فاعلاما واج رما حایک 
بسرة کما اعترف بە الترمذي؛ حیث قال: قال محمد: آصح شيء في ھذا الباب 
حدیث بسرۃء رذ عرفت حالہ رص ے۲ فما بال الروایات ال لبپست بتلك 


]١[‏ کما ستجيء قریباء وإذا جاء الاحتمال بطل الاستدلال. 

]٢[‏ منھم ابن مسعود وعمار بن یاسر وحذیفة بن الیمان وأبو ھریرۃ وابن عباس وآبو الدرداء 
وعمران بن حصین وسعد بن أبي وقاص والاآثار عن ھؤلاء شھیرة بت في محلھاء وقال 
الطحاوي''': لم نعلم اأحداً من أصحاب رسول اللہ ٌَ آفتی بالوضوء غیر ابن عمرہ وقد 
خالفه في ذلك آکثر الصحابةء انتھی. 

[ فقد أورد الطحاوي'ٴ' علی الحدیث بعدة وجوہہ وقال یحبی بن معین: ثلاثة أحادیث لم 
یصح منھا شيء: حدیث (کل مسکر خمراء وحدیث: (من مَسّ ذکرہ فلیتوضأً)ء وحدیث: 
(لا نکاح إلا بوليی). 


( زاد فی بعض النسخ: (نحوہ). 

.)۲۷۲ /۱۱( ھذا الحدیث لم یذکرہ المزي في (تحفة الأأشراف)‎ )٢( 
.)۷۸ /۱( (شرح معاني الآثارا‎ )۳( 

۔)۷٢۔-۷۱‎ /۱( انظر: (شرح معاني الآثار)‎ )٤( 





اواب القْلھَارَة ۳۴ 


٤‏ وَرَوَ وی هَدًا الحَییک أَبر الژنادہ عَنْ عُروَة عَن مُسرک غَن التب َال 
حَدَنَنَا بذَلِكَ عَلِيٌ بْنْ خُجْرٍ حَدَنَنَا عَبْد الرَحْمَنِ بْنْ أبي الزنَاد عَنْ بی 


المثابق ومنھم من قال: إن مروان لیس ممن لا يُحْتَجٌ بروایتہ ویْرّد حدیلہء کیف وقد 
اُخذ عنه البخاري في (صحیحہ)؟ والجواب أنە إنما روی عنه ما روی قبل إمرتەہ أو 
یقالآ'': إنە إنما أمخذ منە إذا وثقہ بغیرہ لا أنه اکتفی بەہ ولو سُلُم أنه کان معتبراً فی 
باب الروایات ولم یکن یکذب فیھاء فحال هذا الشرطي غیر معلوم. 

فان قیل: مرسل التابعي عندکم مقبولء فما لکم لا تعتبرون بما رسله عروۃ؟ 
قلنا: ھذا عندنا إذا لم پل حال المتروكء وأما إذا علم کما فیما نحن فی فلاء ومن 
المعلوم أن فسق مروانٌ وأتباعه أظھر من الشمس وآپین من الأسن؛ وپرد غلیکم 
معشرَ الشافعیة أنکم کیف أثبتم بتلك الروایة المرسلة مذھباً وقد أنکرتم حجیتھا؟! 

ثم الروایة إما محمولة علی أُنھا منسوخة أو الأمر استحباب لا إیجاب؛ لثلا 
یخالف الروایۃً الصحیحةً التي ذکرناھاء وعمل الصحابة علی ما سردناھاء و هو 
مقید بما إذا خرج منە شيءء ولا یبعد أن یقال: تَرَكٌ مفعول المسّ؛ ولم یذکر استھجاناً 
بذکرہ وصوناًللسانه الشریفة عنہہ والمعنی: من مس ذکرہ بفرج امرأة فلیتوضأ إقامةً 
للداعي والسببَ مقام المدعی والمسبب؛ فان التقاء الختانین داع إلی خروج شيءء 
737 ++++ ۶آ )ٰٔ ۹ ہھ, 


[ علىی أنه قد طٔعِنَ علی البخاري إخراج حدیثہء ولذا ذکرہ الحافظ''' في أسماء من طْیِنَ فیه 
من رجال البخاري. 


.)٥٤٥٤ /۱( انظر: (ھهدي الساري)‎ )١( 








٣٣٢‏ الکوکب الذزیي 


عَنْ عو 00 کو کت 


کو ناحیر فتاد البَّاب 123) رہ وقال ابو زرعة: 
یٹ أُمْ گی ِیبَةَ فی مَدَا البَاب أَصَمٍُ وَهُوَ حَدِيثُ العَلَاہ بْن الحَارِثِہ عَنْ 


فان قیل: قد وقع في بعض الروایات امن أفضی بیدا فکیف پتمشی ھذا 
التاویل فیه مع أن فیه تصریحا بذکر الیدہ ولا یمکن تقدیر المفعول؟ قلنا: لما کانت 
الروایة بالمعنی شائعة ذائعة روی من فھم عنه ھذا المعنی ھذا اللفظ علی حسب ما 
فھمہ؛ ظانًا أنھما بمعنیء وإن لم یکن الأمر کذلك في نفس الاأمرء مع أن التأویل فیه 
ممکن أیضاً؛ فإن الإفضاء یستدعي مفعولاّء والید لیست إلا آلة لہ مع أن حمل الأمر 
علی الاستحباب یغنینا عن ارتکاب تکلف. 


ویردعلی الشافعي - رحمہ اللہ - فرقّه بین باطنِ الکف وظايٍہہ مع ان لفظ 
الحدیث یتناول الید مطلقا فتخصیصءے النقغ بباطن الکف تخصیص من غیر 
حَصص ولعل'''العذر لە رضی اللہ تعا لی عنە اُن العرف خصص اللمس با إذا کان 
]١[‏ لو ثبت ذلك فأي فرق بین القاصد وغیرہہ والشھوۃ وغیرھاء والید والذراع؛ والاأصبع الزائدة 
وغیرھاء والصغیر والکبیر وذکر نفسە وغیرہ وذکر المیت والحي؛ والإنسان والبھیمةء والدبر 
والآنٹیین والحائل وغیرہہ والخنثی وغیرہہ من الفروع المختلفة بین القائلین بالنقض: البالغة 
إلی قریب من الأربعین بسطھا ابن العربي'''ء وھذا الاختلاف یشعر إلی أنە لم یتحقق عندھم 
محمل الحدیث: فلو صح الحدیث وثبت ترجحُه علی حدیث طلق؛ فمجمل ایض لم یظھر 
مرادہ عند القائلین بەء فضلا عمن لم یقل بە. 


)١(‏ في بعض النسخ: (رسول اللہ4. 
)٢(‏ فی (عارضۃ الاأحوذي) (۱/ .)۱۲٢-۱۱۷‏ 








اب القھَارَة ۳۳٣‏ 


2 کُخُولِء عَنْ عَنْبَمَة بی أبي عفان عَن أٌَ حَبييةہ رکال محرد لع هَسْمَمْ 
کھریوڈۃ ےت بن بی سُفْيَانَ. ری مَکُخولَ: عَنْ رَجْلء عَنْ یگ ٠‏ ینہ 
عَي دا سے 2 رھدا الِحَدِیت صحیحا. 


بباطن الکف!' فان الذي تماس ظاھر کفه بشيء لا یقال: إنه لمسہہ وإِنما یقال: إِنھا 
وقعت بيَذّہ عليه والحکم الغیر المعقول معناہ لا یجوز تعدیته إلی غیر المنصوص 
فیەء فلم یحکم بانتقاض الطھارۃ إلا بما تناوله النص دون ما لم یتناوله ولا یبعد أن 
یکون الوارد فی بعض الروایات لفظ الکف صراحةء فحمل روایة الید عليه؛ لحمله 
المطلق علی المقیدء کما تَقَرّرَ عندہہ والل تعالی أعلم. 

(وکأنه لم یر ھذا الحدیث صحیحاً) یعني أن البخاري لما لم یثبت عندہ 
سماغ مکحول عن عنبسةء وما رواہ مکحول عن عنبسة فبواسطة آخر لا مشافھة 
فالظاھر من ذلك أن محمداً لا یری حدیث مکحول عن عنبسة صحیحاٌ لعدم ثبوت 
اللقاء وکوی الروایة معنعنة ولما کان ھذا الأمر غیر مستق:'''ء؛ زاد لنظد ک2 
إشارۃ إلی ذلكء والمراد بحدیث مکحول هذاھو الذي أشار إليه بقوله: قال أبو زرعة. 


[] قلت: هذا مختلف عند القائلین بالنقضء قال ابن قدامة'': لا فرق بین بطن الکف وظھرہہ وھذا 
قول عطاء والأوزاعی؛ وقال مالك واللیث والشافعی وإسحاق: لا ینقض مَمّه إلا بباطن کفہ؛ 
لأن ظاہر الکف لیس بآلة اللمس؛ فأشبه ما لو مس بفخذہہ واحتج أحمد بحدیث النبي قَكَ: (إذا 
افضی أحدکم بیدہ)ء وفي لفظ: ١إذا‏ أفضی أحدکم إلی ذکرہ)ء وظاهر کفه من یدہہ انتھی. 

[] وذلك لأن البخاري لم یحکم عليه بعدم الصحة نصًاء لکنە لما حکم بالانقطاع لزم منه عدم 
الصحة عندہ وحدیث مکحول هذا أنخرجه ابن ماجدئی رت۷ 

.)٤٢٢ ١٣٢٢٤٢٤ /۱( فی (المغنی)‎ )١( 

.)٦۸۱( (سنن اہن ماجه)‎ )٢( 








ںچٔ۳ الکو الدزیي 


۳ ان0 5ف الاضی ئٴ خی الڈگزر 


٦‏ 3 2ئ 0 3 و ا کو 
اي لق بن عَلیٌ الحَتة ہ (۷ رق ای عغَن عَن النَبِى قَللْ قَال: اوَعَل هُوَ إِلَا 


وہ 


مضعۃة مِنه؟ او لت مِنّہ؟ا. 
وَفٴ ظَُ نی نہ اڈ 


07 ا ڈو و اط جم پیم ےت 
بن الْمَُارَيِ وَعَدَا الحَییث أَحَمَئ ٥‏ شی رُرِيَ فی خَدًا 


وبع 


لے ٗی ۶6و 


وَقَ رَوَی مَدًا الحَییث ارب بن عُتبَة وَمْحَمَُ بْنْ جَابر؛ عَنْ قییں بن 
طلْق: عَن یی وَقَد تكَلَبعْض أَهْلِ الحَیثٍا فی مد بن جابر بب 
ای عُثبَق وَحَدیث مُلازم بی عَنرِو عَن عَبّد اللہ بے بَْرِأَصَحٌ وَأَحْمَنْ 

ولما کان استدلال الشافعیة علی انتقاض الوضوء بلمس المرأة بالنص لقوله 
تعالی: طإأَو لَمَسمُمْاَوّمَا )14المائد::٦]‏ لم یفتقر إلی إیراد حدیث لذلك؛ ولم یضع لە 
باب بخلاف مذھبھم في انتقاض الطھارۃ بلمس الید؛ فإِنه غیر ثابت بالنص؛ فاحتیج 
إلی إِثباته بالروایقء وکذلك ترك الوضوء من القبلة مخالف لمعنی الایة عندھم 


[۸۰]د: 7۲ء جہ: ٤۸۴٦ء‏ حم: ٤ءء‏ تحفة: ٠٥٢٥‏ ٣۔.‏ 
)١(‏ فی بعض النسخ: (باب ما جاء في). 

)٢(‏ في بعض النسخ: (ھو الحنفي). 

() فی نسخة: (عن)۔. 

)٤(‏ في نسخة: أھل العلم,. 








اواب القْھَارَة ہ٣٣۳۳‏ 


-٣۳‏ بَابٌث(١)‏ تر الوْصُوء مِنَ القُبْلَة 


3- جڈگتا یف مات وو" نت بن مۂیع ؛ وَمَحَمُود ۳ 
عَیْلانَ راو و فا قار: ا وَیِيم عغَن سس عَنْ حبیب پا بن أَي قابتٍء 


عَنْ عَروَةَ عَنْ عَائْقَة: أٌَ التَِيٌ قللا قب بَْ ََ بَعْضَ فِمَائہہ ثُمٌ حَرَع إِلَی الصّلاۃ 
7 متا قَال: گا مَنْ هی إِلَا انتِ؟ تَضٌّجگٹ. 


لحملھم اللمس في قوله تعالی: طإأَو لْمَسیُمْ الوَّ ۹ علی المعنی العام الشامل 
للمس الخالي عن الجماع والذي فیهہ فعقد لە باباً فقال: 


(×ق راب ترلد الرضو من الیل 


قوله: (من هي إِلا اُنتٍ) إلخء ھذا بظاھرہ وإِن کان ین کے اق سی آاب تا آن 
جع تہ ا ین 26 ا کا ج جع جو 
عائشة رضی الله تعالی عٹھا ہنث اہی بکر رضی ال تعالی عہء إلا آنه لما کان یتضمٔ 
تحقییّ مسألة فقھیة ساغ لە ذلك؛ إذ لیس في تحقیق مسألة الدین وقاحةء فإن القضیة لو 
کانت قد وقعت لغیر عائشة لم یکن لھا تحقیقھا کتحقیقھا إذا وقعت معھاء فإن الأول 
بیان والثانی عیانء ولیس الخبر کالمعاینةء فأرادعروۃ رضي الله عنه ان یعلم أي النوعین 
من العلم حصلتہہ فعلم أن ما یستحیی من ذکرہ یجوز إذا توقف عليه البحث عن مسألة 
]۸٦[‏ د: ۱۷۹ء جە: ۲ء حم:٦/‏ ۷۰ء تحفة: ۱۷۳۷۱۔ 


)١(‏ فی بعض النسخ: (باب ما جاء في). 
١(‏ زاد فی بعض النسخ: (الحسین بن حریث٢.‏ 








:0 الکوکب الذزیي 


قال أَبُو عیسّی: وَقّد رُوِيَ تَحْ هَدًا عَنْ غَیْر وَاحد مِنْ أَهْلِ العلم مِنْ 
ضخاب الَييْ لہ وَالقَبمين؛ وَهُوَقَول سُفيَانَ القَوْرِي وَآَهْلِ الكوقّةہ قالرا: 
لس في القبْلَِ وُصُوۂ۔ وقال مَالِك بن أنّیں: وَالاَورَاعِیْء وَالقَافِعِیُ رَأَحْمَتُ 
وَاِمْحَاقٰ: في القبْلَةِ سی ومُوَقَوْل عَيْر وَاحد مِن أَهْلِ اللم مِنْ أُصْحَابٍ 
اي وَالَيعينَ وَإِنُمَا و آ2ا کا عییک غائنگ فِقَة عَنِ التب قَلل فی حَدَا 
أََه ً نف 28 الاتتان اقال: ارت نت ار التظاز اسر 


ا 


(علي بن المدینی) ھذہ نسبة إلی مدینةا'' آخری غیر مدینة الرسول ند 
وأثبتت یاؤہ عند النسبة فرقاً بینە وبین المنسوب إلی مدینة الرسول قُ ولم یعکس 
الأمر طلباًللتخفیف في استعمال مایکثر دورہعلی الألسنةء دون ما لیس بتلك المثابة. 


(قال: وسمعت) إلخء المقرٌ بالسماع وفاعل القول و المؤلف رضي اللہ 
تعالی عنە. 


]١[‏ قال الجوهري: النسبة إلی مدینة یثرب مدنيء وإلی مدینة المنصور مدیني للفرق؛ کذا فيی 
وی 11 تہ لات اک لی ہو خداشین کت رعلامم کرہ مدتایت ان 
المدیني وفي (معجم البلدان”': ذکر ابن طاھر بإسنادہ إلی البخاري قال: المدیني هو 
الذي أقام بالمدینة ولم یفارقھاء والمدني الذي تحول عنھا وکان منھا. والمشھور عندنا أن 
انی ا سی لا ا ا ری 
ورہما ردّہ بعضهم إلی الأصل فنسب إلی مدینة الرسول أیضاً مدینيء وقال اللیث: المدینة - 


ژکااونے تمظاز اس 


.)۲٦۸ (المغني فی ضبط الأسماء) للفتنی (ص:‎ )١( 
.)۸۲ /٥( (معجم البلدان)‎ )۳( 








اب اھر ۳۳۷ 
وَقَال: هُوىٍبْه لا شَئء. قال: وَمَمِعٔث مُحَمَد بی إِسمَاعِیل يْسَعٌفُ هَدا 
الحدیث. . : حبیب بن اي قایِ لم قَسمَعْمِن عروَة لد رر هن إبْرَاهِيمَ 
ممیت :ان التبیٌ فلا بَا ول يَتوَضَاً وَعَدًا لا يَِخْأَيْطٌاء وَلا 


نیٹ لاہ 00 ء لیس يَسِخٌُ عن التب قل فی 


قولہ: (حبیب بن ابی ثایت) إلح پرید ان عروة عروتان؛ عروة المزنيی؛ 
وعروۃ بر بن الزبیر وروایةا ''حبیب ھذا إنما هو عن عروۃ المزني؛ دون عروۃ ؛ بن الزہیں 


< اسم لدینة الرسول: والنسبة للاإنسان مدنیء فأما الییر ونحوہ فلا یقال إلا مدیني؛ وعلىی هذہ 
الصیغة يُنْسَبٌ آبو الحسن علي بن عبد الله بن جعفر السعدي المعروف بابن المدیني کان 
أصله من المدینة ونزل البصرةء انتھی. وفی (العیني)''عن السمعاني: الأصل فیمن يْنْسَبُٔ 
إلی مدینة النبي وا یقال فیه: مدني بحذف الیاء وفي غیرھا: المدیني بإثبات الیاء واسثنوا 
ھذا أی: من ھذہ القاعدۃ فقالوا: المدیني بإثبات الیاء انتھی. 

[]قلت: لم یصرح الترمذي أنه أي العروتین أراد بذلكء وکلاھما محتمل: لن أأھل الحدیث 
والرجال مختلفون في ذلكء قال ابن عبد البر فی (الاستذکارا''': هذا الحدیث عندھم معلوم 
فمنھم من قال: لم یسمع حبیب من عروق ومنھم من قال: هو عروۃ المزني؛ وضعفوا ھذا 
الحدیث, وصحح الکوفیون وأثبتوہ لروایة الثقات من أئمة الحدیث: وحبیب لا پَنکرُ لقاؤہ عن 
عروۃ لروایته عمن هو أکبر من عروۃ وأقدم موتء انتھی. کذا فی (السعایة'ٴ'ء زاد الزیلع!ٴ):- 


)١(‏ في ب بعض النسخ : (عن). 

.)۷۲ عقب حدیث‎ )۷٥/۲( (عمدۃ القاري)‎ )٢( 
۰ف اھر نلاس اھ‎ ۷ 
۔)۲٥٢‎ /۱( (السعایة)‎ )٤( 

.)۷۲ /۱( (نصب الرایة)‎ )٥( 








٭ییمفاامفف٥مف٥ف٥ف٥٥فہہ۴٭8٭888٭8٭٭ل0ففف”فہففلہفمفہف٥”ہفہ٥فہففل”فہہفلہہہلل٭فہففلہہہہفہف٥فہ”فہل*ہہہل٭ہفللفففہففففہہفہہہہہہ٭٭٭ہہلہ٭ہہہ٭ہہ٭ہہم‎ 


ولیس لە سماع عن عروۃ المزني هذا الذي روی عنہء فکان مرسلا وھو مما لا یعتد 
بە؛ وأنت تعلم ما فيهء فإنھم قد اصطلحوا علی أن مطلق تسمیتھم عروۃ غیر منسب 
منصرف إلی ابنِ الزبیرا'''دون غیرہہ مع أن أبا داود مُصَرٌّح بسماع حبیب عن عروۃ بن 
الزیر ترآقیت عر فی ت1 121ا اآلحدیٰ سادا سینا کان" آ ح سس 


< وقال في موضع آخر: لا شك أنە أدرك عروۃء انتھی. ومال البيھقي''' إلی أنه عروۃ المزني؛ 
وبذلك جزم غیرہہ ولذا فسر الشیخ کلام الترمذي بذلكء والأوجه عندي أن الترمذي مال 
إلی کونە عروةٌبنَ الزبیرء ولذا ذکر أن حبیباًلم یسمعه عنہء وأما عروۃ المزني فإنھم لا ینکرون 
لقاء عنہء بل علّلوہ بأن المزني هذامجھول ٣‏ والجملة اأن الحدیث مروي من کلیھما۔ قال 
الشوکاني''”': أخرجه آبو داود والترمذي وابن ماجه من طریق ابن الزبیر عن عائشةء وآخرجه 
أیضاً أبو داود من طریق المزني؛ وغایة ما أوردوا علی الحدیث الارسالء ولیس بجرح عند 
الجمھورہ سیما إذا توبع بروایات کثیرة. 

]١[‏ وبرھن الشیخ في (البذل)''': بسبعة وجوہ علی أنه عروۃ بن الزبیرں وھو ظاھر لا شك فیەء 
لا سیما إذ صُرٌّحَ بکونه ابنّ الزبیر في روایة ابن ماجه والدار قطني ومسند أحمد ومسند أبي 
حنیفة وابن أبي شیبة وغیرها بأسانید صحیحةہ وأَقرٌ بذلك أئمة الحدیث؛ کما حکی عنھم 
الزیلعي والحافظ وغیرھما۔ 


[] علی ان للحدیث متابعات کثیرة بُِْطَتٌ فی الزیلعی و(السعایة) وغیرھما۔. 


.)۱۲٦١ /۱( انظر: (السنن الکبری)‎ )١( 

.)۱۲٦/1(4ہتسا وممن عَلّله بجھالة عروة المزنی: الامام البیھقی فی‎ )٢[ 
.)۲۹۹/۱( انیل الأوطار)‎ )۳( 

.)]۸/۲( (ہذل المجھود)‎ )٤( 








٭ییمفممفف٥مففف٥ف٥٥فہہ8٭8٭88ہ٭8٭٭ل”ففف”فہف٥فلہفہفہف٥ہہہ٥لہفہفللہہل*ہہ٥لہفہفہف٥ہہہلفلہلف٭”فہہل”فہففہہفہفلففففہففففہہف٭ہہہہہ٭٭٭ہہ٭ہ٭ہہ٭٭ہ٭ہلع‎ 


سپ لاو ا لات ٣:‏ 

وأما الذي ذکرہ من أن إبراھیم!'' التیمي لیس لە سماع عن عائشة فھو حق لا 
یرتاب فيهء لکنە لا یضرناء فإنه وصله في روایة آخری؛ فقال : عن إبراھیم التیميی عن 
أبیە کما رواہ الدارقطني وغیرہ''' فعلم أن التي لم یذکر فیھا الواسطة أرسلھا علی 
اعتماد ذکرہ في موضع آخر فلا ضیر في انقطاعه بعد علم اتصاله. 


[] قال ابن عبدالبر“'' : إبراھیم التیمي أحد الثقات: ومراسیلھم حجة ویکفي في تحسین الخبر 
قول النسائي بعد ما رواہ بالطریق المذکور: لیس في الباب حدیث أحسن من ھذا وإن کان 
مسا کذا في (السعایة'ٴ'ء قلت: ووالد إبراھیم: یزید بن شريك من رواۃ الستة وثقه 
جماعة کما في (التھذیب+!ٴ' 


)١(‏ وقال ابن الترکمانيی (۱/ :)۱۲١‏ قال أبو داود فی کتاب (السنن): وقد روی حمزۃ الزیات 
قح ب+ اع رر ون لاس بعر عاقظ سيََا یع وھذا یدل ظاھراً غلی آن 
حبباً سمع من عروةء وھو مثبت فیقدم علی ما زعمه الثوري لکونە نافیاً. والحدیث الذي 
أشار إليه أبو داود هو آنه عليه السلام کان یقول: (اللھم عافنی فی جسديء وعافنی فيی 
بصریي...)ء رواہ الترمذي )۳٣۸۰(‏ وقال: حسن غریب؛ وأیضا لم ینفرد حبیب بروایتہ 
فقد تابعه عليه هشام بن عروةء عن أبيه رواہ الدار قطني (۱/ )۱۳۷-۱۳٣‏ من حدیث وکیع 
وأبي آویس والحسن بن دینار أربعتھم عن هشام بن عروة عن أبيە عن عائشة قالت: قبّل 
رسول اللہ ہك بعض نسائہہ ٹم صلی ولم یتوضأء ٹم ضحکت. 

.)۷۳ /۱( وانظر لزاما (نصب الرایة)‎ )٥٢١ /۱( راجع (سنن الدارقطني)‎ )٢( 

() انظر: (الاستذکار) (۳/ .)٢٤٥‏ 

۔)۲٥٢‎ /۱( (السعایة)‎ )٤( 

)٥(‏ (تھذیب التھذیب) (۱۷۹/۱ء ۱۷۷))ء وذکر الحافظ فيه توثیقه عن ابن معینء وأبی زرعةق 
وأبي حاتمء وابن حبان حیث إنه ذکرہ في کتابە (الثقات). ۱ 








کھ الکوکب الدُتي 


-٤‏ يَابٔ!') الوضوہِ مِ مِنَ القَیْء وَالرّعَافِ 


وہ علکاآز غكت غَُيْهَة بن أَبي المَمَر عق لور الو 
رہ سوج ری "٦‏ لشکر ئخ مب عَبّد الْوَارِثِ قال: حَذً کَ کی 


کی اون 
حسَیْن الَْعُعَلمِ اشن بختی ئن بی کثیر قال: سی عا کے 


)١٦(‏ باب الوضوء من القيء والرعاف 


لما کان القول بنقض الوضوء بما یخرج من غیر السبیلین من النجاسة یشمل 
القيء والرعاف لم یفتقر إلی إیراد حدیث للرعاف علی حدة؛ لعدم القائل بالفصلء 
فان الذاھمب!'' إلی انتقاضه بالقيء ذاهب إلی انتقاضه بالرعاف وأمثالهء والنافيی لە 
ناف لەء فکان إثباتٌ شيء من ذلك إثباتاً لکل ذلكء ونفیه نفیاً لکل ذلك. 


[] قلت: المسألة خلافیة عند الأئمة فالقيء الفاحش والدم الفاحش ینقضان الوضوءَ عند 
الحنابلة روایة واحدة صرح بذلك ابن قدامة وروي ذلك عن ابن عباس وابن عمر 
وسعید بن المسیب؛ وعلقمة وعطاء وقتادةء والثوري؛ وأبي حنیفةء وأبي یوسف؛ ومحمدء 
وإسحاق بن راھویهء وکان مالك والشافعي وابن المنذر وغیرهم لا یوجبون منھما الوضوءَ 
کذا فی (الأوجز)'''. 
قال ابن قدامة'ء': ولنا ما روی أبو الدرداء: أن النبي لَةُ قاء فتوضأًء قال ثوبان: صدقء أنا 
صببت لە وضوءاٌ رواہ الأثرم والترمذی: قیل لأحمد: حدیث ٹوبان ثبت عندك؟ قال: نع - 


٣۲۳۸۱ :[‏ ن في الکبری: ۳۱۰۷ء حم: /٦‏ ٤٤٦ء‏ تحفة: .۱۰۹٦١‏ 
)١(‏ فی بعض النسخ: (باب ما جاء فيی). 

)٢(‏ زاد في بعض النسخ: (وھو اأحمد بن عبد الله الھمداني الکوفي). 
)٣(‏ (أوجز المسالك) (۱/ .)٥٥۷‏ 

.)۲٢١۷ /۱( (المغني)‎ )٤( 








اواب الشهَارة ۱ 


عَمرو الأورَاعِیُء عَنْ یجیش : بن الو ید المَخْرومِیْ عَنْ ابی عَنْ مَعْتَانَ بُن 
بی طلْحَةَ شن سی ار داء: .۰ کون الله“ لا قَاء كَكَرََ٢‏ کَلَقَِيثتُ ثَوْتَانَ 


فی مَسُجد دِمَشْقَ فَدَ کرٹ لک ۸1*' کقال: ے ات و امت تت 


ثم إِن التعقیب بالفاء في قوله: قاء فتوضأء مما یدل علی کونە علة لە؛ لترتبہ 
عليه ترتبَ الأجزیة علی شروطھاء والتقیید بکونە مل الفم لتحقق النجاسة إِذا لکونە 
منبعثاً من قعر المعدةء وھي محل النجاسةء دون ما إذاکان دون ذلك!' ' ولتخصیص 
الروایات بذلك؛ فإِن الروایات في ذلك مختلفة تدل بعضھا علی انتقاض الطھارۃ 


< وروی الخلال بإسنادہ عن ابن جریج؛ عن أبيه مرفوعاً: إذا قلس أحدکم فلیتوضأء قال ابن 
جریج: وحدثني ابن أبي ملیکة عن عائشة مرفوعاًمثل ذلك'ٴء وأیضاً فإنه قول من سمینا من 
الصحابة ولم نعرف لھم مخالفاً فی عصرھم فیکون إجماعاًء انتھی مختصراً. 

]١[‏ قال ابن قدامة'ٴ': وقد روی الدار قطني بإسنادہ عن النبي ا أنە قال: لیس الوضوء من 
القطرۃ والقطرتین: انتھی. قلت: واستدل به صاحب (الھدایةہ"' أیضاًء 


)١(‏ فی بعض النسخ: (النبي). 

)٢(‏ فی (م): (قاء فأفطر فتوضأ)ء وفی هامشہ: قولە فی الأصل: اقاء فتوضا) وھو فی نسخة 
والذي في نسخة (8): (قاء فأفطراء وھکذا هذا الحدیث بھذا اللفظ معزواً في (الأطراف) 
(۲۳۳/۸) إلی أبي داود والترمذي والنسائيە إلا ان أبا داود والنسائي أورداہ فی باب الصوم۔ 

() في بعض النسخ: (فذکرت لە ذلك). 

)٤(‏ أخرجه ابن ماجە (۱۲۲۱) والدارقطنی )۱٥١/١(‏ والبیھقيی (۱/ )۱٢٤٤‏ وانظر لزاماً ما 
ذکرہ ابن الترکمانی. 

)٥(‏ (المغني) )۲٢۸/۱(‏ ولفظه عند الدارقطنيی (۱/ :)۱٥۷‏ لیس في القطرة والقطرتین من 
الدم وضوء إِلا آن یکون دما سائلا۔ 

)٦(‏ (الھدایة) (۱/ ۱۷)۔ 








2 الکوگی الِدُتِي 


کے وق خر 


وقال إِسْحَائی بی مَنضور: مَغْدَان بُنْ طَلْحَة قال أَبُو عِیسّی: وَابْنْ أبي 
طلْحَة أَصَم ال أبُو عِیسّی: وَقَدْ رای غعَیْرُ وَاحد مِنْ أَهْلِ ا من أَصْحَابِ 
ػ.ے۔ وق اي لعاف 3 ہُو قَوْلَ مُفَيَانَ 
لكزْریٌ وابن الَْار وَأَحَْة وَإِسْحَاق وقال بَخش أَهْل اللم: لی في 
الَْيْء َََ وضَوهٌ وَهُو قَوْل مَالِكِ َالقَافمیٌ: وذ جَوَهَ حُسَیْ الْمعَلَ' 
دا الْحَيِيكٌ ٌَ حَُيٍْ اپ فی ھ گا الاب وروی مَعَْرٌ مل کنا 


0ت 


بالقيء والبعض الآخر بعدم انتقاضھا بەہ والجمع بینھما!'' 5 الروایة الأولی 
علی الکثیر والثانیة علی القلیلء وأیضاً فقد ورد في قول علي رضي اللہ تعالی عنہ: 
أو دسعة تملا الفم!''. 


(وقد جود حسین المعلّم) إلخء أو اور خت(ال نیف سنا 
ص9 


]١[‏ وبھذا جمع بینھما صاحب (الھدایة)''' فقال: وإذاتعارضت الأخبار یُحْمَل مارواہ الشافعی 
علی القلیلء وما رواہ زفر علی الکثیر۔ 

[] ذکرہ في (الھدایة) فقال: وقول علي حین عَدٌ الأحداثٌ: أو دسعة تملأً الفم. وذکر الزیلعی''' 
أنه غریب ثم قال: وآخرج البیھقی في (الخلافیات) عن أبي ھریرۃ مرفوعا: یعاد الوضوء من 
سبعء وعدٌ فیھا: دسعة''' تملاأ الفم؛ ثم قال: وضعّفَ؛ فإن فیه سھل بن عفان والجارود بن 
یزید وھما ضعیفانء انتھی. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (عن یحیی بن أبي کثیر). 
)٢(‏ (الھدایة) (۱/ ۱۷)۔ 
(۳) (نصب الرایة) .)٥٤ /١(‏ 


(٤)‏ وفی (القاموس) (ضئ: ۹ءء الدسع کالمنع: الافعء والقیء؛ والملء. 








اباب القھَارَة ك۴ 
ف ٥‏ یی کی سج 223 و کاو ہے ای ان ہے ہی کی کے اہ ھی ےر ×ط ٥‏ 
خَالِدِ بن مَعْدَانَ عَنْ آپی الدَرَدَاء وَلمْ یَدکز فِید الاوْرَاعیٗ, وَقّال: عَنْ حَالِد بن 


سی اتی 


7 ١ے‏ ہے اع ٥‏ ِ یی کسی 
معدان؛ وَنْمَا هُوَمَعْدَانُ بْنْ أبی ظلحَ“', 
سے نے و کے 


لا کے سر یہ یں رح 2 ا گ ہے ]ا ضہ ضی _پ- گ اخ ۔ ۔ ں 
ه1 ۷۹یی ۹ 0ی 6ہ اذہ نوع نے ا0ے 
سر سی فراو ےا ہے ہہ 


موضع معدان بن أبي طلحة والثالث ترك قوله: عن أآبیە. 


)١٦(‏ باب الوضوء بالنبیذ 


النبیذ أقسام''': نقوع التمر غیر مطبوخ؛ ولا امتراء فيی جواز الوضوء وإِن لم 
بسلع السغالقرقء کہ والآعیار ئہہ ستتیضکو رثال النی گاقۃ اضر× طیة رما 
طھوراء وو منادي الصمٌ بصوت جھوري أن اختلاط الطاھر بالماء لا یخرجه من 
الطھوریةء سواء کان ذلك الشيء مما ئقَصَّدٌ بە النظافة أو لم یکنە وإنما الخلاف 


[] قال ابن عابدین''': محل الخلاف ما إذا ألقيی في الماء تمیرات حتی صار حلواً رقیقاً غیر 
مطبوخ ولا مسکر فإن لم یخُل فلا خلاف في جواز الوضوء بہ أو أسکر فلا خلاف في عدم 
زوا کے کات و اس گال اطمرحر دنزرف سی فی 
ذلك أن النبیذ أربعة أنواعء ومراد الشیخ القسمٌ الأخیژ من أنواع ابن عابدین الختلَفُ فیه عند- 


[ژ۸۸] د: ٤۸ء‏ حه: ٤ء‏ حم: ۷۱ء تحفة: ۹۱۰۳. 
() زاد فی نسخة: (وحسین المعلم ھو حسین بن ذکوان١.‏ 
)٢(‏ في بعض النسخ: (باب ما جاء في). 

() في بعض النسخ: (من النبیذ). 

)٤(‏ (رد المحتار) (۱/ ۳۸۹)۔ 








"0" َُ٤ 
ان مَسْعُود قال: مَالبي التَیُ کلئ: ا فی إِدَارَتِكَہ تَعْلْتُ: تَبيت ققال: شر‎ 


یں ہے 


طیبة وم ظط 7 "۔ قَال: اجار 


٦ 


واحتیاج الإثبات إنما هو في ثاني أقسامہہ وھو المطبوخ الذي لم یبلغ حد السکر 
لکنه صار حلواء وأما القسم الثالث الذي صار مسکراً فلا یجوز التوضؤ بە عندنا 
٘یضاًء فنقول: لما کان إطلاق النبیذ علی النقیع وجب أُن یحمل علی أحد القسمین 
الباقیین: ومن الظاھر أن عبد اللہ بن مسعود ذلك الفقیة الأجلء شأنه أرفع من أن 


< صاحب (المبسوط) وغیرہہ وتوضیح ذلك أن الماء إذا ألقي فیه تمیرات حتی صار حلواًرقیقاً 
غیر مطبوخ فیجوز الوضوء بە عندنا مطلقا سواء وجد الماء أو لا؟ خلافاً لھم وہذہ مسألة 
لا خلاف فیھا عندناء وهي مألة الماء المخلوط بالشيءء وھم لا یجوزون الطھارۃ بذلك 
ولذا یؤولون روایات غسل المیت بالماء والسدرہ وروایة خلط الملح في غسل المستحاضة 
وروایة غسل الکافر بماء وسدرہ وغسلە ا رأسە بالخطمي والاجتزاءَ بذلك: وغیرَ ذلك من 
الروایات الکثیرۃ والحنفیة قائلون بجواز ذلك لھذہ الروایات وغیرھاء وهذہ المسألة ھی التی 
ناقھ اف ارب الااغری سی علیدا ہکا ری ساقیت ری 
الذي قال فیھا الشیخ: إنما الخلاف واحتیاج الإثبات إنما هو في ثاني أقسامہ. 
قال العیني''": قال ابن بطال: اختلفوا في الوضوء بالنبیذہ فقال مالك والشافعي وأحمد: لا 
یجوز الوضوء پییّہ''' ومطبونجه مع عدم الماء ووجودہ: تمراً کان أو غیرہہ وقال أبو حنیفة: 
لا یجوز الوضوء بە مع وجود الماء فإذا عدم فیجوز بمطبوخ التمر خاصةء وقال الحسن: 
جاز الوضوء بالنبیذہ وقال الأوزاعي: جاز بسائر الأنبذة وروي عن علي أنه کان لا یری 
بساً بالوضوء بنبیذ التمرہ وقال عکرمة: النبیذ وضوء من لم یجد الماءء وقال إسحاق: النبیذ 
الحلو ا٘حبٌ إلي من التیممء وجمعھما أحب؛ انتھی. 


(١)‏ (عمدۃ القاری) (۲/ )٥۸٣‏ باب لا یجوز الوضوء بالنبیذ ولا بالمسکر. 
)٢(‏ في (القاموس المحیط) (ص: :)١٦٦‏ ناء: بَعُدَ واللحُمُ ینا فھو ِي٤:‏ لم یَنْضَج. 








اب الظھَانۃ ٤‏ 


قال ابو عَیسّی: وَإنَما ری هہَذا ا اےعویٹ غ انی دَمْو ن عَيّدِ الله 


یأخذ في إداوته ما بلغ الإسکار وصار حراماٌ لا سیما وکان مطمح نظرہ ان یشربه 
النبي قَيِاَه فانما کان قد أخذ النبیذ الحالي لوفور رغبتہ قَُ فی شرب الحالي؛ فلم 
یبق المفتقر إلی الإثبات إلا القسم الثانيء وو ما حصل لە بالطبخ تغیڑ ماء ولم یبلغ 
أن یسکر؛ فالتوضؤ بذلك الماء الذي م یبق ماء مطلقاً وإن م يَجُزْ نظراً إلی ظاھر قوله 
تعالی: طللَلَم دا م4 [الائدہ:٦]‏ لأنه م یبق ماء مطلقاٌ والآیة تتناول المطلق منە إلا 
ان فعله ٤َ‏ صار تفسیراً للّیة ببیان أن هذا ا ماء ملحق با لماء اللطلق, وت ك القیاسٌُ فی 
مقابلة النص؛ وکیف لا وا حدیث!'' صحیح آأَقرٌ بە الترمذي نی التفسیر''۲؟. 


وأما قولھم: إِن ابن مسعود رضي اللہ عنه لم یکن معه وا لیلة الجن؛ مستنداً 
بما قاله ابن مسعود رضي اللہ عنه: لم یك مع النبي ِا لیلة''' الجن منا أحد' 


]١[‏ کیف وقد رواہ أُربعة عشر رجلا مثل ما رواہ أبو زیدء بسطھا العینی''' فی شرح البخاري: 
وتبعه الشیخ في (البذل)'''. 

[] قلت: الحدیث الذي أقڑ الترمذي'“ٴ' بصحتہ في (التفسیر) هو حدیث: اغتیل أو استطیرء 
والحدیث الذي ذکر فیه کول ابن مسعود معه پٍَ وقال فیه: حسن غریب صحیح من ھذا 
الوجه؛ ذکرہ قبیل (التفسیر). 

[] قال ابن رسلان: نقل ابن السمعاني أن ابن المدیني نقل باثنيی عشر طریقاً ان ابن مسعود کان 
مع النبي نَا لیلة الجن؛ انتھی. 


.)۹٦/۱( أخرجه الطحاوي فی (شرح معاني الآثار“‎ )١( 
.)٦۸ ٤ /۲( (عمدۃ القاريی)‎ )٢( 
.)٥٥٤٥/١٤( (ہذل المجھود)‎ )۳( 
.)۳۲٥۸( (سنن الترمذي)‎ )٤( 








٢‏ الکوکب الڈزیي 


عَن التَيی اك رَآَہْر رید َغْل مُجْیُولَ لد آمل الخَییبء لا رف ' لا 
رِوَايڈً غَيْرُمَدًا الْحَیِیثٍ 


فالجواب عنہ'''أن لیلة الجن کانت غیر مرةہ فإنکار المعیة فی مرة من تلك المرات 
لا یستلزم إنکار معیته في التارة الاآخری أو المعنی أنه لم یکن منا معه فی موضع 
0009 


وقوله 1 وە" بین ولا دلیل؛ ٠‏ لیس لمدعيه إلی 


]١[‏ جزم بھذین الجوابین العینی''' فی شرح البخاريء والبیھقي والحافظ بالثانيی فقطء علی 
ان المثبت مقدم علی النافي؛ وقال ابن قتیبة: معناہ لم یکن معه غیري؛ وذکر الشیخ في 
دالبذل)' أن ذھاب رسول اللہ وا إلی الجن وقع ست مرات: فیمکن أن یکون ابن مسعود 
معه في بعضھا ولم یکن [معه] فی بعضھاء وقد ذکر الترمذي کونّە معه وصححہ انتھی. 
قلت: وھذہ المواضع الستة علی ما في (ال۔۔عایة؛''٢‏ من (آکام المرجان) وتلخیصه ١(لقط‏ 
المرجان) ھکذا: الأولی: هي اللیلة التي قیل فیھا: إنە اغتیل أو استطیر وکانت بمکة؛ ولم 
یحضرھا ابن مسعود معه قَكٍ کما في روایة مسلم''' والترمذي في تفسیر سورة الأحقاف 
وغیرہماء والثانیة: کانت بمکة بالحجون: جبل بہاء والثالثة: کانت بأعلل مکةء وقد غاب النبي یکا 
فیھا في الجبالء والرابعة: کانت بالمدینة ببقیع الغرقدہ وفي ہذہ اللیالي الثلاث حضر ابن - 


)١(‏ (تعرف) کتبت في نسخة بالتاء الفوقیة والیاء التحتیة معاَء وفي نسخة: الا نعرف) بالنون. 
)٢(‏ آخرجہ البيھقي (۹/۱). 

(۳) (عمدۃ القاريی) (۲/ .)٦۸٥‏ 

.)٥٥۷٤ /١( (ہذل المجھود)‎ )٤( 

.)٦۷۷ /۱( (السعایة)‎ )٥( 

۔)۳۲٢۸( (صحیح مسلما (٤٤٥)ء (سنن الترمذيی)‎ (٦( 








اواب الشهَارة ۷۷ 

گی تفص أُمْ لعل ھا 07 ذٍِ مِنھم ٹنوہ 007 وی رکال 

تْش آقل ال لا ایت و الو ال انتا انٹاک رٹل 
ِسخَاق: ِنٍ ابْلِیَ ت0 ِهَدَا اتا لیڈ ےا ك یی 


قال آر میس یت کی وا بالقیین ا بُ إِلَی الْکتاب 
ا لان اللہ تَعَالَی قَال: کے حدو وا ےتا موی گنا ک [الٹساء: ٤٦8]ء‏ 


الشھرۃ والمعلومیة إلی الغربة والجھالةء کیف وقد روی!'عنه جماعة؟! 


(قال ابو عیسی: وقول من قال) إلخء ھذا بظاھرہ لا يُرَذ لکن الحدیث 
الصحیح لما أخبرہ أن النبیذ ملحق بالماء المطلق صار ما قلنا أشبه بکتاب اللہ تعالی 
وأولی بەہ مع موافقته لفعل النبي ہَ. 


< مسعود معہ قيٍ والخامسة: خارج المدینة حضرھا الزبیر بن العوامء والسادسة: فی بعض 
أسفارہ حضرھها بلال بن الحارث انتھی۔ 

]١[‏ فقد قال ابن العربي”': إن با زید موی عمرو بن حریث روی عنه راشد بن کیسان العبسی 
وأبو روق: وہہذا مخرج عن حد ال جحھالةء ولا بُعرّف إلا بکنیتہء فیجوز أن یکون الترمذي أراد 
بہ أنه مجھول الاسم, ولا یضر ذلك؛ فان جماعة من الرواة لا تُعْرَفٌ آسماؤھمء وإنما ُرفوا 
بالکنیء قاله العینی'ٴ'. 


وفی (البذل٤‏ عن (البدائم)''٤:‏ أما بو زید فھو مولی عمرو بن حریث: فکان معروفاً في نفسه - 


)١(‏ زاد في ب بعض النسخ : (الثوري)۔ 

)٢(‏ في نسخة: لیتیمما. 

)٣(‏ (عارضة الأحوذي) (۱۲۸/۱)۔ 

.)٥۸٦ /۲( (عمدۃ القاريی)‎ )٤( 

.)٥٥٤ /۱( ہدائع الصنائع) (۹۷/۱)ء (ہذل المجھود)‎ )٥( 








۸ الکوکب الدُتي 
ج٭- تا تعتیۃ اللَِن 


۹- حَدَنَتا قُتيَْق'' تا الليْثٌء عَن ء غُقَيْلِ عَن الرهْرِیّء عَنْ غُبَيْد اللہ٣‏ 


ام ا : أَنَ الئَِ قَل تق [گا کتھا رتا ناڈ ای دِنٌ لَهُ 
عَنِ ابني بایں: شرب و کھبیشضں او : 
کا 


)٦٦([‏ باب المضمضۃ من اللبن] 


ٹر ھاپ الممسشضیاسئ الالیی) لیا کات تہ سر الا ررٹگا نا وی و 
ذائقته فی الفم تُب المضمضۃة منە لئلا یشغل قلب المصلي في صلاتہء وکذلك کل 


< وبمولاہہ فالجھل بعدالتہ لا یقدح في روایتہء وأجاب صاحب االسعایةا'ٴ' بن جھالته لا 
تقدح في ثبوت الحدیث بعد ورود المتابعات لەء فقد تابعه جماعة عن ابن مسعودہ انتھی. 
قلت: وتقدم أنە روي عن ابن مسعود بأربعة عشر طریقاً. 

[] قال ابن العربي”ٴ': إسناد الحدیث صحیح مروي من طرق في الصحاح: والدسم في اللغة: 
ما سدل من أجزاء الطعام أو الودك بید الإنسانء فیحدث تغیر الرائحةء وذلك مکروہ شرعاء 
والنظافة حبوبة شرعاًء ولذلك استحبھا العلماء وم یوجبوھاء إلا أن تکون غالبة من صناعة - 


[۸۹]خ: ۱ءء : ۲۸ د: ٦7ء‏ : ء جہ: ۸٦ء‏ حم: ۸۱ء تحفة: ۲۸۳۳۔ 

)١(‏ فی نسخة: (ہاب ما جاء فی)۔ 

)٢(‏ قال فی (الفتح؛ (۳۱۳/۱): ھذا أحد الأحادیث التي أخرجھا الأئمة الخمسة وھم الشیخان 
وأبو داود والنسائي والترمذي عن شیخ واحدء وھو قتیبة. 

(۳) فی نسخة: (عبید الله بن عبد الله). 

زی (السعایة؛ (/١۷٦])۔‏ 

.)٣۳۱٣-٣٣٣ /۱( (عارضۃ الاأحوذي)‎ )٥( 








اواب الشھَارَة ۹ 
و مور فریق گرا الا 


ول کی عِیسّی: هَدّا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَجیہ. 
زکہ رای ئلش آفل الم الْحَضْمَصَة مِ اللََن وَعَذًا عِنْنًا عَلَی 
الاسُتِخبَاب وَلَمْ يَرَبَ تد بَْضیُمْ الْمَضْمَضَة من اللیَی. 


وقولہ: (ھذا عندنا علی الاستحباب)ء وقولە: (ولم یر بعضهم الملضمضةً من 
اللبن) إنما ھما'''مذھب واحد لا مذھبانء کما یتوھم من ظاھر العبارة غایة ما فيی 


<> آو ملازمة شعث (کذا في الأصل)ء فتکون إزالتھا واجبةء والخروج عن الجماعة لأجلھا 
فرض. کالثوم والبصل یأکلھما المرء فیمتنع من الجماعات والمساجد؛ لثلا تتأذی الملائکة 
وعمرۃة بیوت الله وجلساء المسلمین؛ انتھی۔ 
قلت: وقد ورد عند ابن ماجہ''"' وغیرہ الأمرٌ بالوضوءء قال الحافظ*': والدلیل علی أن 
الأمر فیه للاستحباب ما رواہ الشافعي عن ابن عباس - راوي الحدیث - أنه شرب لبناً 
فتمضمض ٹم قال: لو لم آنمضمض ما بالیت: وروی أبو داود بإسناد حسن عن أُنس: ان 
النبي گل شرب لبناً فلم یتمضمض ولم یتوضأء وأغرب ابن شاھین فجعل حدیث أُنس 
ناسخا لحدیث ابن عباس؛ ولم یذکر من قال فیه بالوجوب حتی یحتاج إلی النسخء انتھی 

]١[‏ آفاد ذلك حضرۃ الشیخ لما أن عامة تَقَلَةٍ المذاھب لا یذکرون في الباب إِلا الاستحبابَ: 
سیما الحافظین: ابن حجر والعیني'''ء وغیرھما نفوا الخلاف في ذلكء وتقدم قریباً کلام 
الحافظ ابن حجر راد٥ًٌا‏ علی ابن شاھین أنە لم یذکر من قال فيه بالوجوب. 
والوجه عندي أن الترمذي آراد بذلك اختلاف المذامب فی الباب؛ ولعله أشار إلی ثلائة 
ناب رلا اتل ہی تین الأرل) الرجرے: آغار(ٰ تر رظ ریمض ئل الخلیم“ 


( زاد فی بعض النسخ: (الساعدي). 

.٢ًامسد (إذا شربتم اللبنَ فَمَضوضُوا فإن لە‎ :)٦۹4۸( ولفظه عند ابن ماجه‎ )٢( 
(فتح الباری) (۱/ ۳۱۳)۔‎ ("7) 

.)۱۸٥ /۲( انظر: (عمدۃ القاريی)‎ )٤( 








۰ الکوکب الدُتي 


۷- بَابٌٗ فی گرَاهِیة رَد المّلام غَیَْمَُّوَضَئٔ 


۹۰- حَدَگَتا تضر بْ عَلِیٌ وَمُحَمَّد بْنْ بَفار قالّا: کا آب 


07 


ے میڈ ء عن 
الباب أن منھم من صرح بذلك فعزاہ إليەء ومنھم من لم یوجد في کلامه تصریح بشيء 
من ذلك فنسب إليه أنە لم یر ذلك؛ ی یعني بە لم یُرُوَ عنه شيء في هذا البابء لا آنہ لا 
یری المضمضة جائزة 


)٢۷(‏ باب فی کراھیة رد السلام غیر متوضٔئ 
ھذا وإن لم يَْهَمْ هُمْ من الروایة التی ذکرھاً'' ھاھناء إلا ان بقیة هذا الحدیث 


< وبعض آثار السلف یومئ إليهء أخرجھا ابن أبي شیبة بلفظ الأمر'"'ء وأخرج عن أبي سعید: 
١لا‏ وضوء إِلا من اللبن؛ لأنه یخرج من بین فرث ودم)ء وأخرج عن أبي ھریرة: الا وضوء إِلا 
من اللبن)ء والثاني الاستحباب؛ وهو مسلك الجمھور والثالث: ترك الاستحباب: وإليه آشار 
ابن أبي شیبة في تبویبە بلفظ: (من کان لا یتوضأً ولا یمضمض)ء وآخرج فيه عن طلحة"': 
سألت با عبد الرحمن عن الوضوء من اللبن؛ قال: من شراب سائغ للشاربین؟! وفي روایة: 
کان ابو عبد الرحمن في المسجد فأتاہ مدرك بن عمارۃ بلبن فشربه؛ فقال: مَضْیضی! فقال: 
من أي شيءء امن السائغ الطیب؟! إلا أنه یحتمل کما آفادہ الشیخ أن یرجع قول الترمذي: 
(وھذا عندناء ولم یر بعضھم) إلی قول واحد وھو عدم الوجوب مع بقاء الاستحباب 
فیکون مؤدی کلام المصنف مذھبان: الوجوب؛ والاستحباب؛ ویشیر إلی الا ختلاف تبویب 
أبي داود إذ بوب أولاّ: باب الوضوء من اللبن؛ ثم عقبه بقولە: باب الرخصة في ذلك: فتأمل. 

[ لن عدمَ رَدہ ةة یحتمل أن یکون لعارض آخرہ علی أُن الترجمة عام بلفظ: غیر متوضئ: -> 


[۹۰]ءم: ۰ء ذد: ١۱ء‏ ن: ٣۳٣۷۷‏ جحە: ۳, تحفة: ۲٦۷۱۹۔‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (الزبیري)ء وفي بعض النسخ: (محمد بن عبد الله الزبیريی). 
)١(‏ انظر: (المصنف) لابن أَي شیبة .)۵۸-٥١۷ /١(‏ 

.)۱۸۷۱۹/۱( (المصنف) لاہن أبی شیبة‎ )٣( 








اواب الشهَارة ۱ 
کر ا شت ام لا مت ضای 
انی قَللَ وَهُو یبُوا لَ کلم يَرْدَ عَلَيْهِ 
قال آج عت جس سس 2 صحیح. 
وَإِنُمَا کر هَدَا ا عِنْدَتَا إِدًا گانَ عَلَی الْعَائِط 2708 یی 
َمْلِ الْعلم خزاق رھت اخ شر ترع تی ختا لاف 


التي لم تُذْکَرُ توضح الترجمة وھي أن النبي قَة لما تفرغ عن حاجتہء وکاد الرجل 
ان یغیب عن مرأی نظرہ تی ما ا کی او ا ا کرت ار 
الجواب مع وجوبە؟ ویمکن أن یقال: إنە و علم من حال المسلّم ومن حال نفسه 
الو 2ة الا لا تر الیگ عاہ لان کات مفرمہ رظ آل لابنب عداالی آنت 
حاجته غیر واجب!" فکان الرڈٔ مجره فضل ولطف: والتأخیر فی التفضل لا ضیر 
< والحدیث خاص بالبولء والحدیث الذي أشار إليه الشیخ أخرجه أبو داود بروایة محمد بن 
ثابت عن نافعء عن ابن عمر قال: مر رجل علی رسول اللہ و في سکّة من السکك: وقد خرج من 
غائط أو بولء فسلّم عليهء فلم یرد عليهء حتی إذا کاد الرجل أن یتواری في السکةہ فضرب بیدیه 
علی الحائط ومسح بھما وجهہ؛ ثم ضرب بھما ضربة أخری فمسح ذراعیهہ ثم رَدٌ علی الرجل 
السلامَ وقال: اإنە لم یمنعني أن ارد عليك السلام إلا أني لم کن علی طھور!'''ء فھذا نص في 
البابء والجمع بین قولیھما: (وھویبولء وقد خرج من البول) مَینٌ بالتعدد والمجاز وغیرِھما. 
[] صرح بذلك عامة الفقھاء وفي ابن ماجه عن جابر بن عبد اللہ: أن رجلامَرّ علی النبي ا - 


070 
(٢0:0سین‏ آ بي داود) ( ۰“) 








۲ وی الِدُتِي 


7 ٥ 


پی کا کے یر یی ٥‏ وھ پا ہے سا ںٰ ٥‏ ہو اق کے یں کک تا 
وَفي البّاب عَنِ الكمَهَاجرِ بُن فَنْفذٍِ وَعَبّْد الله بْن حَنظّلة وَعَلقَمَة بن 
الفَغُواع''' وَجاپر وَالبَرَاء 


فیەء وکذلك من سلم علی الاکل والقارئ وغیرھما لم یجب رڈہہ ولو رد ھؤلاء 
علی المسّلُم کان حستاً وإحسانا وفیه دلالة علی استحباب الطھارۃ للعبادات التي 
لا تشترط لھا الطھارةء وآن التیمم في مثل هذا جائز مع القدرة علی الماء ولو 
استنبط من ھذا المقام جواز الاکتفاء بالتیمم لکل قربة خیف!'' فوٹھا علی انتظار 
الماء کالجنائز والاأعیاد مما یفوت إلی غیر خلف لم یبعد أیضاً. 


< وھویبول فسلم عليهه فقال رسول اللہ قلل: (إذا رأیتني على مثل هذہ ا خالة فلا تسلُمْ علٌ 
فانك إن فعلت ذلك لم رڈ عليك)'٢ء‏ وھذا یؤید ما أفادہ الشیخ أُن الرد کان تفضلا. 

]١[‏ وفي (البذل) عن العیني''': استدل بە الطحاوي علی جواز التیمم للجنازۃ عند خوف فواتھاء 
وھو قول الکوفیین واللیث والآوزاعي؛ لأنه وك تیمم فی الحضر لأجل فوت الردہ ومنع 
مالك والشافعي وأحمدء وو حجة علیھم؛ انتھی. 
وقال ابن رسلان: استدل بە البخاري علی جواز التیمم لمن خاف فوت الوقت؛ وحجة لأحد 
القولین عن مالك في التیمم للضازھ آسی۔ تنھ اراتا رک آ0 20ا و فطل جراز 
لخوف فوت الوقت وو فوت إلی خلف: فاولی أن يستَدَل بە علی جوازہ لخوف فوتِ 
الجنازة. 


)١(‏ وقع في الأصل: (الشفواء): والصواب (الفغواء)ء کما نبّه عليه العلامة الکشمیري في 
(العرف الشذي) (۱/ .)۱۲١‏ 

.)۴٥۲٣( (سنن اہن ماجه)‎ )٢( 

.)٢١٥ /۲( (بذل المجھود)‎ ء)۲۰٢‎ /٣۳( (عمدة القاری)‎ )٣( 








اواب القْھَارَة ۳٥۳‏ 


۸- بَابُ مَا جَاءَ فی سُؤرالگلب 


ے 


۷ وب می کی را الْعبَرِيٰ او تم انان قال 
سَیفث أَقوبَ عَن مُحَمّد بن میرِی عَن أَبي مُرَیْرةة عَنِ التَبی قَلل قٌال: 
يْعْمَل اللتَاء ا ت فِيه کل سبع بم مراتٍ ولاف تام بالثراب: 
وَإذًا وَلَعَّثْ فِید الْهرَ٤ُ‏ شی وگ 


)٥۸(‏ باب ما جاء فی سؤرالکلب 


قد اختلفت الروایات في تطھیر سؤر الکلب کماستقف علیھاء ومذھب الحنفیة 
فیە مٹل مذھبھم فی سائر النجاسات المغلّظة من غیر تفاوتً'' إلا أن الأنصار لما 
لم یکن فیھم مبالاة بأمر لکلاب لکثرۃ ملابستھم بأھل الکتاب وکانوایتساھلون فيی 
التحامي عنھا؛ غَلَظ فیھا فی أول الأمرہ ویرشدك إليە الأمرُ بقتلھاء 1 لیا سکنت 
نجاسٹھا في نفوسھم ورسخت المنافرة عن مخالطتھا عاد أمرُ نجامّتھا إلی ما هو 
مر سائر النجاسات وعلی ھذا فلا تنافي ما بین تلك الروایات؛ فإِن لکل من روایات 
الفّسل سعا آ رانا می ۸ سم سا لا یخالف رواات الیل 038ر تکللك کل 
روایة فی ذلك فھي واردة علی حسب ما ناسب ھذا المقام من التغلیظء هذا عندنا. 
]١[‏ جعاً بین الروایات: کما سیأتیء ولآن أبا ھریرۃ الراويَ روایاتِ التسبیع أفتی بالثلاث: والآثار 


عنہ فی ذلك صحیحة عدیدةء ذکرها النیموي'''ء علی أن روایات التسبیع بجتمل الندب؛ وبعض 
ا حنفیة صرُحوا بندبیة التسبیع؛ ولا إشکال إذ ذاك فی اختلاف الروایات: ولا اضطراب. 


- وإلا فاضطربت الروایات جذّا؛ لما فیھا من الأمر بالتسبیعء والتٹمینء وغیرھماء وتعفیر‎ ٢[ 


[۰۱: ۲۷۹۸ء ن: ۴۳۳۸ء حم: ۲ء تحفة: ٥١١‏ ١٤٤۱۔‏ 


)١(‏ (آثار السنن) (ص: ١۱ءح:‏ ۹ء ۰) وانظر لزاماً (التعلیق الحسن) لاینری ایض 








٥‏ الکوی الِدُتِي 


اق یں 


6غا ھی اج صظ سے جج سو رھ 
بو عجیسی: ھد حویتا محسین صجچیہ) رھ کو بی راع 

او سی نے و و سی کر ا ئا و نے نہ سے ےو سی 09 
وَاِسُحَاق وَقد رَوٍِي مَدا الحَدیث مِنْ غیرِ وَج عَنْ ابی ھریرۃ عَنِ النبي 2 
ور ھی ا ا ا و می 0اا و 0 و و ھا یں 2 
تَُوهَدا وَلَمْ یُدکْرْ فید: إِذا وَلْعَثْ فيد الهرَةً غَسِل مَرَةٌ 

07“ و ور تا لئے و 

وف البًاب عَن عَبّد الله بن مغَفَلِ. 


وأما مالك!''رحمہ الله فقد یرد عليه في تلك الروایات ما لا یخفی؛ وذلك لنه 
رضي اللہ تعالی عنە لم یقل بنجاسة الماء ما لم یتغیر شيء من أوصافه الثلاثة ومن 
المعلوم أن شرب الکلب في ظرف ولو لم یکن الماء فيه کثیراً لا یؤر فیە تغیراء فکیف 
روا بالفَسل بتلك المبالغةہ ورام أصحابہ التفصي عنہ بأن الأمر بتطھیر الأواني وإراقة 
الماء بولوغ الکلاب لیس مبنًا علی نجاسةہ وإنما ذلك لضرر فیه مختص بالکلاب من 


> الثامنة والسابعة وأولاھن وأخراھن؛ وإحداھن؛ وقال ابن العربی''': ضعّف مالك غَسل 
الإناء من ولوغہہ فقیل: لأن القرآن عارضہء قال اللہ تعالی: 'فَعلوأ یما امسکن عَليکم ؛4[امائدۃ: ٤]ء‏ 
ولم یأمر بغسل ما أصاب من لعابه من الصید وھذا بین جذّاء وقیل: ضعفه؛ لأن وجوب 
الغسل لا یظھر فیه لعدم سبب الوجوب لما أُذن في اتخاذہہ فعارضه حدیث الھرة أَیضا 
ویحتمل ضعفهہ لاآجل اختلاف الروایات فيهء ویحتمل ضعفه لنه لا یتحقق أن غسله 
للنجاسة أو العبادۃ وغیر ذلك. 

[] قال ابن قدامة''': قال مالك والأوزاعي وداود: سؤر الکلب والخنزیر طاہرہ يَوَضاً بە 
وبٔضْرّب؛ وإن ولغا في طعام لم یحرم أکله وقال الزھري: یتوضاً بە إذا لم یجد غیرہہ وقال 
عبدة بن أبي لبابة والثوري وابن الماجشون وابن مسلمة: یتوضأً بە ویتیمم. 


.)۱۳٣/۱( انظر: (عارضۃ الأحوذيی)‎ )١( 
.)٦٦٥- ٤۴ (المغن‎ )٢( 








اواب الشھَارَة ٥٣‏ 
۹- بَابٔ مَا جَاءَ فی سُؤر الھرّة 
۹ - خَدََتَ لِسْحَائی بن مُوْمّی لأصَاری کا يک َالث بٔ آئیں؛ 
عَنْ لِسْحَاق بن عَبْد اللہ بن ابی طلْحَه عَنْ حَمَيْنَۂَ ابنة رو 
عق کنا ابْتَةِ گخُب بْن مَالِكِہ گان عِنْد ابْن أَي قَتَا٘دَہ: أآقآ اي ا قتَاتة دكَل 
2 قَالّتْ: فَمَکبّْٹُ لَەُ لَهُ وَضوءَاء قَالَّےْ: اٹ هر تَفْرَبُ کک گی آا 
اللتَاء حَةً 0 خی الا و فثال وہ 
أُي؟ قَفلٰتُ: تَعَمٍْ فَقَالَ: ا سُول اللہ گلا َال: تھا لَيْك بس ا 
هِیَ من القُوَافِينَ عَلَيکُ او القاقات سج 


سائر أنواء الحیوانات: ھذا وإن المالکیا!'' قد وافٹوناعلی ان : ل الکلب 
ہیں نان اتوج اک و ٍ واففو پر بو : 
لا یفضل تطھیر سائر النجاسات: فنجاسة بولە أدون من نجاسة سؤرہ الذي سموھا 
ضرراًبالخاصیةہ واللہ أعلمء والشافعیة''رجٌُحوا بحال الإسناد کما هو دأبھم. 
)٦٦([‏ باب ما جاء فی سؤر الھرۃ] 
قوله: (إنما می من الطوافین علیکم والطوافات) هذہ العلة عامة تناولت کل 
]١[‏ بخلاف الشافعیة والحنابلة؛ فان حکم البول عندھما في الکلب حکمٌ السؤر صرح بذلك 


ابن حجر في (شرح المنھاج) راب فڈایڈ فی قالرھ ۹۸, 
]٢[‏ فإن الشافعیة رجحوا روایاتِ التسبیعء وبه قال مالك فی الواحدة من أ ایات لە ویہ > 
ٍ ی4 رجحو 2 بیع)٤‏ و می من اربع رو وہ 


ا5 بن رفَاعَة 


[3۲] د: ٥۷ء‏ ن: ۸٦ء‏ جە: 1۷٦۳ء‏ تحفة: ١١‏ ٢۱۲۔.‏ 

() في بعض النسخ: (بنت) في الموضعین. 

٢(‏ في بعض النسخ: (لتشرب)۔. 

(۳) فی نسخة: (والطوافات). 

)٤(‏ زاد فی نسخة: (وقد روی بعضھم عن مالك: وکانت عند أبي قتاۃء والصحیح ابن أبي قتادة4. 
)٥(‏ (المغے ) (٦١/٦٤٦)۔‏ 








اج 2ت 
٦7‏ ا کس و یی ا ےی 7 لے فا 2ے 
وَني البّاب عَن عَاؤِمّة وابی ھریرة. 


قل ےم دیع ھا ا کی جتا چیے 
ہو عی ٠‏ جوپت حسنں صمحیح 


آرترے مھت ٹھااا: قوٰم: اضر مسقط وا حرج مدفوع والشقة 
غیلب الییر ویزید کل ذلك فولہ تعال: لاوما جع عَلي رف الین من حرج 14ج ۸۰]. 


ثم إن فی قوله : (فرآن نی اُنظر إليه) إلخء دلالة علی أنھا إنما تعجبت لما رأت 
لت الا مخالناً لقاعدۃة الشرع الذي هو أصل فی حرمة السؤر من حرمة اللحم 


- قال أحمد في واحدة من روایتەہ والروایة الأآخری لە المشھورۃ ذ في الشروح ترجیخُ روایات 
التثمین وفي (الروض المربع)' ': یجزئ في غسل النجاسات کلّھاء ولو من کلب أو 
خنزیر إذا کانت علی الأرض غسلة وعلی غیر الأرض سبع؛ إحداها بالتراب في نجاسة 
کلب أو خنزیر وفي نجاسة غیرھما سبع بلا تراب؛ انتھی. والحنابلة والشافعیة رجُحوا 
روایاتِ التتریب إذ قالوا بھاء والمالکیة لم یقولوا بالتتریب؛ فتکلموا علی هذہ الزیادة کما 
بیطٹئی امطولات: 

[] وتحت کل أصل منھا فروع کثیرۃ بسطھا صاحب (الشباہ ۸" إذ قال: القاعدة الرابعة: 
المشقة تجلب التیسیرہ وبیان ذلك أن أُسباب التخفیف سبعة: السفرہ والمرض, والاآکرا 
والنسیانء والجھلء والعسرہ وعموم البلوی. والنقص ثم قال"': القاعدة الخامسة: الضرر 
یزالء وبیان ما یبتنی علیھا من آبواب الفقه وما تتعلق بھا قواعد؛ الأولی: الضرورات تبیح 
المحظورات: إلی آخر ما بسطه. 


.)۴٥ /۱( (الروض المربع)‎ )١( 
.)۲٢٢ ۲۲۷۸ء‎ ۲۲۷ ۲۲٦٢ /۱( (الأشہاہ والنظائر) لابن نجیم‎ )٢( 


(۳) أي: ابن نجیم في (الأشباہ) (۱/ ٢٥۲ء .)۲٥٢‏ 








اب لھا ۳ 
مق اکُٹر الْعلمَاو''' ِن اُضخَاب التَبیْ قللا الین وَمنْ تَْتَُمْ 
ِثْل القَّاؤِعِیٌ وَاَ حْمَة وَِسْحَاق لم برا پشؤر ار بَأمَہ وَعَدا أَحَسَنْ مَیو'' 


8 سر کسی مر 


رھ لبابء وذ جَوَدَ ماك مَدًا الحَییگ عَنْإِسحَاق بُن عَبْد الله بن أبي 
طِلحَةَ وَلَع يَأأتٍ بِه أَحَدٌ أَتعٌ مِنْ مَالكٍ. 


فلحم الھرۃ لما کان معلومٌ النجاسة کان سؤرہ''"کذلك؛ لما أن السؤر معتبر باللحم 
أو لأنه وا لعله أمر بالتحامي عنھا أولاً حکماً بنجاسة سؤرھاء ثم رخص فیه: فَلَمْا لم 
پتھاتو اس تصحویخم فلا السخالب 717لاس رتا آ رھ رما ات 
مستقرٌافي الطبائعء فرأت فعلَه ذلك مخالفآلہ فتعجبٹ لأجله. 


[] واختلفت الأئمة فی سؤرھاء فقالت الأئمة الثلائة: طاھرء وقال الإمام الأعظم: مکروہ 
گر اف تحری آر تر تر ل٦ك‏ قال نی ہالتر الخارا''! طافر تاضرورے مگرو 
تسزبهافي الأصح إن وجد غیرہہ وإلا لم یکرہ أصلاً کأکل لفقیرء واستدلت الحنفیة بروایات 
سردھا الشیخ في (البذل)'' والطحاوي فی (شرح الاآثارا'"' فیھا الأمر بغسل الاناء من 
ولوغ الھرۃء منھا حدیث أبي ھریرة عند الترمذي: إذا ولغت الھرۃ غلَتْ مرةء وغیر ذلك 
من الروایات المرفوعة والموقوفة ومنھا حدیث: الھر سبعء وأجاب الطحاوي عن حدیث 
الباب بأنھا محمولة علی مماسة الثیاب وغیرھا؛ لن المرفوعٌ منه قولە وَ: (لیست بنجس) 
لا پبٍتٌ طھارۃً السؤرہ والإصغاء فعل أبي قتادۃ مستدلاًبھذا المرفوعء علی أن الحدیث أعله 
ابن مندہ وغیرہ لجھالۂ کبشة وحمیدۂ: کما فی (الأوجز؛۷ وحدیث الباب فی دقیق النظر 
یؤید من قال بالکراهة التنزیھیة ۱ ۱ 


)١(‏ في نسخة: (اکثر أھل العلم). 

(٢‏ زاد في ب بعض النسخ : ارويی). 

(۳) (رد المحتار) (۱/ ٣۳۸۰ء‏ ۳۸۵)۔ 

.)٦٢٤- ٣٤٤ /۱( (ہذل المجھود)‎ )٤( 
.)۲۱-۱۹/۱( راجع (شرح معاني الاآثارا‎ )٥( 
.)۳۷۹/۱( (اأوجز المسالك)‎ )٦( 








۸ الکوکب الدُتي 
۰- بَابٍ() المَسج عَلَی الحُلَیْن 


۳- حَدَتَنا عَنَات کا ا وَِيم عن الْأَعْمَیِں: عَنْ إٍبْرَاهِيمٍَ عَنْ ھَمّام بن بنی 
الْحَارِثِ قَال: َال جَرِیژ بْنْ عَبْدٍ الله تم تو ضا وَمَمَع عَلَی خُلَي ققیل لەُ: 
َِنْعَل عَدَا؟ قال: وَمَا يَمتميِي وَقّد رَآَیْثُ لال ال 2 رن ۳ کان 


ْحِبْهُمْ حَدِیثُ جَریں لِأنَلِمْلَامَۂ 1ا گا لہ نار اك 


وَني البًاب عَنْ عَمَر وَعَلِيٍ َحْدَيقَةً َالََُفِيرَۃ وَبلالِ وَمَعْدٍ وأَبي وب 
وَمَلَمَانَ وَبْرَيْنَةَ وَعَمرو بيٍ أمََة یں وَمَهُلِ بي سَعْد وَیَعْلَی بن 822 
ان الضشایت رَأَمَاکة ئن قریاع زی أَقافة زار رَأَكَائة و زئڑۃ: 


یں و 7 ت ہے و و ے ۶ 
ال أَبُو عِیسّی: حَدیث جَریرِ حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 


ہے ۵7 سے 


۹٤‏ < وی عَنْ شور حَزقب قال: کت سا 


وَمَمع عَا کر ا تن گی الہ تا تَوَضآ ومسحخ 
عَلَی خُلَيْه قَقْلتُ لَه: أَقَبْلَ الََایدَۃ یت ےھ کقَال: وت 


(۷۰) باب المسح علی الخفین 


[۹۳]خ: ۲۸۷ء م: ۲ن: ۱۸ء جہ: ,٥٤٥٥‏ تحفة: ٣۳۲۳۔‏ 

۔۳۲۱٣۳ قط: ۱/ ١٣۱۹ء ق: ۱/ ۲۷۳ تحفة:‎ ]۹٤[ 

)١(‏ فی بعض النسخ: (باب فی المسح. 

( زاد فی نسخة: (إبراهیما. 

)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (ھذا قول إبراھیم یعني کان یعجبھم). 

(٤‏ زاد في نسخة: (ابن عمارۃ)ء وفي بعض النسخ: (وابن عبادۃ ویقال: ابن عمارةء وأبي بن عمارۃ6. 
)٥(‏ فی بعض النسخ: (آم4. 








اواب الشهَارة ۹ 
وق ا ا اف یو و ام ور رھ کے و کو یں سے 7 ںہ و 

َعْدَ المَائِدَةِ حَدَتَتا''' بِذَلِكَ فَتَيْبَة نَا حَايدٌ بْنْ زیّادِ التْرْمِذِیٌء عَنْ مُقَاتِل بُن 
وت4 چ8 چَ ٥‏ 82 2 ۔ س6 کے وھ )سی 6 وو ھی ھی 8 
حَیانء عَنْ شھرِ بن حَوْقُبء عَن جرِیرِ وَقال: وَروّی بقیة عَن إِبرَاهِيمَ بن 
6 7 تج چےھی 5 ۰> کو ا ٥‏ 87 یر ے ڑھ ہے عو کا وخ ٴي 
ادھے عَن مقاتِلِ بن حَیان عَن شھرِ بنِ خوش عَن جَرِیِ وَھذا حَدِیث 
وو یکو ےم ےا سی کو سے لیے ےہ ا ریت گے کو سو بے کا 


قوله: (وھذا حدیث مفسر)یجوز کونە علی زنة الفاعلء فالمعنی أنه مفشٗر 
للآیة التي يُنّْهَمُ منھا الَسلء وتفسیرہ إیاھا بیانە أن الغسل إنما هو عند عدم التخفف؛ 
و المعنی أن هذا الحدیث مفسر لسائر الروایات المرویة عن النبي لا في المسح؛ 
فانھا تحتمل أن تکون حکایة لما قبل نزول المائدة لا بعدہء فھذا الحدیث یبین أُنھا 
حکایة لما قبله وما بعدہ معاَء لا اُنھا مقصورۃ لحکایة مسحه عليه الصلاة والسلام 
بل نزول المائدقہ ویجرز کرنە علی زنة المفعول: والعتی آن جزیرا فشرہ بکونہ 
حکایة لفعله ولا بعد المائدة فلیس فیھا احتمال النسخ؛ أو التّأویل والتخصیص:؛ 
وعلی هذا فالمفشٌر مستعمل بالمعنی المصطلح عليه لأھل الأصول. 

ثم إن حدیث المسح علی الخفین قد بلغ الاشتھار بحسب المعنی بل ادعی 
بعضھم تواترہ'ء ولا پُنْکرٌ فجاز نسخُ عموم الاَیة بھا۔ وإنما یفتقر إلی القول 


]١[‏ صرح بە جمع من أھل الأصولء وروي عن أبي حنیفة: ما قلت بالمسح حتی جاءني فیه 
مثل ضوء النھار وقال الکرحي: اأخاف الکفٰرّ علی من لم یر المسح علی الخفینء وقال أبو 
عن الصحابة اختلاف؛ لأن کل من روي عنه إنکارُہ روي إِثبا وسٹل نس بن مالك عن - 


)١(‏ فی بعض النسخ: (قال: حدثنا). 
)٢(‏ فی بعض النسخ: اورواہ). 








:۳ الکوکب الدُزي 


عَلَی الْحْقَیْْ گان قَبْلَ تر ہہ گر جَرِیر فی حَدیبہ أَئَه ری النى کل 
قو و کوھڈ وم بَعْد تُڑُو - 
مَسَح عَلی الخْقَيْن بَعْدَ لَمَائدق: 


یور عَلَى! مت ِلمَُافر وَالمُقیم 
٥‏ - حَْدَتَنَا فُتَيْبقه کا یو عَوَائَة عَنْ سَعید بٔن مَسْرُوفٍء عَنْ لِبْرَاهِيمَ 


فرطرب دی ے غا اھ کے خر 7٭ا خْرَيْمَةَبْي ات 


بالنسخ علی القول بأن قراءتّي النصب والجر في لفظ (أرجلکم) محمولتان علی 
الغسلء وھو الحقء وأما ما اشتھر بینھم من أن النصب فيه یدل علی الغسل عطفاً 
علی الوجوہہ والخفقَ علی المسح عطفاً علی الرؤوس فلا یفتقر فیه إلی القول 
بالنسخ وإنما حملوا القراءتین علی حالتي التخفف وعدمہ لما أن القراءتین فيی 

حکم الایتینء إلا ان المحققین ردوا هذا التوجیە فلا ینبغي التعویل''' عليهء ولیس 


هہذامن مقاصدنا حتی نلتفت إليهہ والله ولي التوفیق. 
[(۷۱) باب المسح علی الخفین للمسافر والمقیم] 


< علامات أھل السنة والجماعة؟ فقال: أن تحب الشیخین: ولا تطعن الختنین وتمسح علی 
الخات کاخ الٹ 0 
وقال ابن العربي''': مي سنة قائمة وشریعة صحیحة لا ینکرھا إلا مبتدعء وقد روي عن مالك 
إنکاڑھا ولم یصح؛ فلا بُلتَهَت إلیە؛ ما ردھا إلا المبتدعة: الخوارجٌ والإمامیةً من الشیعة. 


]١[‏ ما أنه یأباہ قوله تعالی: ال اَلكعبَيِنِ 4 [المائدة: ٦]؛‏ فإن المسح لا یکون إلیھما. 
]۹٥[‏ د: ۱۷٥۱ء‏ جە: ٤ء‏ حم: ٥٥١۵ء‏ تحفة: .۳٥۲۸‏ 


.)١٦۸ /٦( و(مرقاة اللفاتیح) (۲۱۳/۲) و(عمدۃ القاريی)‎ )٣٤۷ /۱( انظر: (اوجز المسالك)‎ )١( 
.)۱٤٤ /۱( (عارضۃ الاأحوذيی)‎ )٢( 





اواب الشھَارة ۱۷ 


۲۳ عَنِ التَِیٌ لہ او كَهُ مل ن ن ال م عَلَی الحْفَيْن فَقَالَ: اِلَمسَافر لات 
وَلِلَہ کے يَر٥ا(ا)۔‏ 


وغل لہ ات از راتا غلا یز ع۳ 
ولآ مت : هَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
فی الاب عَنْ عَلِىْ وَأَہي بَضرۃ وَأَہي هُرَیرَة وَصَفْوَانَ بن عَسَالِ رَعَرْفِ 
اي مَالِكٍ وَابْن عَمَرَ وَجریر 
و شض رس ا ہہت 
یی عَن صَفْوَانَ بی عَسَالِ قال: کاو تل 00 انا کا کنا مک ان 
تثرِعٌ خِفَاقتا لاق اَم وَلَيَالِيهِنٌإِلَّا مِنْ جَتَابَة وَلَحيِنْ مِنْ عَائِطِ وَبَوْلِ وَنَوم. 
الو یتی: و" 
قد رَّی الک بْنْ عُتَیَْةً وَحَمَادٌ عَنْ ِبْرَاهِيمَ النَعَعِیٌ: عَن أبي 
الله لیج عن خزاط نی اہو وا بی ڈل عیغ نٹ تیج ال 
َختّی۹× قال شُفیَة: لغ قَستَغ إِیْرَاهِیغ التَحَمیْ عَن!“ ابی عَبْد الله الجَدلِیٌ 


[٦۹]ن:‏ ١٦۱۲ء‏ جہ: 1۱۷۸ء حم: ۰٤‏ تحفة: ۷۲ء 
)١(‏ فی نسخة: اللمسافر ثلاثة آیام وللمقیم یوم ولیلةاء وزاد في نسخة: اوَذكِر عَنْ يَحْیَی بْن 


تین أَنه صَحَم حَدِیثَ عُرَيَْةَبْْ كت فِي الْمَسْح). 
٢(‏ زاد فی نسخة: (ویقال : عبد الرحمن بن عبدا۔ 
(۳) فی بعض النسخ: (النبي). 
)٤(‏ فی بعض النسخ: (یحبی بن سعید). 
)٥(‏ فی بعض النسخ: (من). 








را الکو الدزیي 


حَییگ الْمَسْح. وقال زَائِتَۂعَنْ مَنْضور: كُنّا فی حُہْ حُجْرَوَإِبْرَاهِيمَ التّیْمِيٌ وَمَعََا 
إبَرَاهِيم الْنخَعِیُء فَحَدَنَنَ برا رو اک ظا تو حر ےق 


۔ 


الله الْجَدَليْ عَنْ حَُيْمَة بی گاہچ عَن التيي کل في السَج عَلَی الخُقَيْي 


ٍ 


ڈال معن احقل شَیْءِ فی خَدًا لباب حَیِیث صَفُوَانَ بن ت۹ 


قال أَبُو عیسّی: وَهُو قَوْلّ الْمُلَمَاو' مِن أَصْحَاب التَِ 8 9ئ 
وَمَنْ بَخْتّهُمْ من الَققمَء فل سُفَْان الزِْئ وَاْنِ الْمبَارَك وَالقَافِعِی َآَحْمَةَ 
وَإسْحَاقء قَالوا: يْنْسَخ الُقِيمُ يَوْمَا وَلَيْلََ انز كائة ام لٹ 


وذ رڑ' خش اه الیل الع کور فی ال تلم علی ا لَخْقَيْن وَمُو 
ال مال بے آئییں 207۳ 7 تو 


(وقد روي''عن بعض أُھل العلم) إلخ ووجہ'''قولھم مع جوابە مذکور 


[1] ذکرابن العرب فی التوقیت سن أقوال للعلماء لکن المٹھورمٹھاٹولان: تركالتوقیت: وغو 
قول مالكء کما قال بە الترمذيء والتوقیتٌ مذھب جمھور الفقھاء: الأئمة الثلاثة وأصحابھم 
والثوري؛ والأوزاعی وإاسحاق؛ وداود ومحمد بن جریر وغیرھم کما في (البذل۷ل'. 

> أي: مستدل من قال بعدم التوقیت حدیث أبي داود بسندہ عن أبي بن عمارة أنه قال: یا رسول اللہ!‎ ]٢[ 


)١(‏ فی بعض النسخ: (محمد بن إسماعیل). 

٢(‏ زاد فی بعض النسخ: (المرادي). 

(۳) في بعض النسخ: (آٗکثر العلماء)ء وفي بعضھا: (بعض العلماء) 

)٤(‏ فی نسخة: (وقد روي عن بعض)۔ 

مز دہع جع (وقد روي ھذا الحدیث عن صفوان بن عسال أیضاً من غیر حدیث 
فامریں فودتے وف ا رک سر سی وس آمفقالدعطرد عفرمتین 
ثابت عن النبي پٹ فی المسح حدیث صحیح)۔. 

.)۱٤١ /۱( انظر: (عارضة الأحوذي)‎ )٦( 

(۷) (ہذل المجھود) (۱/ .)٦٦٦‏ 








اواب الشھَارَة ۳ 
۲- بَابٌ''' فی الْمَسْج عَلی الخْفَیْن أَعْلَاہ وَأَْفَلِ' 


- لکنا آبر الین التككث کا اي زا نل آ جن مل 


یئ 


فی (سنن أبي داودا وتعالیقھاء فلا علینا ان نترکەء وقول الترمذي: والتوقیت [أآصح] 
ظاھر الوجە؛ فإن التوقیت لما استند بالروایات الصحیحة کان الأآخذ بە هو الصحیح. 


(۷۸۲) باب فی المسح اُعلی الخف وأسفلہ!' 


هذا ما اختارہ بعضھم''' ودلالة الروایة علی ما ذھبوا إليه ظاهرۃء وأجاب 


<> آمسح علی الخفین؟ قال: (نعم 4ء قال: یوما؟ [قال: (یوما؛ء قال: ویومین؟] قال: (ویومین٤‏ 
قال: وثلاثة؟ قال: انعم؛ وما شئت+ٴ'ء قال ابن العربي''': وفی طریقه ضعفاء ومجاعیل؛ 
منھم عبد الرحمن بن رَزِینء ومحمد بن یزیدء وأیوب بن قطن...ء وقال أبو داود: ولیس 
إسنادہ بالقوي؛ ورواہ یحیی بن معینء وقال: إسنادہ مضطرب: وقال البخاري: فی إسنادہ 
مجھول لا یصح؛ وقد روي فیه عن عمر حدیث صحیح:؛ لکن لیس بنص عن النبي 38ء 
والنص عن النبي ا أولی من قول عمر انتھی. قلت: وادعی النووي“'' الاتفاقُ علی ضعف 
حدیث أبي داود وأجیب أیضاً أنه من ة 70“ ء9" 


[]:: ١۱ء‏ جهە: ۰ء عحہم: ٤ء‏ تحفة: ۳۷٥۱۱۔‏ 

)١(‏ في بعض النسخ: (باب ما جاء46. 

)٢(‏ منصوب علی الظرفیة ویجوز جرہ علی أن یکون بدلا من الخفینء کذا في هامش (م). 
(۳) کذا فی الأصل. 

.)۱٥۸( (سنن أ؛ بی داود)‎ )٤( 

.)۱٤٤ ٣۱٤٤ /۱( (عارضة الأحوذی)‎ )٥( 

ز0 (شرح صحیح مسلم) للنووي (۱۷۹/۲). 








٣٢‏ ح 
یك عَ رَجَاء بی حَيْوقہ عَن گاؾب الُْفِيرَق عَنِ الُْفِيرَۃ بن مُغبَة: 

تی للا مَسَم أخلی الْخُفٌ وَأَمٴقَله 
گال أُوعیئی: َال عييِ اد جد من أَصْحَاب التّبیُ قَلل وا وَالتَابِعِينَ 0 


عنه العامةا'' ان مسحہ عليه الصلاة والسلام إنما کان لعذرہ فلا تشریعء فلا تؤخذ 
بە سنةء نعم لو فعله أحد لمثل ذلك العذر کان غیر مُتْرّب'''ء والعذر أن خفه عليه 
الصلاة والسلام کان بالغاًإلی ركبتە فلم یستمسك رکبته الشریفة بنفسھا لمنع الخف 
کو اہ و ا وکا 
ومَدھا فامتد الیسری؛ ففھم من رآہء ولم یت یتبین السہب فی أنە لا مسحھما تشر ٌ 
مع ان الأمر لم یکن کذلك: واللہ أعلم. 

ورہما یتوھم ان المسح علی الجانبین کلیھما إکمال للفرض في محلہ؛ فلا یمنع 
بل یکون سنة؛ لما أن السنة إکمال للفرض في محله؛ والجواب أن محل الفرض حین 
التخفف هو الجانب الأعلی منھا لا الجمیعء فإن الَسل لم یبق مشروعاً ما دام المرء 
متخففا وإنما المشروع المفروض المسح لا غیرء ومحل المسح هو الأعلی؛ نعم لو 
کان الفرض هو الغسل لکان المسح في أعلاہ وأسفله کمالاً للفرض في محله ولا 
- أبو حنیفة وأصحابہ وأحمد بن حنبل وغیرھم: إن محلە ظاھر الخفینە کذا فی (الأأوجز)'' 


[] َي: بعد صحتة الروایق وإلا فھي ضعیفة جداٗء کما سیأتي. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: (ومن بعدھم من الفقھاء). 
(٢(‏ أثرب فلاناً: لامہ وعیرہ بذنبهء انظر: (المعجم الوسیط) (ص: 1 
)٣(‏ (أوجز المسالك) (۱/ .)٥٥٤‏ 








اباب الشَھَارة ٣‏ 
وَعَدًا حَدِيثُ مَعْلَولَ ا مفْسیِدَهعَنْ گوْرِبْنِ یَرِیڈ غَيْرَالوَلِیدِ ہي مُسلْم 
رو رر رت هد الَحَییثِ فَقَالَا: لیس بجی لن 
بت اتا رك رَوّی مَدَا عَنْ گور عَنْ رَجَا جا گار حا ا 


کذلك إذاسقط الغسلء وصار المسح مشروعاً ففیما نحن فیه الفرض قدر ثلائة أصابعء 
والزیادة علیھا إکمال للفرض في محلھ. ولا ینبغي أن یتوهم عاقل ان غسل الساق والر کبة 
یکون إکمالاً للفرض في محلہ ولا یبعد أن بُسْتَنْبط من هذا أن مسح الحلقوم بدعة؛ لأن 
الحلقوم لیس محلّا للفرض حتی یکون المسح عليه إکمالاًلہ فافھم. 
(معلول)''وهو في عرفھم مافیه علة خفیة لا یکادیصل إليه إلا الماھر في الفن 
المتطلع علی الآسانید والروایات ثم أخذ یبینہ''' بقوله: لم یسندہہ یعني أن کل من 


0بسا آفل الاصرل لعل الس علی طر یق آمل اللق لعاف ت7 اااستامس 
بعد أآخری؛ کذا في القط الدررا'"ء إلا أنھم یستعملونه کثیراً فی محاوراتھم. 

]٢[‏ والجملة أن فی الحدیث خمس عللء بسطھا العافظ فی (التعلخی ص9۱٠٠‏ زالقیخ فی 
(البذل+”ٴ': الأولی: ان کاتب المغیرۃ أرسلەہ ونبّه عليه المصنف أَیضًء والثانیة: ان رجاء لم 
یسمعه عن کاتب المغیرةء کمانبّه عليه الشیخ بروایة البخاري: والثالث: أن ثورا لم یسمعه من 
رجاءء والرابع: أن کاتب المغیرۃ مجھولء والخامس: أن الولید مدلس؛ لکن روایة الترمذي 
تًبی هذا الخامسّ؛ إذ فیھا روایة الولید بالاخبارء وکذلك یمکن الجواب عن بعض العلل 
المذکورۃ إلا ان بعضھا عقیمة عن الجواب؛ کما بظھر من ملاحظة (البذل) و(التلخیص)۔ 


(ئی) بعض النسخ : (محمد بن إسماعیل٥.‏ 

)٢(‏ فی بعض النسخ: ارجاء بن حیوة). 

(۳) (لقط الدرر) (ص: ۸۷)۔ 

.)۲۱۸ انظر: (التلخیص الحبیر) (۱/ ۹٥۱-٦٦۱ء ح‎ )٤( 
.)١1۹۷ /۱( (ہذل المجھود)‎ )٥( 








جا الکو الدزیي 
بٌا'' فی الْمَسْج عَلَی الخْقَیْنِ ظاهِرِمِتَا 
۸- حَدكَتا عَِیُ بن حُجْره تا عَبُّ الرَحْمَن أَي التّادء عَنْ ید 
عَنْ عُرُوَة بن اؤیَيْر عَنِ المُغِيرَةِ بن مُعَبَة قَال: رأَیْث التَبِحَ قلله يَسْمَخ عَلّی 
انت خل ظسرتا 
ِ قال نی عِیسّی: 4 9 حَسَنُ: وَهُوَحَدِیث عَبْد الرَحْمَي 
ان أَبي الاتادغعل آیه عَخ غر وا کن الف ۰7ى ٤‏ 
۷ٰ0۰۰۰۰۰'0۷ روَاحد مِنْ أَهْلِ الْعلم 
أخذہ من ثور أرسلە عن کاتب المغیرۃ غیر الولید بن مسلم؛ فإنه أسندہ حیث قال: عن 
کاتب المغیرۃء عن المغیرةء عن النبي ُء ثم إِن الذي رواہ البخاري عن ابن المبارك 
فیه فرق آخر ضا فإِنه قال: خُدْنْتٌ عن کاتب المغیرة فإنه مشیر إلی أن رجاء لم یسمعه 
من کاتب المغیرۃ ة إلا بتوسطہ فکان فی عنعنة الولید بن مسلم في ذلك شي يء أیضاً 
[(۷۳) باب - المسح - الخفین ظاھرھما] 
زولا نعل أحدا یڈگرغن غررةہ عن العغیرۃ علی ظافرضمة بل انال 
]١[‏ قلت: وآشار إلی ذلك أبو داود ایض فآخرج الحدیث بروایة محمد بن الصباح البزاز عن - 


3: ۱ء حم: ٤ء‏ تحفة: ١٢۱١٥١۱۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: (مرسلا). 

)٢(‏ في بعض النسخ: (باب ما جاء). 

( في بعض النسخ: (یذکرہا. 





اب القھَارَة ۷ 
وب کت القّوِْیّ و 


2ال فا و 6تاس ت تر اگنر 


رووا: یمسح علی الخفین. 

(قال محمد: وکان مالك یشیر بعبد الرحمن) أشار المؤلف بذکر هذا القول 
بعد ما حکم علی الروایة بالحسن إلی أن إشارۃ مالك بضعفه لم یبلغ إلی حیث 
یخرجه من روا الحسن نعم لا تکون روایته صحیحة لذاتھاء أو المعنی بذکر هذا 
الکلام عقیب ما أثبته من المرام أن مالکاً وإن أشار إلی ضعفہء إلا أنە لم یکن کذلك 
فیما راہ فکان حدیثہ حسناً عنديٍء فلا یغرنّك إشارةٌ مالك بضعفە ان تنسبني إلی 
غلط فیما فعلته من تحسین روایتهہ فنبّه علی تضعیف تضعیف مالك بعد حکایته. 


> عبد الرحمن بن أَبي الزناد بھذا السند بلفظ (کان یمسح علی الخفین) ثم قال: وقال غیر 
محمد: علی ظھر الخفین'''ء وعلم من ذلك أنە اختْلفَ في ھذا اللفظ علی عبد الرحمن أَبضاً۔ 

[ ولذلك صحح عدہٗ من أحادیثه فی کتابەء کما أَقرٌ بە الحافظ في (تھذیبه)ء وھذا کلە إذا کان 
الغرضُ من قول مالك الإشارۃ إلی ضعفهہ کما قال الحافظ في (تھذیبہ)'': تکلم فیه مالك 
لروایته عن أبيە کتابّ السبعة یعني الفقھاء وقال: أین کنا عن هذا؟!ء ویحتمل عندي أن 
یکون غرض الترمذي بذکر قول مالك تقویة تحسینهء ومعنی قوله: (کان مالك یشیر بعبد 
الرحمن) أي: إلی الأخذ منه ذ ففي (التھذیب؛' ا ورس ہو سلالام الطارظ ات 
مالك بنَ أنس؛ فقلت لە: تےقلست رك لائینت اللہ رات من تار بد فقال: 
عليك بابن أبي الزناد انتھی. وھذا إشارۃ من الإمام مالك إلی الأآخذ منە. 


)١(‏ في بعض النسخ : (مالك بن نس٤‏ ۔ 
)٢(‏ سنن آ بی داود) .)۱٦١٦(‏ 


(۳) (تھذیب الفھثیت) /٦(‏ ۱۷۲)۔ 
)٤(‏ (تھذیب التھهذیب) .)۱۷۱/٦(‏ 








4 الکوکب الدزیي 


-٤‏ بَابًٌا' فی المَسْج عَلَی الجَوْرَيَیْي وَالتَعلَيِْن 


و- 


۹ - حَدَگتا ھَنَاد وَمَحَمُود بُنْ غَیْلَانَ قَالا: تا وَىِيع اخ مُفَيَتَ نَء عَن 


(اازراب سی الس علی الجررین رالعطین 


الجورہین مع کون النعلین ملبوسین لەہ والثانی: المسح علی الجوربین ا لستلن آؤ 
الجوربینء أو المنعٌلینء أو الجوربین والمنعٌلینء والمنعّل مافي جرم تحته کنعال العرب. 


وتفصیل''' المقام ان فی مسح الجوارب مذاهب: جواز المسح علیھا مطلقاً 


]١[‏ اختلف شراح الحدیث وأصحاب الفروع الأربعة في تفسیرِ الجورب: ونقلِ مذاھب الأئمة 
فی ذلك کثیراء حتی قال ابن رسلان: اضطرب فيه کلام الأصحاب أي: الشافعیة وھکذا 
اختلفت نقلة المذاھب في بیان مذھب الإمام أحمد؛ وذلك لاختلاف روایات عنہ؛ فقد ذکر 
ابن قدامة''' أقواله مختلفة؛ نعمء لم یذکر فیە الاختلاف صاحب (الشرح الکبیر) من فروع 
المالکیة بل شرط التجلید وتتابْعٌ المشيء ونفی جواز المسح بفقد ھذین الشرطین؛ ولم 
یشترط عامة أصحاب الفروع الشافعیة شیئا من التجلید والتنعیل بل شرطوا الثخانة بحیث 
لا٦یصل‏ الماء وإمکال تتابع المشي؛ وھکذافي فروع الحنابلة من (النیل)''' و(الروض)'ٴ' 
وسیأتي مذھب الحنفیة قریبا. 


[49]:: ۹۹٥۱ء‏ ن في الکبری: ۱۲۹ء جە: ۹٥ء‏ حم: ٤ء‏ تعحفة: ١‏ ۳٣٥۱۱۔‏ 
)١(‏ في بعض النسخ: (باب ما جاء46. 

.)۳۷۰٣ ۳۷۳ /۱( انظر: (المغنی)‎ )٢( 

)۳( فئیل المازب؛ .)٦٦/١(‏ 

.)۲٢٥ ٣٢٤٢ /۱( (الروض المربع)‎ )٤( 








تاب الشهَارَة ۹ 


اي قیٔیںە عَنْ مُزَیْلِ بن شُرَخییل عَن الَُفِیرۃ بن عُغبَة قال: تَوَصَا التَِیْ کل 
معفل تحزنت ولََِْْ 0 


3 عو ضف فو کا مو سے ہے لا تج 


ثخاناً کانت أو لاء منعلة کانت أو لا وھذا ما ذهب إليه شرذمة قلیلة من أھل الظامرء 
ولا یصح عند أحد من أصحاب المذاجب المعتبرۃ بھمء المأخوذة أقوالَھم ومع ھذا 
کلە فدلالة الروایة علی ما ادعوہ مسلمة بعد؛ فإن الجوربین مطلقة فیھاء وهذا إذاکان 
الواو للعطف لا بمعنی (مع). 


والتائ ۳ مذھب اللإامام الھمام رضي اللہ تعالی عنهء وھو جواز المسح 
علیهما إذا کاتا شخینین ومنعلین؛ وإذا 7 سو ھا وُجد الآخرٌُ 


[] وتوضیح مسلك الحنفیة کمافي (الدر المختار):(أو جوربیە) ولو من غزل آو شعر (الثخینین) 
ویثبت علی الساق بنفسههہ ولا پُری ما تحتهء ولا یشفء (والمنعلینء والمجلدین) انتھی. 
قال ابن غاہدین''': قولہ: (التخیتین) آی: اللذین لیسا مجلدین ولا متعلین وعھذا الٹیذ 
مستفاد من عطف ما بعدہ عليهء وما ذکرہ المصنف من جوازہ علی المجلد والمنعل متفق 
عليه عندناء وأما الثخین فھو قولھماء وعنە أنه رجع إليه وعليه الفتوی؛ کذا في (الھدایة) 
وآکثر الکتبء وفي حاشیة أخی جلپي: أن التقیید بالشخین مُخْرج لغیر الٹخین ولو مجلدا 
ولم یتعرض لە أحد. قال: والذي تلخص عندي أنە لا یجوز المسح عليه إذا جلد أَسفَله فقط؛ 
لأن منشاً الاختلاف بین اللإمام وصاحبيه اکتفاؤھما بمجرد الٹخانةء وعدم اکتفائه بھاء بل لا 
بد عندہ مع الثخانة من النعل أو الجلد انتھی۔ 


)١(‏ قال الخطابي: معناہ ان یکون قد لبس النعلین فوق الجوربینء وضعف أبو داود ھذا 
الحدیث: وذکر أن عبد الرحمن بن مھدي کان لا یحدث به؛ (معالم السنن) (۱/ .)٦٦‏ 
)٢(‏ (رد المحتار) (۱/ .)٥٥٤- ٣٥٤٥‏ 





۴۴ وی الدُزی 


وَهُوَ قَوْل غَیْرٍ اد مِنْ أمْلِ الَعلم َبِ يَقُول سُفْيَان القَزِْٔ وَامْنْ 
تن َالفَاؤٌٌ ما وَإلنحَاق قَالوا: يَنْسَۂ يَمْمَخُ عَلَی الَجَوْرَیَیْن ن وَإِنْ لَمْ 
ين۷ تَعْلَیْنٍ لِذًا گاتا تخِییْن. 


رے ال ےو ؟ قےے یم 
تن الاب ک نز آی مو تی 


والٹالٹ: مذعب صاحییہ والشافعيء وأأحمدء وإسحاق: من جوازہ إذا کانا 
ٹخینین أو منعلینء وحاصل ھذا اللأخیر أن کلّا من الثخانة والتنعیل کافپ لجواز المسح 
علیھماء فکل من أصحاب المذاهب الثلاثة ذھب بالروایة علی حسب ما یوافق رأیە. 
فقال الظاھریة: إِن الواو علی ظاھرھاء وھو ظاهر. 

وقال الإمام ا مام: الواو بمعنی (مع)ء أي: مسح علیھ| مع کونم| منعلین؛ فلا یكکفيی 
اأحد الوصفین بانفرادہہ ولا بخفی ان جواز تخلل العاطف بین الأوصاف التعددۃ للشیء 
الواحد کالشریعة ا متفقھة علیھاء فلا یبعد إبقاء الواو علی أصلھاء ویلتزم أنہا متخللة بین 
وصفي موصوف واحدہ ویشھد لە من کلامھم ما نی اشتھارہ استغناء عن ذکرہ وتکرارہ. 

وقالت البقیة: معنی الحدیث أنه رضي الله تعالی عنه مسح علی الجوربین ومن 
المعلوم المتفق عليه بین أصحاب الاجتھادہ والذین علی آرائھم تعویل واعتماد: ان 
المسح لا یجوز إلا علی الثخینین فوجب تقییدہ؛ لثلا یلزم مخالفة قضیة الاإجماع؛ 
وبقي قولہ: (نعلین) بمعنی منعلین علی انفرادہ فلزم القول بجواز المسح علیھما 


.٢نیلعنم في نسخة: (وإن لم تکن)ء وفي نسخة: (وإن لم یکونا)ء وفيی نسخة: (وإن لم یکونا‎ )١( 

)١(‏ زاد فی نسخة: ' فَالَ أَبو عِيسّی: سمعت صالح بن محمد الترمذي قال: سمعت أبا مقاتل 
السمرقندي یقول: دخلت علی أبي حنیفة فيی مرضه الذي مات فيهء فدعا بماء فتوضأ وعليه 
جوربان فمسح علیھماء ثم قال: فعلت الیوم شیئاً لم آکن فعلتہ مسحت علی الجوربین 
وھما غیر منعلین). 








اواب القْلھَارَة ۲۷/۱ 
-۸٥‏ بَابٔ مَا جچَاءَ ذ فی المَسُح عَلی الَْجَوْرَیَیْنِ ن وَالعِمَامَة''' 


مت 


-٠‏ خَدکتا محتة ان آگار: تا خی بن وید الْتطان عن ملبتا 


إذا کانا منعلین وإن لم یکونا ثخینینە لما في الروایة من التصریح بھ. فأما المعنی!'ٴ 
الذي ذکرناہ قبل الکل فلا یخفی موافقته لرأي أصحاب المذاهب کلھاء فافھمء إذ 
لا ضیر فيە وغایة ما یلزم فیە انقطاع أثر الانامل بشراك النعل أو سیورھاء ولا یلزم 
ترك واجب بل ولا مستحب؛ إذ المسح المسنون قد حصل قبل ھذا. ولھذا الحدیث 
معنی آخرآ؟آ ومو آنہ لا سسم علی الجورہینە ومسح علی النعلپن؛ لکٹە لیس مما 
ذھب إليه غیر اُھل الظاھر وھو منسوخ عندناء والله ولي التوفیق. 


(۷۵) باب ما جاء ذ فی المسح علی الجوربین!'' والعمامة 
بناگاالای پرری سن الس علی الما ہجب لہ علی ما نی بعضس 


[] وھهو الذي لیس فيه النعل بمعنی المنعل ویکون المعنی علی هذا التقدیر: أن النبي و مسح 
علی الجوربین مع أنه کان لابسا نعليه. 

]٢[‏ قلت : وللحدیث معنی آخر بعید من الکلء وو أنه یرج ہم لی آحافیٹ ذیح القدمین مجازاہ 
بإرادة الحالٌ بذکر المحلء وعلی ھذا فھو مؤول عند الکل بأن یراد بالمسح العَسل الخفیفُ 
ذکرہ أبو الطیب المدني. 

]٣[‏ قد سبق التبویب بذلك قبلهہ ولا ذِکر لە فی حدیث الباب: ولا یپوجد ذلك في بعض النسخ؛ 
ولم یذکرہ ابن العربي في ترجمتہہ فالأوجه حذلهء وللتاویل فیه مساغ. 

- قال مولانا عبد الحي في (التعلیق الممجد!''': اختلفت فیہ الآثارہ فروي عن النبي قٍ‎ ]٤[ 


[۰۰۷): ۱۰۸:۵۲۷ د: ۰ء کحم: ۲٥٢ /٤‏ تحفة: .۱۱١۹١‏ 


)١(‏ في نسخة: (باب ما جاء في المسح علی العمامة). 
)٢(‏ (التعلیق الممجد) (۱/ ۲۸۷)۔ 








۷٦۲‏ الوب الِدُتِي 


الكیْيِيٌء عَن بَعخر بٔني عَبّ اللہ الْمرَیعء عَنِ الْحَسَنِء عَن ابْن المُفِيرَة بن 
شُیگ عَن آبید قال: تَوقٌاًالتَیٰ ولا رَمَسَع عَلی | لَخْقَیْي وَالْعِمَامَةِ قال بَْر: 


طرق تلك الروایة من أنه عليه الصلاۃ والسلام مسح علی ناصیتہ وعمامتہ وإلّا 
یلزم مخالفةًا'' المذامب کلھاء ومخالفةً الروایات الصحیحة أیضاء وییطل موجب 
الکتاب الذي هو مسح الراأُس لا ما یسترہ. 


< آنەمسح علی عمامته من حدیث عمرو بن أمیة وبلالء وابن''' المغیرۃ بن شعبةء وأنس؛ 
وکلھا معلولة انتھی. قلت: ومن قال بذلك صحُح بعضَھا. 

]١[‏ ھذامشکل؛ لان مذھب بعض الصحابة والتابعین وأحمد وداود: جواز المسح علی العمامة 
بدون الناصیةق کما صرح بە ابن قدامة وغیرہہ مع الاختلاف فیما بینھم ھل یحتاج الماسح 
علی العمامة إلی لسھا علی طہھارة أم لا؟ وھل فیه توقیت أم لا؟ وھل یحتاج إلی تعمیم 
الرأس أم لا؟ وغیر ذلك. 
قال ابن قدامة''': وَمِنْ شرط جواز المسح علی العمامة أن تکون ساترةً لجمیع الرأس إلا 
ماجرت العادة بکشفہء کمقدم الرأس والأذنینە فان کان تحت العمامة قلنسوۃ بظھر بعضھا 
فالظاھر جواز المسح علیھما؛ لأنھما صارا کالعمامة الواحدة. 
ومن شرط الجواز أیضاً ان تکون علی صفة عمائم المسلمینء بأن یکون تحت الحتك منھا 
شيء أو یکون لھا ذؤابة وإن لم یکن ھذا ولا ذا لم ی یجز المسخٌ؛ لأنھا علی صفة عمائم 
أمل الذمة. وإن کان بعض الرأس مکشوفاً مما جرت العادة بکشفهہ کمقدم الراأس: يُمْسَحٌ 
المکشوفٌ أیضاً؛ لحدیث المغیرة بالمسح علی الناصیة والعمامة وجوباً أو ندباً وجھان. 
وھل یجب استیعاب العمامة بالمسح وجھان. 800071“ 
علی الخف انتھی مختصراً۔ 


)١(‏ کذافی الأأصلء ولفظ (الابن) مقحم, کا نی (التعلیق اللمجد)ء وتؤیدہ روایة الترمذي أبضاً۔ 
)٢(‏ (المغنی) (۳۸۱/۱ء ۳۸۳)۔ 








اب القھَارَة ۳ 


قد س 0000[ مِنّ این المُغِيرَةِ وَدگر مُحَمَد بْنْ بَەَ رِفی هَدًا الحَدِيثِ في 
مَوْضِج آَحَر: أنَہ مَ مَمَح عَلَی تَاصِيَيِد وَعِمَامَیدِ وَقّذ رُوٍي عَدّا الحَییث مِنْ غَیْر 


فأما أن یجاب عنە بأنه کان زائداً علی أصل الفرض؛ فکان قد مسح عمامتّه بعد 
مسح مقدار الفرض من رأسہہ فلا یخفی أن المسح علی العمامة إن کان اتفاقاً بن یکون 


< ومذھب الجمھور - کما قاله الحافظ فی (الفتح)''' - عدم جواز الاقتصار علی مسح 
العمامة وبە قالت الأئمة الثلاثة: مالك والشافعي وأبو حنیفةء وأصحابھم: والثوري؛ وابن 
المبارك وعروة؛ والقاسم والشعبی؛ والنخعی؛ وحماد بن أَبی سلیمان وغیرھم؛ قال 
الاقتصار علی العمامة بلا خلاف عند أصحابه. 
وأجابوا عن الحدیث بأن فیه اختصارآء والمراد مسح الناصیة والعمامقہ کیا فی حدیث الغیرة 
فان قیل: کیف يُظَنٌ بالراوی حذفٗ مثلھا؟ یقال: إنه کان معلوماً عندھم: وقال الخطابي!'': 
فرض الله ال ملسح؛ وحدیث ال مسح على العمامة محتمل للتأویلء فلا یترك ا متیقن بالمحتمل. 
وقال ا حافظ''': اختلف السلف فی معنی الحدیث فقیل: إِنه کمل علیھا بعد مسح الناصیةء وفی 
روایة مسلم ما یدل علی ذلك. قال العیني”'': آأوّله البعض بأن امراد: ما تحتہء من قبیل إطلاق 
اسم الحالّ علىی اللحلء وأوّله البعض بأن الراويَ کان بعیداً فتوهمء وقال عیاض: أحسن ما 
حملە عليه أصحابنا: لعله کان لمرض منعه کشف رأیٍه فصارت العمامة کا حببرة؛ انتھی. قلت: 
وأحسن الأجوبة عندي أن مسح الرأس قطعي لا يْتْكُ بأخبار الاآحادہ حتی یأتی کأحادیث 
اللسح على الحفین, إلا أُن الاستیعاب سنة یکفي ھا أحادیث مسح العمامةہ آفادہ الشیخ الوالد. 


)١(‏ فی بعض النسخ: (سمعت). 

)٢(‏ انظر: (فتح الباريی) (۳۰۹/۱)۔ 

() انظر: (معالم السنن) (۱/ .)١۷‏ 

ری( افتح الباري) (۱/ ۳۰۹). 

.)۱۸۵( (عمدۃ القاريی) (۱) عقب حدیث‎ )٥( 








۷٤‏ الکوی الِدُتِي 
وَج عَن پ+ھے بن شُعبَك تو چم ہے لی النَاصِیة 7 مت وَلَمْ 


قصذّہ لُ تسویةً العمامةہ فظله الراوی مسحاً فلا بعد فیەء وإن کان المعنی أنہ گلا 
وچ ُهەا'؟ الأستاذ -آدام اللہ علوہ ومجدہ وأفاض علی العالمین برہ ورفدہ- ہما ذکرناہ 
فی تعلیقات أبي داودا''فانتظرہہ فإنه أدق وألطف. وإن أجاب أحد عن أصل الإشکال 
ہأن ذلك کان قبل نزول المائدۂ لکان لە وجه صحا أیضا إ|لا أنە پردعليه ما وزد فی غیر 


[] ولا یتومم منە تقڈمُ درس أبي داود علی الترمذی؛ فإن قُدْسَ بزٌہ نبّه بذلك عند التبییض بعد 
ختم الکتب کلھا. 

[] قلت: ذکر حضرۃ الشیخ في ا9تقریر أَبي داودا عدة توجیھات لم تُذکُرْ هاھناء والذي أشار 
إلیھا بقوله: أدقی وألطف: ما ذکرہ بقوله: أو المراد المسح علی الناصیة ومقدار الفرض 
من الرأسە وإتمام باقيی المسح علی العمائمء فإن اللہ تبارك وتعالی وضع في الطاعات 
والعبادات وشروطھا وأرکانھا: آثاراً وبرکات لھا عند الله مقادیرہ فبإتیان ما ناب مناب 
بعضھاء وإن لم پحصل کل ما کان یترتب علی الأصل کمادَ ولکنە لا پْکُرٌ حصول شيء 
منھاء ولذلك نظار“'' وأمثال لا تخفی بعد التأمل. 
ما في الشرعیات فاستلام الحجر الأأسودہ فإنه عند تعذرہ ینوب عنه لمسٌٔ العصا بل الإشارۃٌ. 
وأما فی الحسیات فالضرب علی الجسم اللابس أثواباء فإنه وإن لم یْفْدْ مفادَ الضرب علی 
الجسم العاري عن الملابس إِلا أنە لا شك آنه لا یخلو عن إیلام؛ فلما کان کذلك أمکن ان 
یصیر المسح علی العمامة بدلاًمن إتمام مسح الراأس؛ وعائداً علی الماسح ببعض ما وضع الله 
تبارك وتعالی فيه فلا یمکن أن یقال: لما لم تکن محل فرض کان المسح علی العمامة لغوا! 
کیف وقد تأید ذلك بفعلہ نَا وأمرہ إیاھم! غایة الأمر ان الاکتفاء بالمسح علی العمامة لما کان 
مخالفاً لی والمشھورِ من الروایة قلنابوجوب مسح الناصیة مع المسح علی العمامة انتھی. 


)١(‏ کذا فی الأصل: والظاھر: انظائر. 








اٹ الھَارَۃ ۷۵ 
و فا یں ور اق ا نے تد 9 لا سو عو لا یں 
یدگُز بَمْضُهُم (التَاصِيَةہ سَیعْث أَحْمَةَ بُيَ الحَسَن ,""8068۳“ءك-ھ۶۹]" تغ نے 


٥ 


تل َول: مَ رَيث یی مث یَحّی بن وید الطانِ 
وف وق تاب غن عٹرو ںا 0 . ٍ‌,ھ 


٤گ‎ 


007صص ۸0 2 


حدیث أنه ِا قال: (ھذا وضوئی ووضو النبیاء قبلی)؛ فان المشار إليه ثمة کل ما هو 
مشروع منە یومنامذامن غیر استثناء ویبطلە اتفاقھم علی وجوب الصلوات بمکة وأن 
0اا ا فومسظلائمن كیا 0 ال ال ای 
وَآَمَالَ لا [قادة سی باشتراط الطھارۃ فإنه کان حاصلاً من قبل. 


فی الروایة المارّۃِ من قبلء لئلا یظن بە سوءُ حفظ وعدم إتقان وغیرّہہ لإتیانه بالروایة 
لی ما تخالقہ ررابةً القات: ریرذہ انان الررایات رالقیات: 


(وھو قول غیر واحد) إلخ؛ أي: المسح علی العمامة بعد المسح علی 
التاب 10 ئن گا اآر اکر ارد الس اناھک آن لایس تلك آلمھ الا افارادست 


[] قد عرفت فیما سبق ان هذا البعض لم یقولوا بمسح الناصیةء بل قالوا بجواز الاکتفاء علی 
مسح العمامة ولعل الباعثٌ للشیخ علی ھذا الکلام قول الترمذي: إِن هذا البعض قالوا 
بحدیث المغیرۃء وفي حدیثه مسح العمامة والناصیة معاٌء نعم الذین قالوا بعدم کفایة المسح 
علیھا اختلفوافي ذلكء فأنکرہ المالکیة مطلقا وصرح الشافعیة قاطبة بن السنة تتأدی بإکمال 
المسح علی العمامة والحنفیة لم أر التصریح في کتبھم بذلكء لکن أشار ابن العربي' ' إلی 
اتفاق الحنفیة والشافعیةہ وإليه یشیر ما تقدم عن تقریر الشیخ علی أَبي داود. 


.)۱٥٢ /۱( انظر: (عارضۃ الاأحوذي)‎ )١( 








۳۷٦‏ الکو الذزیي 


َأَتء وید يَقُول الورَاعِیٔ وَأَحْمَۃُ أَخْمَد وَلْحَاقٌ قَالوا: يَنْسَمْ عَلَی الْعِمَامَةِ وَسَمِعْتُ 
الَحَا ہل َلْھاز یگل سَمِعُثُ وَکِیع بن الْجََاج يَقُول: ا إِنْ مَسَحَ عَلَی الْعِمَامَةِ 


٤ 


وه يُجْرْكْه لِلائی 


اوت کا ٥‏ 


۰- حَدتَتا فُتيْبَة بْنْ سُعیی؛ تَا شر بْنْ المُقَضَلِء عَنْ عَبّد الرّحْمَن 
اِسُحَاق عَنْ غ بی غَبَيْدَة بن ممتنے بن عَمَارِبْن ار قَال: و چابر 
عَبْد الله عَنِ المَسْج عَلَی الخْقَیْي؟ قَقَال: تی تی 
2ے کل اانھ کال دیت (2۸ ٥‏ 

وَقَالَ عَيْر وَا ح٣‏ مِن أَهْلِ الْعِلم مِنْ أَصحَاب اللَبىٌ ِ َال ِمیق: 7 
يدْمَح عَلی الْعمَامَةإِلا أَ یدع پريه مَ الْعمَامَةِ وَهُوَقَزْل مُنْيَانَ التریٰ 
وَمَالِكِ بن آمیں وَابْنِ الحُبَارَِكِ وَالشافعی. 


مر ےہ ے۔“ ,ھ2 >پ سے 72 و ۔ 72 ۹ ۔ فی 
۹- حَدَثَتا ناد تا عَلِىٌ بْنْ مُسُھر عَن الاعَمں؛ عَنِ الَحَسُم؛ 


وإن قصد أنه مشروع في الجملة ورد عليه ما قلنا من کونە إکمالاً فی غیر محلهء فلا 


يُعْقبر وأماعلی ماذکرناہ فی تعلیقات أہی داود فقد عرفت أن لە وجھاً. 


[١۱۰۱١]ط:‏ ۸۳ء تحفة: ٣٣٦۳۱۔‏ 

.۔۲۰٢۷ حم: ٦ءء تحفة:‎ ٦٥٥ ۱ء: ٥۵ء :۰ء جہ:‎ ٠٢[ 

)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (القرشي). 

)١(‏ فی نسخة: (أمس الشعر الماء). 

6ی سار اھ الال فی رضوز لی آغ رازاب ھپ رس تھا ہرسمعٹ 
الجارودا. 








اواب الشهَارة ۷ە۳ 


3 ئَ ہ لاد 
ن النبی 8ا 


ا 


۰ اط و ٤گ‏ ٌَے سے مر اش 

عَنْ ظید ال حی پر او ا ءغعن کعب ئ٠‏ 2 جِرَه عَن بلال: 
٥ 2‏ خی ٥‏ 

مَمَح عَلی الخْفَيْيِ وَالخمَار 


(والخمار) أراد بالخمار''٢‏ ھاھنا ما یستر الرأسس؛ فیصدق علی العمامة 


وغیرھاء أأو یکون أراد بە العمامةً نففسّھا بجامع اشتماله علی الرأس. 


[] قال أبو الطیب''' عن النووي: أراد بالخمار هاھنا العمامة؛ لأنھا تخمر الرأس أي: تغطيهء 
وقال السیوطي''' عن (النھایة): راد بالخمار العمامةً؛ لأن الرجل یغطي بھا رأسهہ کما أن 
المرأة تغطيه بخمارھاء وذلك إذا کان قد اعتم عمامةً العرب؛ فأدارھا تحت الحنك؛ فلا 
یستطیع نزَعَھا في کل وقت فیصیر کالخفین انتھی. قال ابن العربي''': الخمار لفظة غریبة 
عن الذي تستر بە المرأۃ رأَمّھاء وھو کالعمامة للرجلء ولم أجدہ مستعملكً للرجل إلا في 
هذا الحدیث وإن اقتضاہ الاشتقاق؛ لأنه من التخمر وھو السترہ انتھی. قلت: ویحتمل 
أن یکون المراد بالخمار أأصل معناھا: خمار المرأة قال ابن قدامة“': وفي مسح المرأة 
علی مقنعتھا''' روایتان: إحداھما: یجوز لھذا الحدیث: ولآن أم سلمة کانت تمسح علی 
خمارھاء والثانیة: لا یجوز المسح فإن أحمد سئل: کیف تمسح المرأۃ علی خمارھا؟ قال: 
مِنْ تحت الخمارہ ولا تمسح علی الخمار. 


.)۱۲۷ /۱( انظر: (الشروح الأربعة)‎ )١( 

.٦۱۷ انظر: انفع قوت المغتذي) (ص:‎ )٢( 

(۳) (عارضۃ الاأحوذي) .)٢١/٥(‏ 

.)۴۳۸٣/۱( (المغني)‎ )٤( 

)٥(‏ الهقَتَعٌ والِقْنَعَةء بکسر میمھما: ما تقَتمبە المرأۃ رأمّھاء انظر: (القاموس المحیط) 
(ص: .)٦۹۹‏ 








۷۸ الکوکب الدُتي 
- باب مَا جَاء في القُسلِ می الجَّتابَة 


بے مکنا ختاک گتا کت 1ئ ای ال لجِعی 
کر وت 7 2 0 


کے ےس 


اع فی ا لااو 0ھ ڈل فرج؛ مد َك پِيدہِ الحَافظ ررش 


و ے 
2 


كُممَضْمَضَ وَاسْتَنمَق کن ضوقتق لہا اجب تاغل زا الات ٤م‏ 
جح یر کت فَفَسَلِ رِجليه. 


2 


.002" هَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صجیخ۔ 


)۷٦(‏ باب ما جاء في الُسل من الجنابة 


(ثم دلك بیدہ الحائظ أو الأّرضض) ھذا الدلك''' للمبالغة في التنظیف بازالة 


ماعسی أن یبقی شيء من الدسومة بعد زوال عین النجس؛ لیکون أبعد من الکراهة 
والتنفر فی غُسل سائر الأعضاء لا سیما المضمضة والاستنشاق. 


]١[‏ کتب والدي المرحوم فیما علقه علی أبي داری ظر قد لام لاسات ظریرا 
انا بَدَیَعا تاد وحکاہ شیخنا فيی (البذل) فی ( باب الرجل یدلك یدہ بالأرض إذا 


استنجی)ء فارجع آ۳۳ 


۔۱۸۸۱١ تحفة:‎ ۷٦ ۶ءء : ۱۷ء ن: ٢٥۱۲ء د: ٥۵ء جہ: ۱۷۳٦ء حم:‎ :خ١‎ ٢٣[ 
فی نسخة: (یدیەها۔‎ )١( 

0( فی نسخة: ام آفاض). 

(۳) انظر: (بذل المجھود) (۱/ ۳۱۲). 





تاب الشھَارَة ۹۹۱ 


سے کے کے 


وَئی البّاب عَنْ أُ وَجَابر وَأَبي سَعیدِ جیدِ وَجُبَيْرَبِي مُظعِ أَيي هَرَيِرَة 


--۰٣‏ - عَتَت اب أَيي عم تا سُفْيَان٦/‏ عَنْ حقام بن غُروقہ عَنْ بی 

عَاؤِقَة قالّث: گانَ رَ_ُول اللہ قَلل إِدَا راد أُنْ يَفْقَیل مِنَ الْجَتَبَة س 
بِقَسْل”"“ يَتَيْهِ قِبْل نال تم يعْيِل' فَرْجَهُ چنا اَ2 
لِلصَلَاة ثُمٌ قرب مَعْر تی کم شغی علی رہ قلاٹ تباب 

گال أَبُو عِیسّی: هَدّا حَوِیثٌ حَسَنُ صَجِیخ وَعَدا الَِي*' اخْتَار خ 
الیلم في الَْشل مق الْجَتابة اه شا وسُوۃۂ للصَّلاہ نم برع علی زی 
لات مَرَّاتٍہ ثُمٌ ُفيض الَْاء عَلَی سَاؤر جَسَیہ كُمٌ یل قَتمَيِْ وَالعتل 
عَلَی عَدًا عِنْد أَهْل الْعِلمءٍ وَقَالُوا: إِنِ انْعَمَسَ الْجُنْبْ في الَْعَاء وَلَم يَكَوَضَاً 
أجْرَآه وَهُوَ ول القَافِعِیْ رََحْمَدَ وَإِسْحَاق. 


(ولم یتوضا اجزاہ) یعنيی عن فرض الغسل؛ لا تحصیل الطھارۃ عن 
الحدث الأصغر؛ فإن الترتیسب!'' المفروض عند ھؤلاء لم یحصل علی ھذا 


 -‏ وقال ابن العربي': فی هذا رد علی الشافعي في قولہ: إِن المني طاہرہ وأن رطوبة فرج 
المرأة طاھرةء لأنھما لو کانا طاھرین لما بدا بغُسلھماء ولا احتاج إلی ذلك. 
[(اقلت: لا شك أن الترتیب في الوضوء واجب عند الشافعیة والمشھور من روایتيی احَمَذ 


.1- 1۱خ:۲ءء: ۳۱۸ (3۲: ۲ء حم: ٦ء‏ ۹۳۱٦۔‏ 
)١(‏ في بعض النسخ: (سفیان بن عیینة). 

)٢(‏ فی نسخة: (فغسل)۔ 

(٣(‏ نی ات ام غسل). 

)٤(‏ فی نسخة: (وھو الذي). 

(ہ) (عارضة الأحوذی) (۱/ .)۱٥١١٠٥٢‏ 








٭6ییمفممفف٥مفففلف٥٥فہل+٭8ہہ٭٭ل٭0ففافمفہفف٥ہفمفہف٥ہہہ٥فہہہ٭لفہہل*لہللہفففلہہہہفہفف٭”فہہلہہہللہفہفففففففہففہہف٭ہہہ8ہ8ہ٭٭ہہ٭ہ٭٭ہ٭ہ٭٭ہ٭ہہم‎ 


التقدیرء ولا یبعد ان یکونوا قائلین بإاجزائه الانغماس واللبث فيه عن فرضیة 
الترتیسبء فإن علماءنا رحمھم الله تعالی صرٌحوا بأن المغتیسل إذا دخل الماء 
ولبث فيه قدر ما یمکن فيه من إِتیان الترتیب أجزآہ ذلك عن سلة الترتیب!'٭ 
7 0 0 
القول بمٹل ذلك من مؤلاء الذین ذھبوا إلی افتراض الترتیب؛ وعلی ھذا 
فالإاجزاء کامل مع أداء السنة والفریضة معاً وعلی الأول وإن أجزأء عن 
الفریضة إلا ان السنة لم تتحصل. 


> وغیر المشھور من روایتي مالك؛ والمشھور عنہ؛ وھي روایة أخری عن أحمدء ومذھب 
العفیةۃ آن الثرقت فی الرضوء ستتہ مکذائی دالا چر9 وآما الترتیب ئی الٹسل 
فأجمعوا علی أنە لیس بواجب؛ صرّح بذلك جمع من الشراح: الزرقاني''' وغیرہ 
وکذلك أھل الفروع؛ ففي (شرح الاإقناع): لو اغتسل محدث حدث الأصغر بنیة یکفي 
ولتقدیر الترتیب في لحظات لطیفةہ انتھی. وفي (المغني) ''': لا یجب الترتیب ولا 
الموالاۃ فی اأعضاء الوضوء إذا قلنا: الغسل یجزئ عنھماء لأنھما عبادتان دخلت إحداھما 
فی الآخری. 

]١[‏ ففي (الدر المختارە'': قالوا: لو مکث في ماء جار أو حوض کبیرہ أو مطرہ قدرَ الوضوء 
والغسل فقد أکمل السنةء انتھی. 


.)۳٣٣ ۳٥۱۹ /۱( انظر: (أوجز المسالك)‎ )١( 
.)۹٦ح‎ ۹۱/۱( انظر: (شرح الزرقاني علی الموطاً؛‎ )٢( 
.)۲۹۱/۱( (المغني)‎ )۳( 

.)۲۹۱ /۱( انظر: ارد المحتار)‎ )٤( 








اواب الشهَارة ۸۰۱ 


ہے 
>۶ 


وا مل اض ال ما عِند ال2 


۵- - حَدَتَتَا ابْنْ اي غُمرَ؛ کا سفن عَنْ یوب بيِمُومّی؛ 6ٍ4 
عَن ری اللہ بی تافع: عن أمْمَلمة قالٹ: :تار ول اللہ إتي امْرَأ٤ً‏ اَم 


َ 


ضف راس “ اَفَاَتفَضَۃة لق الجَتَایَت؟ قَالَ: را اکا يََغَفِيكٰ ا خی" 


۷۸م پاپ خل فلٹض اتیرآہ شمرفا عند الفسز٤]‏ 


(إنما یحکفیكِ) هذا بمنزلة الاستثناء من عموم قولہ َياَ: اتحت کل شعرة 
جنابةاء فإن اُم سلمة رضي اللہ تعالی عنھا لما علمت بذلكء وعلمت أن فيه حرجاً 
سألته و عن ذلك فقال: إنما ذلك للرجال!'؟ لا لکن وھذا لأن الحرج مدفوع 


]١[‏ أي: في المرجح عند الحنفیة وتوضیح ذلك -کما بسط في (الأوجز)''' - أن الأئمة الأربعة 
متفقة علی أن المرأة لا تنقض رأمھا فی غسل الجنابةء وکذلك فی غسل المحیض علی ما 
حکاہ الزرقانی' اہ" اتور رراشش ي أحمدہ وبه قال الجمھور. 
وأما الرجل فکذلك عندھمء صرّح بذلك ابن رسلان وابن قدامة*' والدردی ر۷ والروایات 
عند الحنفیة مختلفة کمافی ھوامش (الھدایة) و(الشامی)ء وفی (الدر المختار): لا یکفی بَل 


[١۰]م: ٠‏ :ن: ۲٢٤١‏ د: ۱ء جہ: ۱۰۳۴ء حم: ٦/۲۸۹ء‏ ۲ء 
)١(‏ فی نسخة: (سعید المقبريی). 

۔٢نأ( (أُن تحثین)ء وھو جائز علی إھمال‎ "۔--٦‎ (٣( 

وف انظر: (ُوجز المسالك) (۱/ ۰۰۷ .)٤١۸‏ 

)٤(‏ انظر: (شرح الزرقاني) (۱/ ۹۳ء ح۹۹). 

)٥(‏ (المغنی) (۲۹۹/۱) قال ابن قدامة فیه: والرجل والمرأۃ فی هذا سواء. 
)٦(‏ (حاشیة الدسوقی؛ .)۲۲٢/۱(‏ ۱ 








۸/۸۲ الکوکب الدُتي 
9 ۰ پچ 
َتَظهْرِينَء أَزْقَال: قَإداأْتِ قَد تكمَرْتِ). 
قال آر حَِي‌ی کنا خيیٹ عَتَنٌ شعسہ 
وَالْعَملُ عَلَی عَدّا عِد أھْل الْعلم أَنٌ الَْرأة إِذّا اغْتمَلّتٗ من الْجَتَامَة 
ات تاس قلزتا أت ذف نجرا بن آؤ یش تناد خی راتا 


وفي إیجاب النقض علی المرأة حرج بخلاف الرجل مع أن الخطاب في قوله: 

(يكفیكِ) للمرأة فیخص الاستثناء بھاء إذ لا ضرورۃ فی غیرھاء والضرورة هي التيی 

نیط بھا الترخص. والحاصل أن الإاجزاء من غیر أن تغسل شعرة شعرۃ لما خالف 

القیاس لا من کل وجه عذّی إلی نوعہہ ولولا أنه یخالف القیاس من وج لعذّی إلی 

کل مکلف: ولولا أنه موافق لە من وجه لما عدّی إلی غیر أم سلمة رضي اللہ تعالی 

عنھاء ولا ختص بھا حملاً بکاف الخطاب علی التخصیص٤‏ إِلا أن الخصوص ھاھنا 

نوعي لا شخصي وإليه یشیر قول المؤلف فیما بعد: أن المرأة إذا اغتسلت إلخ. 

< ضفیرتہ فینقضھا وجوباً ولو علویًا أو ترکیًا لإمکان حلقہ؛ قال ابن عابدین: هو الصحیح''. 
قلت: ویؤید ذلك ما قررہ الشیخ رحم اللہ والتفریق بین الرجل والمرأةتصُ روایة ثوبان عند أبي 
داود مرفوعا؟"۔ قال الشوکانی'ٴ: اکثر ماعُلُل بە أن فی إسنادہ إسماعیل بن عیاش؛ والحذیثٹ 
من مرویاتە عن الشامیین وھو قوي فیھم؛ بقل انتھی. قلت: وہو مُوَیَد بعدة روایات. 

)١(‏ فی نسخة: (تفیضین). 

)٢(‏ فی نسخة: اولما. 

(۳) (رد المحتار) (۲۲۸/۱). 


.)۲٥٢ (سنن أبي داودا (ح:‎ )٤( 
.)۳٦۹ /۱( (نیل الأوطار)‎ )٥( 








اب القھَارَة ۸۶۳ 


اق ۔ تی كت ۰- و َ۔َ۔۔ 2ے 
ات تا ءارقف 5 ف کنا 


- خَدَنَتَا تصر بْن عَلِيٌء تا الحَارِث بْنْ وَجیی تا مَالِك بُنْ نٌّ دیتاں 
عَ مُحَمّد بن یری عَنْ أَيي مُرَيْرة عَنِ الب آَللْ قَال: الَحتَ ا شُعرَةِ 
کتاھ اہ اتک گئی ع522 

رق الاب غ غیع زائی 

ال خر حَویث الْحَارِثِ بن ویو حَدِیثٌ عَرِیبٌ لا تَعْر . مِن 
حدیبه؛ من رَمَيۂ لیس بتلك تد ززی علة غَبز راد رن الأَبنڑ قد تفرد 


8اپ ماج آن چو کل قحرا ارڈ 
قوله: (شیخ) الشیخ ھاھنا بمعنی العالم'' لا الشیخ اللغوي 


]١[‏ قلت: وعلی ھذا فلا یرد علی المصنف ما أوردہ بعضھم أن (الشیخ) من ألفاظ التعدیل؛ 
وأجاب عن أبو الطیب ٣‏ بأن المراد منه معناہ اللغويٍء أي: الکبیر [الذی غلب عليه النسیان]؛ 
وبسط الکلام عليه القاري بقا ل5 ظاھرہ یقتضيی ان قوله: (شیخ) للجرح؛ وھو مخالف 
لما عليه عامة أصحاب الجرح والتعدیلء إلا أنھم قالوا بقربه من ألفاظ الجرے؛ قَبحْمَل 
علی الجرح بقرینة مقارنة وھو ترمیسن بذاك آو یقال: لا بد من کون الرجل ثقة من 
شیٹین: العدالة والضبط فیجوز أن يُعَدُل باعتبار صفةء ویْجَرّحَ بآخری؛ انتھی مختصرا.۔ 


۱٤٤۸١ د: ۸٢٤۲ء جه: ۱۹۷ تحفة:‎ ]٦٦٦[ 

)١(‏ فی نسخة: (البشر)۔ 

)٢(‏ فی نسخة: (حدیث) بدل (شیخ)ء قال الشیخ أحمد شاکر: وھو خطاأً مخالف لسائر 
الأصولء ومخالف لما نقله العلماء في کتب الرجال وغیرھا عن الترمذي. 

(۳) انظر: (الشروح الأربعة) (۱/ ۱۳۲). 

.)٥٤٤ح‎ ء۱٥١/٢( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٤( 








۸۰ الکوکب الدُتي 
پهَدًا الَحَيِيثِ عَنْ مَالِكِ بن دِیتارِ وَيْقَال: الحَارِث بْنْ وَجییٍ وَیْقَال: اىِن وَجبة۔ 


08ے بی ا فی الوّضوعِ بعد الفُسُل 


- حَتََتَا ِسمَاعیل بن مُوتی: گت كَرِیڈ عَنْ اي اشقاق> کن 
كة: ا 


عَامْمَة: نٌَ النبىٌَ ئل كَانَ لا يَتَوَضَاً 


فی 


ْ 7+ و 


< والجملة أن الحدیث ضعفە الترمذي وغیژہہ لکنە مُوَید ہما حکاہ الشوکانيی''' عن الدارقطني 
فی (العلل): إنما یروی ھذاعن مالك بن دینار عن الحسن مرسلٌ ورواہ سعید بن منصور 
عن ہشیمء عن یونس؛ عن الحسن قال: لت أن رسول الله ُء فذکرہہ ورواہ أبان العطار 
عن قتادة عن الحسن عن أبي ھریرةء من قوله؛ انتھی. 
قلت : فھذہ کلھا تقویة لحدیث الباب؛ ویؤیدہ أأیضاً حدیث علي أخرجه أحمد' ا زار ذاوۃ 
مرفوعاً: (من ترك موضع شعرۃ من جنابة لم یصبھا الماء فعل الله بە کذا وکذا من الناراء 
وصحح إِسنادّہ الحافظ”ٴ'ء وقال ابن العربیٴ': : صح من حدیث عائشة في صفة غسله 5ڈ: 
یتوضأً وضوءَہ للصلاقء ثم یُدیجل يَدہ في الإناء فیخلّل شعرّہہ حتی إذا رأی آنه قد أصاب 
البشرة وأنقی البشرة أفرغ علی رأسه ثلاث فإذا ہقیت فضلة صبّھا علیه. 


[۷٢]ءد:‏ ٠۷٠ءن:‏ ٢٥۲ء‏ جہ: ۱۷۹٦ء‏ حم: ٦/۱۸ء‏ تحفة: .٥٦٦١٢١‏ 

)١(‏ في بعض النسخ: (باب ما جاء46. 

)٢(‏ زاد فی نسخة: (وھذا حدیث حسن صحیح)ء قال ابن سید الناس: إنما تختلف نسخ 
الترمذي فی تصحیحہ. کذا فی ھامش (م). 

(۳) (نیل الأوطار) (۱/ .)۳٦۸‏ 

.)۱۷٥/۱( وابن ماجه (۵۹۹) والبیھقي‎ )۷٥٥٢( وآأبو داود(۹٢۲) والدارمي‎ )۹٤ /١(دمحأ آخرجه‎ )٤( 

.)۱٤١ /۱( انظر: (التلخیص الحبیر)‎ )٥( 


.)٦٦١/١( (عارضۃة الأحوذي)‎ )٦( 








اواب الشھَارَة "۸۸۰" 
قال ھی شی مَذّا''' قَوْل عَیْر وَاحی'' مِن أَصْحَاب الئی تل 
+۶٦‏ بَعْد الفُْلِ. 


۸۰- بَابُ مَا جَاءَ إِذّا التقّی الخِتَانَانِ وَجَبَ الفُسْل 


دو گا وج کا نا تی کا یا و نیشن 
7ع عق لو اتکی لو اکا َنأَييب عنْ عَاِقة قالَتْ:إَِا جاور 
لتق فٌیتاق وی افافزل لا نا وت ل اللہ کل تَا عَنَتَ لگا 


٢ی‏ ۶ وَعَبْد اللہ بي عَمْرِو وَرافع بْيي حَ شوج 


الختان: موضع الختنة من الرجل والمرأة'ٴ وھو من الرجل''' ما إِذا قطع 


]١[‏ ومن المرأة قطع جلدۃ ذ في أعلی الفرج علی ثقب البول كَعْرّفِ الذيكہ یقال لە في اللغة: 
الخقاض, وأطلق الختازان تخلیباً مجازا. 


[۰۸]: ٣۱۹۰ء‏ جه: ۱۱۰۸ء حم: /٦‏ ٦١٦۱ء‏ تحفة: ۱۷۹۹. 

)١(‏ فی نسخة: (وھوا۔ 

(0زاء یش اض ول لطد 

(۳) في بعض النسخ: (فَقَدْ وجب . 

)٤(‏ والختان سنة عندناء وعند مالك وأحمد وآکثر العلماء وبعض الشافعیةء وواجب عند 
الشافعیة وبعض المالکیة وجماعة من العلماء للرجال والنساء والواجب قطع جمیع 
الجلدة التي تغطي الحشفة وقطع آدنی جزء من جلدة أعلی الفرج؛ ویتفرع علی القول 
بوجوبھا وسنیتھا فعلھا للبالغ وترکھا لەہ کذا فی (لمعات التنقیح) (۲/ ۱۰۹-۱۰۸). 








۸۸٦‏ الکو الڈزیي 


7 حَدََتَا َتَاه تا رَكِيعٌ: عَنْ مُفَيَادَ عَنْ عَلِيْ بن ریہ عَرْ تین 
الْسْمَیٌّبء عَنْ عَاؤِقَة قالّث: قالّ بَسُول الل''' قللاه: إِإذًا جَاوَر الْخِتَانْ الْجِتَانَ 


َي ا نا4 


ظھرت الحشفة لا محالة وقد زید فی بعض الروایات کلمة (وغابت الحشفة)" 
وعلی کل تقدیر فالسبب فيه إقامة الداعي مقام المدعُوٌ؛ والسببِ مقام المسبب؛ 
فالتقاء الختانین لما کان فی غالب أمرھم یتسبب إلی حروج المني؛ وھو نفسه یتغیب 
عن البصرء والزمان زمان التذاذ واضطرابء فلعله لا یحس بخروجه لذھوله عن 
مثل هذہ الأمور في أمثال تلك الحالات: أقیم هذا مقام ذاك؛ تیسیراً علی العباد'ٗ 
واحتیاطاً في العبادات. 


]١[‏ وکانت المسأَلة خلافیة بین الصحابق حتی تحَتَمُ عمر رضي الله عنه بعد مشاورۃ الصحابة 
وسؤالِ الأزواج المطھرات إیجابّ الغسل بمجاوزۃ الختانِ الختان وقال: لا أوتی بأحد 
فعله ولم یغتسل إلا ُنھکتہ؛ فانعقد الإجماع بعد ذلكء وما خالف فی إلا داود ولم یلتفتوا 
إلی خلافہء کذا فی (الأوجز)۳' 
واختلفوا فيی مسلك البخاري إلی أي المذھبین مالء فقیل وقیلء ومحلە تقریر البخاريء 
وکذلك ما حکی فیه الحافظ'ٴ' من خلاف بعض التابعین لم يْعبُوُوا بەہ ولذا حکی فیه 
الإجماع جمع من الشراح. 


.۱٦٦٦۹ حم: ٦/۱۸ء تحفة:‎ ]۰١[ 

)١(‏ فی بعض النسخ: (النبي). 

)٢(‏ أخرجه الطبراني فی (أوسطہه) )٥٤١۸۹(‏ بھذا اللفظء وآخرجە أحمد (۲/ ۱۷۸) وابن ما 
)١١٦(‏ عن عمرو بن شعیب: عن ابی عن جدہ مرفوعاً بلفظ... وتوارت الحشفة إلخ. 

.)٤١٥ /۱١( (أوجز المسالك)‎ )۳( 

.)۳۹۹ انظر: افتح الباريی) (۳۹۸/۱ء‎ )٤( 








اواب القْلھَارَة ۲۸۷ 

قال أَبُو عیسّی: حَییث عَاؤِقَةً حَییثٌ حَسَنٌ صَجیخ. قال: وَقذ رُويَ 
- 0 0.: عَنِ التييٌ گل مِنْ غَیْر قَجْه: لها ارد الْخَانٌ 
الخاج "اتا کے أَككَرَأَعلِ الْعلم مِنْ أَصْحَاب َسُولِ الله وَلك 


وربما یتوھم أن الروایة التي اکكَتي فیھا بلفظ الالتقاء تخالف ما ورد فیھا 
لنظ المحارتہ نان الازآی متھعا ترجب الصل حك لا ترج: التالیتہ ر لت لأن 
الالتقاء لا یتوقف علی المجاوزۃء والمجاوزۃ لا تتصور بدونه. 


ولعل الجواب أُن روایة المجاوزة لا تدافع روایةً الالتقاء بل هي ساکتة عن 
وجوب العْسل بنفس الالتقاء وروایة الالتقاء تؤکد روایةً المجاوزة؛ إِذ هي لا تتحقق 
دونه ولما لم تکن مدافعة بین الأسباب لم تحمل علی المقید بالمجاوزة فکان 
۴ یی) ۹"۹‏ ۷ ہہ ہہ 
خلاف بین مفھومیھما ولا شقاق؛ والروایتان توجبان الغسل بالمجاوزۃ علی الاتفاق. 

ومما ینبغي أن یعلم أن دخول الحشفة لازم علی التقدیرین لِمَا قدمنا: أن 
قطع موضع الختان یبرز الحشفة فالتقاء الختانین لا یتصور''' من دون دخولھاء 
وبذلك یعلم أن الغسل لا یجب بإدخال بعضھا لعدم موجب الغسل. فبقي المرء 
علی طھرہ کما هو الأصلء ولیس ذلك استدلالاً بالعدم. ثم لا یبعد القول بأن إیراد 
المؤلف روایة المجاوزۃ بعد عقد الباب بلفظ الالتقاء إشارۃ إلی ما ذکرنا من اتفاق 
مدلولیھماء ویشھد لە روایة المجاورۃ بالراء المھملة. 


[] أي:عادةء فلو وضع أحد ختانه علی خفاضھا بحیث تلاقی ولم یولجه فیھا فلا غسل إجماعا 
صرح بذلك جمع من الشراح. 


.٢بجو فی بعض النسخ: (فقد‎ )١( 








۸ "ك0 


مار 7ر ہے وا 
٭ 


سس ہم یثل سی فيَانَ الگَزْریْ وَالقَافیَ َ‫ کر رفعت قالرا: 5 الْنی 


حر ےی 
وھھ وا جا تقر انتا 


٤ 
کی 0 ہے و وا و خی‎ 


۶ ا گتا احید و کت 7 و 


مت ور وید 


تیم( 


ٴ: 


۷- حَتَگتا أَحْمَدُ بی مَییچ ٹا ابْن الُْبَارَِ “٣‏ کا مَعْمرٌِ عَنِ الؤخْر 
ِهَدا اليِسَادِ مِثْلهُ 

گال أبُوعیتی:ہ مَدَا یا ا ا ا 

ول اللہ وہ یڈ ار ئن گغب وَزافع نی چھوج َالْعَتلُ عَلی کذا عِثة 
رز و صمےقتی کت کھتنا 
لعل وَإِن لع یلا 


.۲۷ تحفة:‎ ۱۱٥/١ جه: ۱1۰۹ء حم:‎ ء۲۱٥٢‎ :: ]٠٦[ 
في نسخة: (لم نسخ بعد ذلك).‎ )٦( 
في بعض النسخ: اعبد اللہ بن المبارك).‎ )( 








8 اب القْهَارَة ۳۸۹ 
۷۴- خَتگتا غَلِیٔ بٔنْ خُجُر آتا رك عَنْ آبی الْجَحَافِء عَنْ 
عِكرمَة عَن ابٔن عَبًّایں قَال: إِنَمَا المَاء مِنّ الَمَاء فی الاخیلام 
قال أَبُو عیسّی: سَیعْث الجَارُود یَقُول: سَمِعُث وَِيعًا بَقُول: لَمْ تج 
۰ کو عِنْدَ م يك. 
7 أثوبَ 7- سَعید عَن اتی کل قَال: (الاءءِ من الاو 


أحدھما: أنه وإن کان معمولاًبە في أول الإسلام إلا أنه لم یبق حکمہ الیوم 
إلا فی الاحتلامء فإن المحتلم إذا رأی ما یریبە ثم لم یر بللاّ لم یبوجب ذلك غسلاً؛ 
فان الماء من الماء لا غیر. 
والثانی: أنە لم یرد بە في الحدیث إلا ذاك قبلاً وبعداء غیر أن الناس حملوہ 
علی النوم والیقظة معاء ثم لما تبین مرادہ قَٛك اقتصر علی النوم للعلم بن ذلك 
مرادہ وہ إلا أن هذا التاویل الأآخیر یردہ صریح روایات الصحاح؛ فان فیھا تنتصیصاً 
علی أُنە قَللّ قررھم علی ما فھموہ من التعمیمء وہذا في غیر روایةء ومع هذا فباب 
١[‏ والجملة أُن الجمھور بعد ما قالوا بایجاب الغسل بالتقاء الختانین اختلفوا فی حدیث 
في الاحتلامء وقیل: في المباشرةء کما ذکرہ ابن رسلانء أو المراد الأعم من الماء الحقیقيی 
أو الحكميء وھو الإیلاجء کما قررہ الشیخ في [شرح] أبي داود'''۔ 


.۔٦۰۸۸‎ :ةفحت]١۱١[‎ 


.)۱۷۹/۲( انظر: (بذل المجھود)‎ )١( 








۰ ا7 اکر 


َ 


کو کس وی ڑا فوھ ہے یودەو؟ اھ7 کے ض2 99 ور کاو ٤ه‏ ط 
قال: کا اْو الْجَحَاف وَكانَ مَرْضِيً. 
ھی ہر 2و ٌ و لے یں ا 
ر7 و سے می روہ رو عاو یی و ورس کک نے 7 خی کے )0)0 ٤ے‏ ٹم 
۲ء اب فی اط بی 6 0ن ول“ پڑی ٢‏ اتا 
۳- حَدتَتَا اَحْمَدُ بْيْ مَبییجء تا حَمَاذ بْىْ حَالِدِ الحَیْاٛء عَنْ عَبد الله بن 
وق خی غابرہ ط لاو کر ۹ ہر ھ6 ے٥‏ ے۶۱2 کے کے کا1 2ے 
عَمر؛ ‏ عَنْ عبید الله بن عمَرَ عَنِ القَاسم بن محمیء عَنْ عَاؤِمَة قالٹ: 
٠‏ ا سر سے لے ٌ پا عو 4 ون 
التأویل بعضه قریب وبعضه بعید. 


(۸۴) باب فیمن یستیقظ ویری بللاً ولا یذکر احتلاماً 


(عبد الله بن عمر) إلخء ھما أخوان'' کان الأول منھما عابداً زاهداً ورعاً 


]١[‏ یعني عبد اللہ کر ا وعہید اللہ نتر ا كکااھما اأخوان, أما الأول فمن رواۃ مسلم والأربعة 
قال ابن حبان: کان ممن غلب عليه الصلاح حتی غفل عن الضبطء فاستحق الترك وفيی 
(التقریب۷(۷: ضعیف عابد. وأما الثانيی فمن رواة الستة ثقة ثبتء قمہ مد بن صالح على 
مالك نی نافعء کذا نی (التقریب؛“'. 


]۱5١١[‏ د: ٣٦۲۳ء‏ جه: ۲ء حم: ٦۲ء:]ء.‏ تحفة: ۹ ۸۰۴ ۱۷۔ 

.٢خلإ قولە: (وأبو الجحاف) إلی آخر الباب مقدم في بعض النسخ قبل قولە: (وفي الباب‎ )١( 
فی نسخة: اویروی)۔‎ )٢( 

(كائی مض لے راپ ناج 

)٤(‏ فی نسخة: (فیری). 

انی شخلالہیایا 

)٦(‏ زاد فی نسخة: (ھو العمري). 

)۷( انظرت فالشرحیدا (۲/. واتقریب التھذیب) .)۳٣۸۹(‏ 

.)٦٣٤ ٤( (تقریب التھذیب)‎ )۸( 








اواب الشهَارَة ۱ 
سیل التب نل نال يَجذ اَل راد یکا طول لَعْتَي لا 
ون اَل بر ”۰ سز تَا قَال: الا غَسْل عَلَيْهِہ انث أءُ 
م2 یا رسوا لہ مَلُ عَلَی ےی ذَلِكَ غَُُہ قَال: لَعَمْ إِنّ النمَاءَ 
شَقَا ےے 

گال کر حیتی آکا یو کت لکیہ گلا 0ھ تا کھت کٹ 
ای رر کسی ان ان رد اک اڑا 
وبڈ للہا سَتقَةيَّْی بْ َوید من قب جیله في الْحَییہ مر قَزل 
یواح ین ال الیلم من أشخاب ال نہ وَالقَاہعین: إِذًا امْتیْقظ الرّجُل 


۶,يیوے۔ہ 


ی1 ا نل1 َ 0( با ھا ”لت وقّال بَعْضْ أھْل الْعِلم مِنَ 

۳" 000*+ در 0 رر ھائس درا کی رن 

(إذا استیقظ الرجل فرأی بِلّة) إلخء المذھب!''عندنا أن المحتلم إذا تیقن 

بکون البلل منّاء أو ظن بە: أوجب الغسل: وإلا فلاء ولا ینافیه إطلاقہ َلُّ فی لفظ 
]١[‏ المسآألة فروعھا کثیرة الأذیالء والجملة أن ھاھنا ثلاث صور: 

الأولی: من ری نی ا نام الاحتلامَ وم یجد بللكً لا غسل عليه إجماعاء حکی عليه الإجماعٌابن المنذرء 

وتبعہ ابن قدامة''' وغیہماء إلا ما سیأتی فی کلام الشیخ من استثناء امرأة عى قول بعض.- 


)١(‏ في بعض النسخ: (رسول اللہ). 
)٢(‏ في نسخة: اللَّا). 


(۳( زاد فی ب بعض النسخ : لابن عمرا۷. 
)٤(‏ زاد فی بعض النسخ: (الثوري). 
)٥(‏ انظر: (الإجماع) (ص: ٣۳)ء‏ و(المغني) (۱/ .)۲٦۹‏ 





۲ الکوکب الدُتي 
القَّابِعینَ: إِنَمَا يَجبُٔ ےپ عَلَْه الْمسْلُإِذا گائٹ الله بل تُشفَيِ َهُوَقَوْلَ القَافِعِیٌ 
َامْحَاق وَإِدَا سی اخْتِلَامَا 1-7 گ6 قَل کس عَلَيْهِ ء د عند عَامَة مَِ أَمْل 


الْعِلّم. 


البللء وذلك لأن المسؤول عنە إنما هي بلة المني لا غیرء فالتخصیص بکونە منّاً 
0پ" 

من استیقظ وفي ثوبە بلل بولء فکذا المذي؛ نعم ذھب بعضھم إلی وجوب الغسل 
بالمذي في مثل ھذا؛ بناء علی الاحتیاط في أمر العبادة. 


وأما الذي ذھب إليه بعضھم'!'' من وجوب الغسل علی المرأة إذ تذکرت 
حلماً وإن لم تر بللٌ لاحتمال أنه وصل إلی رحمھاء أو لاحتمال أنه خرج ثم عادء 
فأمر لا ینبغي أن یعول عليه؛ وذلك لأنه مجرد احتمال فلا تزول بە الطھارة المتیقنة 
بھاء مع ان المناط فيه الخروج من الفرجء ولم یوجد علی سبیل الیقین. 


< والثانیة: من انتبه فرأی متا فعليه الخسلء قال ابن قدامة''': لا نعلم فیه خلافاً ایض وبه قال 
مالك والشافعي وإسحاق وغیرھمء قلت: لکن حکی ابن رسلان فیه خلافَ الشافعي فقال: 
لا یجب عندہ الغسل حتی یذکر بعد التنبه من النوم أنە جامع اأحدا في النوم. 
والثالثة: أنە رأی بللاً ولا یعلم هو مني أو مذی؟ فھو مختلف بین الأئمة جدا حتی عند 
الحنفیة أأیضاء فذکر ابن عابدین أربع عشرة صورہً للمسأًلة'''. 


]١[‏ ذکر ھذا القول الحلبي في (شرح المنیةا'''. 


.)۲٦۹ /۱( (المغنی)‎ )١( 
.)٤٤١٥/١( انظر: (رد المحتار) (۱/ ٣٣۳-٣۳۰۱)ء و(أوجز المسالك)‎ )٢( 


(۳) انظر: (غنیة المستملي) (ص: .)٥٤‏ 








اواب الظھَارَة ۳ 


ہو - بَابٔ مَا جَاءَ فو فی الْحَیِیّ وَالمَد فی 


٭ھ 
س 


یرت ےہ وھ چہ وہ وو لے کی - 3 تے رت و جو ق8 
١٤‏ حَدَثْنًا محمد بن عم رو السَواق البَلخِيٌء نا هُشَيمٍ عَن يَرِید بن 


3ئ 


کرت َت" کت کر 


(۸۳) باب ما جاء فی المني والمذي 


(عن علی قال: سأُلت) إلخء قد اختلفت!'' الروایات في تلك القصة حیث 


]١[‏ قلت: بقي فیه شییءء وھو نسبة السؤال فی بعض الروایات إلی عمار کم فی (النسائي)''' وغیرہء 
وبسط العیني''' اختلافَ الروایات نی ذلكء واختلفوا نی ال جمع بینھماء فجمع ابن حبان بأن 
عليّا أمر عماراً أن یسألء ثم آمر المقدادَ ثم سأل بنفسہہ قال الحافظٴ': ہو جمع حسن إلا 
اقرتفاقی لہ رانا انی + قسن حلہ عل الا ات یٹ الرولا اطلق اندیالہ 
لکونە الآمر بذلك: وبہ جزم الإسمعیلی والنووي وجمع بعضھم'ٴ' بأن السؤال بالواسطة - 


.۱۰۲٢١ جہ: ٥٤٥٠ء حم: ۱/ ۸۷ء تحفة:‎ ]١١٤[ 

.٠لاق( زاد فی بعض النسخ:‎ )١( 

)٢(‏ اسنن النسائيی) (ح: 8ء) 

(۳) انظر: (عمدۃ القاريی) (۲/ .)۳۰٣‏ 

.)۳۸۰ /۱( (فتح الباري)‎ )٤( 

)٥(‏ فقد ورد فی (سنن النسائي) )٦٣٥٤(‏ عن عطاء عن ابن عباس قال: تذاکر علي والمقداد 
وعمار فقال علي: إني امرؤ مذاءء وإني أستحیي أن آسأل رسول اللہ و لمکان ابنته منيء 
فیسأله أحدکماء فذکر لي أن أحدھما - ونسیثه - سأله فقال: ٢ذاك‏ المذي إذا وجدہ أحدکم 
فلیغسل ذلك منهہ ولیتوضاأً وضوءہ للصلاۃ أُو کوضوء الصلاة)ء ھذا ا حدیث یؤید ا جمع > 








لس الکوگی الِدُتِي 


غن التلی تقال: سی العلی الإشره یی اح ان 

نی لباب عَن الَيقْدّادِ بٔن الَاُوّد وَأتَ بن گهُب. 

قَال و یک هَدَا نیٹ جس صحیح۔ 

وَكَّد ے نے 
سو تو الْفْسْلُ وَهُو قَوْل عَائمَة أَهْلِ الْعِلم مِنْ أَصْحَاب التَبیٗ للا 


وَالقَابِعِينَ(' وَبه یَ می سکہ 


2 ۔ عے بے ےتا 
سد السؤال إلی علي والمقدادہ والجواب أن الذي تکلم معہ قَلَلُ هو المقداد وکان 
السبب الحامل عليه علی رضی الله تعالی عنهء فإسناد السؤال إلی أحدھما حقیقة 


وإلی الآخر مجاز. 


الگ (۲۴۰, 


> الذي حکاہ الحافظ عن البعض؛ وهو أن السائل عن المذي إما هو المقداد أو عمار 
لکن الزارزی شید علىی السیی لہپ السوال إلی المثداہ مرف زھرۃ لی غمار> 
جاءت الروایة بھذین -ء وھذا فیما إذا کان السؤال لخصوص نفسہہء وأما الروایة التی 
فیھا السؤال إلی علي فقد باشر هو نفسه بمطلق حکم المذي لا لخصوص نفسہ؛ واللہ 
اأعلم. 

)١(‏ زاد في ب بعض النسخ: : ومن بعدھما. 

)٢(‏ زاد نسخة: (سفیان و)۔ 

.)٦۷٤ /۱( (اأوجز المسالك)‎ )٣( 








اواب الشھَارَة ۰٥‏ 
ہے يَاكٌ ٢‏ فی الْمَذي ؛ُ یصیب اللقُوْب 


و گنا مَتَادہ تا عَبْتَة عَن مُحَمّد بْيٍ لِنْحَاق عَنْ سَعید بُن غَبَيْدٍ 
-هوَابْن غ السّبّاقی۔ - عَنْ أَبيدِہ عَنْ سَهُلِ بن حُتيْفِ قال نٹ آلقی ون الْنذي دا 
٣‏ ۷ "9 نَا الک فَدَكزث ذَليك لرسُولِ الله لا رَسَألةُ عَنه فَقَال: 
إِِنَمَا بج >ُجِْقَكَ مِنْ دَلِكَ الوْضَوءا. قُلتُ: ا رَمُولّ الله كَیْفَ بِمَا یصِیب وی مِنْه؟ 
ال زیت تَأحد گا رن تام قتلشَع ب يك عَِث ریا 09 


لے 


قال کے عبت :کٹا حَديگ حَسَن صَحِیع" 1 رف ٹل 56ا1 
مِن ح حَییثِ مُحَمّد بُيٍ لِنْحَاق في الْمَذْيٍ مِثْل هَدًا. 
قَ اخْتلْفَ أَمْ الع فی الْمَذيٍ يْصٍیبُ التب فَقَال بَعْضھُمْ: ٠‏ 
یجزہ نو ال نات کت قوْل الكَافِعِیٌ وَإسَحَاقَء وَقَال بَعَضْهُمْ وق وو ا ی>ُجَْقُة ال : 


(۸) باب فی المذي''' یصیب فی الثوب 


(فقال بعضھم: لا یجزئ إلا العَسل) وھذا الاختلاف عائدا'' إلی اختلاف 
اأحوال الرجال بحسب غلظ المذي ورقته؛ فیفتقر فی إزالة الأول بحسب معالجة 


]١[‏ ما آفادہ الشیخ من عود اختلاف القولین إلی اختلاف الأحوال مبني علی ما قاله >صحت*ڈ 


ءء٤ د: ٢۱١۲ء حہە: ٦ء حم: ۳/ ٥٤۸٥ء تحفة:‎ ]٦٦١٥٦[ 

)١(‏ في بعض النسخ: (باب ما جاء). 

)١(‏ قال ابن العربي :)۱۷٦/۱(‏ هذا حدیث تفرد به ابن إسحاق: فکیف صحد الترمذي إلخ. 
(۳) فی نسخة: اولا نعرفه). 

ری نمو اف الا یجزئہ). 

- واتفقت تفقت العلماء علی أن الغسل لا بجب حروج المذی,‎ :)۱٦١ /٢( قال صاحب (ہذل الملجھود)‎ )٥( 








جا الکو الدزیي 


چان 2220 کش رنتان 
-۸۵٥‏ باب٢‏ فی الحَيِح پٍُ یُصِیبُ الكوْبَ 


ی0 مُعَاوِیة عَنِ الأّخْمَجِں: عَنْ کی عَنْ مَمّام 
ابْن الحَارِثِ قَال: فک فارقاغف نات لا تد : صَفَرَاءَ فُتَامَ فِيهَا 


الشدة بما لا یفتقر إليه في الثانیء وفی لفظ الحدیث إشارۃ ما إلی ذلكء حیث خص 
الخطاب بعلي, ولم پعَمُمْ لعلمه من حالە ما أوجب لە ھذا الحکم لاغیر فکل من کان 
ممن یکثر وروڈ المذي فیه کفاہ ذلك لحصول المقصودہ وکذلك من لیس بمثابته. 


(۸8) باب فی المنی یصیب الثوب 
(صفراء) من غیر عصفر أو زعفران؛ فان باقی الألوان لا ضیر في استعمالھا 


: النووي''' وغیرہ من جمھور الشراح من أن النضح في الحدیث بمعنی الفَسل الخفیف؛ وھو 
متعارف في معنی الئضح: وإذا أَذٌ بھذا القول فلا شك في أن الاختلاف یؤول إلی ما آفادہ 
الشیخ؛ لکن الوجه عندي أن ما ذکرہ الترمذي من الخلاف حقیقيء فإِن المشھور من روایتيی 
الإمام أحمد أن الئضح - بمعنی الرش - یکفي عندہ للمذي في الثوب لھذا الحدیث: کما بط 
فی محلهہ وما قاله النووي وغیرہ من شراح الحدیث في معناہ مبني علی تأأویلھم الحدیثْ إلی 
مسلکھم وھو مذھب الائمة الثلاثة والجمھورہ وھو إحدی روایتي أحمد أن المذي لا بد من 
کان موامام اسر السیکیسی کل لحاس 


<> وعل أن اللذي نجس وعل أن الأمر بالوضوء منە کالأمر بالوضوء من البولء انتھی. 
[٦۱١]م:‏ ۲۸۸ء د: ۴۳۷۱ء ن: ۲۹۷ء جه: ۱۵۳۷ء حم: /٦‏ ٤٣ء‏ تحفة: ۱۷۱۷۷. 

)١(‏ في بعض النسخ: (باب ما جاء46. 

.)۲٢۳ /۳( انظر: (شرح صحیح مسلم) للنووي‎ )٢( 








باب الظھَازَة ۳۰٣‏ 
احْتَلَمٌ تن نل ِلَيهَ' وَيهَا آئ گڑ الاخٰیلام َكَتَمَهَا في الاو تُمَ 
أَرْمَل بِهَا فَقَالَتْ عَاؤِقَةُ ِقَة: اِعَ أَفْمَدة یک ا عَلَيْتَا توبتا؟ إِنمَا گان يَفید انی يَفْرّكەُ 
۳1۴ەهە۳۰۵ع)0 َرْمَا فَرَكُكّه مِنْ ثٌوْبِ بَسُول الله قلله بأصَاہعي. 


ال ےی کا کرک 0ك سیت او ئزل یر حر وق 
ال و" مثل سُفَيَان'' ”مت وَاِسُحَاق قَالُوا ذِ وی نوع یٹ الاب 
بُجِرَثُهُ برق رظ ہوتو 9 ا وق ع مور عَىْ إِْرَاهِيم عنْ 
سٌَ 2اس عَن لا عَن +۶ وَحَدیث الأشتیی ت 


)٥( 


برتے گلا ود کیا نت سط 


]١[‏ یعني قولە: (من حدیث منصور)؛ لأن أصحیته لیس علی حدیلهہ بل علی حدیث أبي معشر 
وما ذکرہ من وجہ الأصحیة مشکل؛ لأن لحدیث أبي معشر أیضاً متابعات''' فتأمل وذکر - 


)١(‏ في بعض النسخ: ان یرسل بھا)ء وفي بعضھا: ( ان یرسلھا إلیھا). 

)١(‏ في نسخة: (وھو قول غیر واحد مِنْ أَصحَاب الیِيْ قَلَلَ وَالتَبحِينَ وَمَىْ بَحْلهُمْ من الفقھاء) 

(۳) زاد فی بعض النسخ: (الثوري والشافعي). 

)٤(‏ فی نسخة : (وإن لم يُعْمَل). 

)٥(‏ زاد في بعض النسخ: بَابٌٔ غَسْلِ الْييٌ ہ ِنَ القوْب٤.‏ أشار الشیخ أحمد شاکر إلی أنه في 
نسخة الشیخ عابد السندي. 

)٦(‏ فقد رواہ مغیرۃ بن مقسم وواصل الأحدب عند مسلم (۲۸۸) وحماد بن أبي سلیمان عند 
أبي داود (۳۷۲) وسلمة بن کھیل عند ابن خزیمة (۲۸۹) کلھم عن إبراھیم عن الأسود 
عن عائشة مثل روایة أي معشر عن إبراهیم فھؤلاء ُربعة رواة تابعوا أبا معشر علىی روایتہ - 








۰۸ الکوگی الِدُتِي 


۷- حَدُتتا تاج بَنْ مَیْیعء تَا ابو مُعَاوَيَگ عن عمرو بن میمونِ 


َٗے 2 
2 کے بَّ 


اب مِهُرَاء عَنْ سُليْمَانَ ہي فَمَار عَن عَافِقَة: أَتھا عَسَلثْ مَیبًا مِن توب 
۰۵۳ . 

وماینہ ینبغي أن یتنبه لە ان الاختلاف بین أئمتنا ا حنفیین والشافعي - رجھم اللہ 
فالزدن سای رطظیارھ سی عل اقل کرضاف ید ےد اک 
أنه - رضی اللہ تعالی عنه- مم بجوّزٍ الصلاة إذا تلبس امصلی بشیء من النجاسات قلیلاً 
کان أو کثبراء فلیس عندہ العفو فی شیء من النجاسات وأثبتہ الإمام - رضی اللہ تعال یل 
عنه- نی النجس المغلظ قدرّ الدرھم وفی الخفف أَقل من ربع الثوب؛ کما هو مبسوط 
فی کتب مذھبه؛ فإذا کان كکذلك کان التلبس ببعض تلك الأشیاء حیثما ثبت لا یمنع 
الحکم بنجاسته عند الإمامء بخلاف الشافعي رحمہ اللہ تعا لی وذلك لن الإمام بحمله 
عى أنه کان أقل من القدر ا مائعء ولا یمکن ھذا ا حمل عند الشافعي ‏ رمہ الله تعا لی۔ 

فإذا ثبت من الروایات بما فيه کثرة أنه وك اکتفی فيه بالمسح والقرص والفرك 
والحك والحتٌ ومن المعلوم أنە غیر مُقْلعء وإنما'ٴأثرہ التقلیل لا غیر کما هو ظاھرء 


< الشیخ في (البذل؛'''ٗ بعد ذکر الاختلاف علی إبراھیم: أن کل ھؤلاء حفاظ وثقات لا یقدح 
ھذا الاختلاف في حدیثھمء فثبت أن إبراھیم روی عنھما جمیعا. 
]٢[‏ قال ابن قدامة'': والمعنی فی أن الفرك یراد للتخفیف إلخء وکذا قال غیرہہ لکن یظھر من - 


< عن إبرایم؛ عن الأسود عن عائشة. وأیضاً رواہ الأعمش ومنصور بن المعتمر عند مسلم 
(۲۸۸) عن إبراھیم؛ عن الأسود عن عائشة مثل روایة أبي معشرہ فلا بد من القول بأن 
إبراھیم روی عن الأسود وھمام کلیھما. 

[۸] :۰ ۲۲ء ۲۸۹:۶ د: ۳۷۳ء ن: ۲۹۵ جه: ٦٥۵۳ء‏ حم: /٦‏ ۷٦ء‏ تحفة: .۱٦٦٢١‏ 

.)۱۹۷/۲( (ہذل المجھود)‎ )١( 

.))۹۹/۲( (المغنی)‎ )٢( 





اباب الشھَارَة اج 


ہے ة8(١)‏ ہے ٤‏ 


قال اعپکی) کنا شر حَس صحیح . تفییثٹ غَالَِمَةۂ آگھا 
7 ا ا روا کا ا 
الْقَرْك یُجْريِه فَقَد بْسْتَحَسُ نف لآ لاو خی از ھکل 7 گااس 


فلزم القول بطھارتہ'''فیمن لم یجوز الصلاة بملابسة شيء منھا وإن قلء وآما الإمام!'' 
ومن تبعه فلمالم یکن هذا من أصولە لم یلزمه القول بطھارته. ومما لا ینبغي أن بَغفَل 
عنه ان الاکتفاء بالفرك إنما هو الثیاب !٣أ‏ وأمثالّھا لا البدن أما أولاً فان الروایة إنما 


< فروع الحنفیة أنھم قالوا بکونە مُطَهُراء ولذا صرح صاحب (الدر المختارا''' بأنه لا یعود 
نجسآ بعد الفرك علی المعتمدہ فتأمل. 

]١[‏ ولذا استدل الشافعیة ومن وافقھم بأحادیث الفرك علی الطھارة. 

[] وتوضیح مسالك الأئمة في ذلك أنه نجس عند الحنفیة قولاً واحداء ویعفی عن قلیله 
ویکفي فرك یابسە وکذلك هو نجس عند مالك ولا بد من غُسله رطبا ویابساء واختلفت 
لصف سرت لان کرو رع ا اف رت آوفالد ای سی مت عم سرت 
وعنە أنه لا یعفی عن یسیرہء ویجزئ فرك یابسه علی کل وکذلك اختلفت الروایات عن 
الشافعیة فالمشھور أنه طاھرہ والثانی ان منی الرجل طاهر دون المرأةء والثالثة کلاھما 
نجسان ونسب النووي هھذین القولین إلی افلرے کذاٹی (الأجز ۳(۷ 

]٣[‏ کما حکاہ صاحب االھدایة؛ عن الإمام فقال'': ولو أصاب البِدنٌ قال مشایخنا: یطھر 
بالفرك؛ لأن البلوی فيه أشدہ وعن أبي حنیفة أنە لا یطھر إلا بالغسل؛ لأن حرارۃ البدن جاذبة 
فلا یعود إلی الجرمء والبدن لا یمکن فرکه؛ انتھی. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (وفی الباب عن ابن عباس). 
() انظر: ارد المحتار) (۱/ .)٢٣١٥‏ 

.)٤٥٥ /۱( (اأوجز المسالك)‎ )٣( 

)٤(‏ (الھدایةا (۳۷/۱)۔ 








٠‏ الوب دی 
لحَيِیُ بمَنرلة الْخاطِ قَأَظۂ عَثْكَ وَلؤيِإذَخِرَة 


وردت في الثوب لا في البدنء فلا تتعدی موردھاء مع ان الثوب لیس في معنی البدن 
حتی یلتحق أحدھما بالآخرہ وأما ثانیاً فلژن حرارة البدن جاذبةء فلا یعود ما انجذب 
منه في الجلد إلی جرمہہ مع أن الإزالة علی تقدیر عودہ إليه إنما یکون بالفرك ولا 
یمکن فرك البدنء وقیل: بل البدن یطھر أیضاً بالفرك'ٗء واستظھر بدلالة النص؛ فإن 
البلوی والضرورۃ في 8ھ في الثیاب؛ واستبدل بالفرك الدلك لقربه منه. 


کر ا مت[ 0لم وط راس اللکر بٹی من السامات الأشَ 
کالبول ونحوہ؛ فإنه إذا تنجس بشيء من تلك لم یتطھر بالفرك؛ ثوباً کان أو غیرہ؛ 
فإن التخفیف والاکتفاء بالفرك ثبت في المني لا غیر علی خلاف القیاس: فلا یمکن 
الحکم بطھارته بالفرك فیما لم یُرو'''فیه النصش. 

ویشکل عليه ما یروی'''من: ان کل فحل یمذي ثم یمني؛ فلم یکن المذي 


]١[‏ رجٌح ھذا القول صاحب (الدر المختار) فقال''': بلا فرق بین منيه ومنیھاء ولا بین ثوب 
وبدن علی الظاھرء انتھی۔ 

[] صرح بذلك في (الدر المختار؛''ء وما ذکرہ الشیخ من الإشکال ذکرہ ابن الھمام'؟' وأشار 
إلی ھذا الإاشکال والجواب ابنّ عابدین. 

٣[‏ آما أول الحدیث من قوله: (کل فحل یمذي) فمشھورہ یروی من حدیث عبد الله بن سعد 
ومعقل بن یسار وعلی -رضي الله عنھم- بسط طرقّھا الزیلعي”"'ء وأما زیادۃ قوله: اثم یمنی)ء > 


)١(‏ کذا في الأصل, والأظھر: فیما لم یرد فیه النص. 
() (رد المحتار) .)٢١٥/٥(‏ 

(۳) ینظر: (رد المحتار) .)٢١٥٥ /١(‏ 

.)٥٠٢ انظر: (فتح القدیرا (۱۹۹/۱ء‎ )٤( 

.)۹۳ /۱( انظر: (نصب الرایة)‎ )٥( 








٭6ہییممامفف٥مففف٥ف٥“فہہ٭٭ہ8ہہ٭٭ل”ففاف”فہففلہففہفل”ہہ٥لہفہفللفہفہفلہفہف٥فلہہفہلہہہہفہہفللفہففل”فہہفہہہفللففف”فہففہہفہہہہہہ٭٭٭ہہہ٭ہہہہ٭ہہہہہلہ‎ 


منفکاً عن المني وقت خروجہ؛ إذ الروایة صرحت بأن المني لا یخرج إلا وقد خرج 
المذي قبلهہ یتحقق للرخصة معنی لعدم مصداقه ویکون قول عائشة رضي الله 
تعالی عنھا: اکنت أفرکه من ثوب رسول الل٥‏ قَلَْ محتاجاً إلی ضرب من التاأویل؛ 
وإلا لزم التطھرٌ من غیر المني أیضاً والاکتفاءُ فیه بالفرك. 

والجواب أن الإذن بالشيء یستلزم الإذنٌ بلوازمه الغیرِ المنفكة عنه؛ فلما کان 
البول غیرَ لازم للمني فی خروجہہ والمذئ لازمء وقد عرف الشارع ذلك: ثم أُذن 
بالاکتفاء بالفرك في المني؛ عَُلْمَ منە أن هذا القدرَ من المذي معفو عنە تبعا وإلا 
لأورث حرجاًء ولا کذلك إذا کان المذي منفرداً من المني لا معہہ فانه غیر معفو عنہ 
إِذٴذاك؛ فلا بد من الغسل إِذاَ. 

ثم لا یذھب عليك أن الإجزاء بالفرك والحت وغیرہ في الغلیظ منہء لا الرقیق؛ 
لأن الفرك فی لا یأتي بفائدة: من نحو التقلیل والقلعء وھو المقصود. ولعلك عرفت مما 
ھنا ان الشرع إنما رحخص في الاکتفاء بالفرك في المني تخفیفاً من ورخصۃً مع الحکم 
بنجاستہ فلا يُفْهَمْ منه طھارلہ؛ وأما قول ابن عباس!''' رضي اللہ تعالی عنه فالمراد فیه 


< لم آجدھا إِلا ما ذکرہ ابن الھمام''' وغیرہ من أھل الفروع من کلام شمس الإسلام'''ء فتأمل. 
]١[‏ هو ما ذکرہ شراح (الھدایة): المني کالمخاط فَأَمِطه عنك ولو بإذخر''' انتھی. قلت: وقد 
روي بألفاظ مختلفة موقوفاً ومرفوعا وحکی الترمذي بلفظ: (المنی بمنزلة المخاط٤4.‏ 

.)٢١٥٥ /۱( انظر: افتح القدیر) (۱/ ۰ ووارد المحتار)‎ )١( 


)٢(‏ کذا في الأأصل. والظاھر: شمس الأئمة. 
(۳) انظر: (فتح القدیر) (۱۹۹/۱) وتکلم عليه ابن الھمام رفعاً ووقفاً. 








۲ الکوکب الدُتي 


٦‏ پَاب۷ ش الْجْنب پ يَنَامٌ قَبْلَ أَنْ يَعْتَيِل 


ے 
٭ 


0۳ ے6 ہی ا ون‎ ۰: 7٦٦ 
جخدثتا مَنادہ نَا ہُو کر بَنْ کیا وی شی الاعمشںے غن سی‎ - ۸ 


الثتہہ نا قشمد رد لے الاکناء نھحا بالاكۃَ آر تی زرالھا بالعك والحتء آرقی 
تقذر الطبع لھما معاَء لا في الطھارۃ والنجاسةء کیف وقد أمر هو نفسه باإزالته! وأاصل 
۶یئ 9 "۰+" 


)۸٦(‏ باب الجنب ینام قبل آ یکل یغتسل إلخ 


کأنه جعل النوم قبل الغسل مصدقاًبنوعینء فان النائم قبل الغسل إما أن لا یتوضاً 
ابض گآ لے یغصل آوپکٹی بالرض رخ ولا یل ٹاررد الیولت کلامٰ خلینٰ 
النوعین في الترجمتینء وہذا بالنظر إلی نفس الروایات التي أوردھا۔ وآما رأیہ!'! 
رضي اللہ عنه فلا یوافق إلا وجوبَ الوضوء آو استحبابّہ سیما في نقل فعله َََِ. 
وھذا الذی!''' ذکرہ من نسبة الغلط إلی أبي إِسحاق دون من أخذ منه مبنيی علی أن 
الآخذین من أبي إسحاق کثیرون ممن لا یکاد العقل یجوّز تطابقھم في الغلطء مثل 


]١[‏ کما یظھر من کلامه علی حدیث أَبي إسحاق؛ وترجیچجه حدیثٌ الوضوء. 

[ ووافقه علی ذلك أبو داود کما صرح بە فی (سننە )'"'ء وغیٔرہ أ٘یضا کما ذکرہ الشیخ فيی 
(الہذل)'''ء وقال ابن مفوز: أجمع المحدثون أنه خطاأً من ابن إسحاقء وإن تعقب الحافظ 
الإجماعً کما سیأتي. 


[1۸] :: ۲۲۸ء جہ: ۰۸۱٦ء‏ ن في الکبری: ۰۳ ۰ء حم: /٦‏ ٤٤٦٦ء‏ تحفة: 1ء 
)١(‏ في بعض النسخ: (باب ما جاء46. 

.)۲۲۸ (سنن أبيی داود) (ح‎ (٢( 

(۳) (ہذل المجھود) (۲/ .)٣١٠٢-٣٠٢‏ 








اباب الظھَارَۃ ٣‏ 
إِمحَاقء عَن الأُوْيه عَنْ عَاؤِقَة قَالت: گان الَبیُ''' ول نَم وَهُوَ جُنُبٌ وَلّا 
ساس 0 25 
. : 


ہس ا ا و کا یج و ہی ح تک ٌ۱ کی 
0 7 0ک 


قال آ سیمی: وَهَدا قوْل سَعیدِ بن التْمَيّبٍ وَعَيْره وَقّذ رَوّی غَيْرُ 
واجد عَنِ الْلَوَه عَن عَاؤِقة عنِ التب کل آنۂ گان یَعَوَضَا قبْل أَنْ يَتَام 


شعبة والأعمش والثوري وغیرھم؛ فکان عزو ا الغلط إ إلی أبي إسحاق وحدہ أھون 
منە إلی ھؤلاء بأسرھم. 

00ا ا ا رک ا 
لرھل 5ر 0ا0 29 ٥‏ صلی اعزاسا ضلق الآخری تایا ض رردال القرے 
بوھم امو ارات 55 ارچ لے ء فإن عائشة رضي اللہ تعالی عنھا 
پنکن آتھاڈکرٹ لاڈسود کاائ الین 8-0 9 2 
أحواله النومُ بعد الوضوءء إلا أنە لا یبعد أن یکون فعل ھذا'' أأیضاً بیاناً للجواز ولو 


]١[‏ وھذا هو الصواب کما بسطہ الشیخ في (البذل)'' وبرهن عليهء وقال النووي''': هو عندي 
حسن قلت: ویؤیدہ ما روی الطبراني عن عائشة: کان 8ه إذا جامع بعض نسائهہ فقبل ان 
یقوم ضرب یدہ علی الحائطء وروی الییۃ ۶" عنھا: کان و إذا اأجنب وآراد أن ینام توضاً 
و تیمم؛ وإسنادہ حسن قاله ابن رسلان. 


.٢ہللا في بعض النسخ: (رسول‎ )١( 

)١(‏ في بعض النسخ: 9لا یمس ماء) بإسقاط الواو۔ 
(۳) (ہذل المجھودا (۲/ .)۲۰٢‏ 

.)۲٢٢ /۲( (شرح صحیح مسلم" للنووي‎ )٤( 
.)۲٠٢ /۱( (السنن الکبری)‎ )٥( 








٤‏ ےت 


دا لْحَریک مث ُحَة والقَزْری وَعَیْر واجیہ رَرَؤدَا "ا ختا غلظ من آی 
سُخا 


ا 


-سم 


مرۃ او مرتین ہف وڈکڑ کل من الأمرین لا ترفف صعلہ علی استغراق عادة ھڈا 
الأمر کل زمان من أزمنتہ پل حتی یلزم التناقض بحمل کل منھما علی الصحةا'٣‏ 
فقد ذکرت عائشة رضي اللہ تعالی عنھا فی غیر موضع من أفعاله قَلُ وعاداته فيی 
أحواله ما دل علی أن الأمر کان واسعاً عندہ قَلِ ولم یکن یلتزم شیئاً من أمثال 
هذہ الأمور؛ خوفاً من أن یثقل علی أمته القیامٌ بە عیناء فقد قالت في قیام اللیل: إنه 
کان ینام ویصلي؛ وفي وترہ: أنە أوتر من آخرِ اللیل وأوسطہ وأولِهء وفي نومه بعد 
الجنابة: أنه نام قبل الکُسل وبعدہہ فأیة استبعاد علی أنە نام قبل الوضوء!. 

وھذا هو المذھب عندنا من أن النوم بعد الوضوء وإن کان یتضمن فضلاً ولا 
کذلك النوم دونہ إلا ان ذلك لا یوجب إِساء٤ً‏ وکراهةً ھذا. 


قال الشوکانيی''': ویجب الجمع بین الأدلة بحمل الأمر علی الاستحباب: ویؤید ذلك أنه 
أخرج ابن خزیمة وابن حبان في (اصحیحیھما)''' من حدیث ابن عمر أنە سأل النبي ل: 
ینام أحدنا وھو جنب؟ قال: (نعمء ویتوضاً إن شاء4. 

[] علی أن الحدیث صحح البیھقي؛ وأبو عبد الله الحافظء وأٗبو الولیدہ وأبو العباس بن سریجء 
کم حکی عنھم الشیخ في (البذل۸'. 


)١(‏ فی نسخة: (ایرون) بإسقاط الواو۔ 
)٢(‏ انیل الأوطار) (۱/ ۳۲). 


)۳( (صحیح ابن خزیمة) )۲۱۱۲٢(‏ واصحیح ابن حبان) .)۱۲٦(‏ 
)٤(‏ (بذل المجھود) (۲/ .)۲۰٢۱‏ 








قا الظھازۃ ۳٠‏ 
۷- پان فی الوّضوعِ الپ دا آرا ادا ينَامَ 


ہرک کس و دو ى1 0 یَ 2 و طٰ 
۰- حدگٹتا محمد بَنْ المثنی؛ نَا يَحیی بن سُعيیء عَن عبَيْد الله بن 


ویحتمل!' أن یراد بمس الماء المنفيی ذ ٹی الرؤَایةۃ الس الکامل الذي 
رفا وھ الصی راک لاف ما عرت 
المصدق بالوضوء والاستنجاءء وعلی ھذا فلا تخالف ھذہ الروایة سائر الروایات؟؛ 
لأن المنفي فیھا حینثذ هو الُسل لا غیرہ فلا ینافیه ثبوتُ الوضوءِ ونحوہ في سائر 
الروایات؛ وہذا وإن کان یستبعد فیما یبدو للناظر إلا أنه غیر مستبعد نظراً إلی 
محاوراتھمء فکثیراً ما بُوْرَدُ القصرٌ علی وجہ العموم ولا یراد إلا القصر بالنسبة 
لی من غھمة المخاطب مظرداً بالسب آؤ نَتقارگا(لتصیر عليه فی ثبوت النسبة 
ومن ذلك قول أبي ھریرۃ رضي الله تعالی عنە: الا وضوء إلا من فساء أو ضراط)؛ 

یق ْ7 
وقوله و8: (إن الوضوء لا یجب إلا علی من نام مضطجعا إلخ٢ء‏ وقولە: (إنما الماء 
ذلك؛ فافھم. 
۷ پاب فی الوضوء للجنب إٰذا اراد ان ینام 


ة٤۹000206ھ‏ ۶لت“ البیھقی'''ء وحکاہ عن أبي الولید وھو 


.۔۱۰٠٥١١٢١ ۲۸۷ءم: ٦ء جہ: ۵۸۵ حم: ۸۱ء تحفة:‎ :ٌ]۰٠[ 
في بعض النسخ: (باب ما جاء46.‎ )١( 

.)۲۰٠٢ /۱( انظر: (السنن الکبری)‎ )١( 

(۳) (ہذل المجھود) (۲/ .)۲۰٢۱‏ 








جو قال: اع کا ترَكًَاًا 


نی الْباب عَنْ عَمًارِ وَعَاؤْقَةً تار ا عیبٍ کی" مَلَمَة 

قال َو عِیسّی: کرریے غر ۴ح رق ختا الاب 7 کت 
تو غَيْ وَاحد مِن أَصْحَابٍ اللَِی تل َالتَابِعِينَ؛ٍ وب ٣ھ‏ سم 
وا الْمبَارل وَالقَافعیٰ وَأَحْمَد وَإِسْحَاق قَالوا:إِذًا ار الْجُتبْ أَنْيَتامَ توَشَاً 


٤ >7‏ یس 


قبل ان یتام. 


الستب‌: لا آله نی لأصل الجراز کما ٹدمتا انف 


]١[‏ أي عند الجمھورہ وبە قلناء وتوضیح مسالك الفقھاء في ذلك کما في (الأوجزا''': أن 
الظاھریة وابن حبیب من المالکیة قالوا بوجوبە والجمھور والأئمة الأربعة باستحبابہ وما 
نل و اس 1س الف ما شی 27ل ویر ارت نل اقورتا اک سی ول 
ابن عبد البر”': لا أعلم أحداً أوجبە إلا طائفة من أھل الظاہرء وسائر الفقھاء لا یوجبونہ 
وھو قول مالك والشافعي وأحمد وإسحاق. قال العیني'ٴ: وذھب طائفة إلی أن الوضوء 
الََا نب الج مر کسل لی مت وغسل گردریدرہ رمر العطیف: رالك پیسی ععد 
العرب وضو ءا قالوا: وابن عمر لا یتوضأًعند النوم الوضوء الکامل؛ کما في (الموطاً١ء‏ وھو 
روی الحدیث وعلم مخرجه. 


.)٢٦١۸ ء۱١۱۷‎ /۱( (اٗوجز المسالك)‎ )١( 

)٢(‏ (عارضۃ الأحوذي) (۱/ ۱۸۲)۔ 

.)۹۷ /۳( (الاستذکارا‎ )٣( 

.)۲۸۷ (عمدۃ القاريی) (۳/ ۷۸ عقب حدیث‎ )٤( 








اواب الظھَارَۃ ٤‏ 
۸- پَابًٌ مَا جَاءَ فی مُصَافَحَةِ التب 
کت - حَدَثَتا إِسْحاؤ ٍ9 ۷ئ 


الگویلء عَن بَحخر بن عَبر ِ ذ : 
الثَبىٌ قَل لَقيَة رَهُو ج لت قال: کا نے فاغتح اک کن جلٹ ققال: ٘: 


وھذا وإن لم یذکرہ''' المؤلف ھاھنا إلا أنە مصرح بە''' في تلك الروایق 
وبه یتم إیرادہ فی هذا الباب؛ والمنفي في قولہ: ١لا‏ ینجس) نجاسة لا یجوز معھا 
مخالطة الناس ومصافحتُھم؛ والتکلمُ معھم: والخروجّ في الأسواق: وغیژ ذلك من 
المقاصدہ کما یظنه کثیر من العوامء ولیس المنفي النجاسة مطلقاً أعم من الحقیقيی 
والحكکمي؛ کیف والنجاسة التی حرَمَتَ عليه قراءةّ القرآنء ومسٌ المصحف؛ 
ودخول المسجد غیر مُنکوَوٌا. 

ثم إِن النبي قَل وإِن کان قد أخذ بیدہ جنباً لیمشي معہء لکنە رضي اللہ تعالی 
عنه لما علم أنه عليه الصلاۃ والسلام سیرضی بفعلي الذي أفعلهء لعلمه بأن النبي 
عليه السلام یحب التطھر ویأمرنا بە لا سیما حین نلقی أَحدَ صلحائناء ذھب من 
غیر استثذان منە قَلَه ولم یعد هذا عصیاناً منە ومخالفةً لأمرہ عليه الصلاة والسلام؛ 


[] یعنی ذکر المصافحة فإن الروایة التی ذکرھا المصنف فی هذا الباب لیس فیھا ذکر للمصافحة. 
[] ففی روایة للبخاري''': فأخذ بیدي: فمشیت معه حتی قعدہ فانسللت: فأتیت: الحدیث. 
[۱]ٌخ: ۲۸۴ءم: ۱( :: ۱۲۳۱ ن: ۹٦۲ء‏ جہ: ۵٥٥‏ حم: ٣٢‏ ۔ تحفة: ٣‏ ٤٢۱۔‏ 


.)۲۸۵( (صحیح البخاري)‎ )١( 








۸ الکوگی الِدُتِي 
گت او ای ہم عَبّْت؟ قُلْثُ: لِتي كلغ جا تال ون ای ۷ نم1 
زی الکاپ غن ح1 
ع 7 
ویستنبط من القصة وألفاظھا مسائل: 
منھا: جواز مصافحة الجنب الذي عَقِدَ البابُ لأجله. 
ومنھا: أأن النجاسة الحکمیة لا تؤثر تلویثاً فی غیرہ ولا تنجیساً ما لم یکن ثمة 
نجس حقیقی؛ إلا لما آمکن أن یعطی أبو ھریرۃ لە قَللَ يَدہ النجسة. 
ومنھا: جواز حروج الجنب لحوائجه في الأسواق والمشاھد'' ؛ إذ لو لم یجز 
لأئکر النبي ول عليه خروجّە من بیتە جنباً حین علم بە. 
ع ۶ 
ومنھا: جواز تاخیر الغسل مالم تحضر الصلاة. 
ومنھا: جواز ترك الامتثال لأمر أحد من الأکابر؛ إذا علم آنه وإن کان أمر بما 
آبر ره صریعا غی آنه لا سط غلی مخالقیہ و تضیتۃ ئن الظامم آل غاب الضلاة 
والسلام قصد مصاحبتہ لە حین أخذ بیدہہ لکن لما علم رضاہ في خلافه لم یبال 
بمخالفة هذا الأمرہ لعلمه أن هذہ المخالفة لکونە خلافاً إلی خیر لا یعد عصیاناء ولا 
یوجب سخط>ہ عليه الصلاةۃ والسلامء ولذا لم ینکر عليه انخناسہ'''. وسؤاله بقوله: 


]١[‏ ولذا بوب البخاري في (صحیحہ) علی حدیث الباب وغیرہ: باب الجنب یخرج ویمشي في 
السوقِ وغیرہہ واستنبط الحافظان'ٴ' بنحو ھذہ المسائل التي آفادھا الشیخ. 


.)۳۷ /۱٦( الانخناس: التأآخرہ )تاج العروس)‎ )١( 

٢(‏ فی نسخة: (المسلم). 

وگ زاد فی بعض النسخ: (وابن عہاس)۔. 

.)۷٥ /۳( یعني الحافظ ابن حجر فی (الفتح) (۱/ ۳۹۱) والحافظ العینيٌ فی (العمدة)‎ )٤( 








4 :112- 


قال أَبُو عِیسّی: حَدیث أَيي هُرَیْر'' حَدِيث حَسَنٌ صَجیخ وَقَد تن 


عَیرہ اجد مِنْ أَمْلِ اعم في مُصَاتَحَة فَحَةِ الَجُنبِ 5 بعرق الس 
والغاوس ر5 


ین كتك ٤‏ پدل غلی ما فلنا سن کونە قَصّد کونَه معة ومصاحله وسماشاتة, 


ومنھا: سؤال الرجل عمن صدر منە ما فیه مساغ للإنکار عُذّرَہ فيه لیعتذر لو 
معقولاء ویبینَ لە الصوابّ؛ ویرشد إلی الحقء أو یعزز علی ما ارتکبە لو افتقر إلیه. 

ومنھا: ان لا یبادر إلی التعنیف ما لم یعلم باعثہ علی ما فعله. 

ومنھا: جواز التکلم بین یدي الاکابر والعلماء ولو أئمة وخلفاء بأمثال تلك 
الأمور التي لاتسْتَقيَمُ شرعاء کیف ولو سکت أبو ھریرةعن ذکرہ حیاءلَعُدُهذاعصیاناً 
منەہ حین یسألہ النبي وَللوھو لا یجیبہ: وبذلك يُعْلَمْاُن ما شاع في جھلة زمانناین عدذ 
أمثال هذہ الکلمات مع کبرائھم وقاحةہ حتی إن أحدھم یَظَل یومە جنباء ولا یتمکن من 
الغسل حیاء من أھل بیته وإن فاتته فی ذلك صلاة أو صلوات؛ فإنه یبعد عنە ان یغتسل 
وھوبمراًی من أعینھم, أو بحیث یعلمون بە ولو غیبا وکان من قلة حیائه من ربەتعالی 
آنە عَذٌ قضاءَ فرضِ صلاتہ حیاء مع أنه لیس في شيء منەہ وإنما کان ذلك حیلة من 
شیطانه تسبب بھا إلی ارتکاب عصیانه: وکاد یبلغ إلی أُن یسلَبَ عنه نور إیمانه. 

ومنھا: جواز الحکم علی الشيء بلفظ أَعمٌ من المعنی المقصود إِثباته ونفيی 
الشيءعنہ وان لم ینف غیر نوع منہ معلومء فان قولہ ولا لن المزمن لا بنجس؛ مم 
)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (آنە لقی النبي لن وھو جنب)۔ 


)٢(‏ زاد فی (م): (ومعنی قوله: فانبجست یعني: تنحیت عنهاء وفي نے ار لاق تی 
َاشىحجت بعر + قاعدات زرشحتا 








٤‏ الکوکب الدُتي 
۹- بَابُ مَا جَاءَ في الْحَرأَةِ ری ی في الْمَتَاع مثل مَا یر اَل 


ود ٣‏ بت کا سُفَيَانَ بْنيْ عَیَبْتَفه عَنْ قاع بٔي عُرَوَقَ عَنْ 
ابی ْ تر عَن أَمْ مَلَمَة قالث: ۰ وپ 


ما ثبت لە من النجاسة المعتَرَۃِ عند الشرع بأنواعھا: الحدث: والجنابة والحیض؛ 
والنفاس؛ بعضھا فوق بعض حتی إنه حٌّم عليه في کثیر منھا قيامّه باکثر القربات 
مع تلبسه بھا: مشیڑ إشارةً نابت مناب التصریح بأن الشيء کثیراً ما بطلق علی الشيء 
والمراد إثباتٌ بعضيِ أنواعه لە؛ وأن کثیراً ما ینتفي عنە بانتفاء بعض أنواعه وإن کان 
ظاھر اللفظ یدل علی العموم: إلا آنه لا ضیر فیه بعد حصول المقصودہ فإن من 
الظاھر الذي لا یکاد یسترہ ساتر ان المخاطب لا یلتبس عليه المراد بھذا الإاطلاق: 
وبھذا ینحلّ کثیر من الروایات التي تظن أنھا تخالف غیرھاء حیث أَقبتَ في إحداھا 
الحكَمٌ مع نفيه في أخراھاء فتلك المخالفة إنما نشأت من حمل کلتیھما علی العموم 
الجنسي؛ ولو حملنا علی العموم النوعي لم یکن بینھما معارضة. 
ومنھا: استحباب الطھارۃ للحضور بین یدي العلماء [و] الصلحاء۔. 


(۸۹) بَابٌُ مَا جَاءَ في 2یلا غاوت اننٹل 
وھذاوإن کانت قد سبقت إليه إشارةٌمًا إلا أنه کان استطراداًوتبعاًلذکر الرجال؛ 
فآراد الإشارةً إلی حکمھن أصالةء فإن کان الکلام في الأول مسوقاً للرجالء وھاهنا 
لا ذکر لغیرھن أصلاً. 
[٦]ٌخ:‏ ۰ء ء٤‏ : ٤ء::‏ ۱۹۷ء جە: ۰ء حم: /٦‏ ۲۹۲ تحفة:١٦۱۸۲.‏ 


)١(‏ فی نسخة: (ہنت). 








اواب الكهَارة ۱ء 
ِلْحَانَ إِلَی التَبِي قَللَ فَقَالَتُ: يَا رَ ُسُول الله! إِنَّ الله لا کَسُتَحبی مِنَ الْحَقٌ 
۳٣‏ تم حتو ان دا هي اٹ فی الام بل از 7 
قَال: اعم إِنَا هي رَأتِ اا2 َلَْفْکسِل). قَالَٹْ ا نت : قُلْث لھا: فُصحتِ 
اناوت اون 

ق لا مت کٹا ریا صَجیخ ار ول ےک نت 
الْتَرأإِدًا رات فی الْعَتام مِثل مَا يَرَ ا فلت آڑ ھا نا تی ء یه 
۰۶۰+ "یئ 


٭ 


أَ 


َ 
ن 


(ان اللہ لا ستحیي) إلخء ھذا اعتذار مٹھا عن تبادر مثل ما سَأَلَتْ عنه 
ومعنی قولھا: (إِن اللہ لا یستحیي من الحق)ء آنە لا یأمر بھا ولا یرتضیھاء ثم إِن 
قول أم سلیم: (فضحتِ النساء) معناہ: أَنكِ أعلمتِ النبي قَللُّ بکثرۃ شھوتھن؛ 
حتی إِنھن یرین بأمثال تلك الأحلامء وھذا القول منھا جری علی حسب العادة 
ونکلم بما تقتضیه تقتضیه الطبیعة وإلا فشأنہ قَُْ أرفع من أن یخفی عليه مثل هذا الأمر 


)١(‏ في بعض النسخ: (الغسل). 
7اذ فی (پ)؛ (وأحمد وإسحاق). 


(۳) زاد في نسخة: ‏ فَالَ ابو عِيسّی: بنت ملحان هي أم أنس بن مالك). 








۲" الکوی الِدُتِي 


۹ بَابً'' في الج مَسْعَدفِیٔ بالمَزأذِتَعْدَ الفُسْل 


ے وھ و 8ر یں ھے۔ ھا لے ضف 2 3 2 ھّ 
۳- حَذدثتًا ناد نَا وَيیعء عَنْ حَرَیْثٍء عَن الشْعَبیٔ؛ عَن مَسُرُوقِ؛ 
رھ :. 


سر و سو ھک یک وا وھ گے ہے ا پا ہو تاور سے 0 ور ہی شا 
عَنْ عَاؤِمَة قالت: رما اعتَسل التبیٌ 888 مِنَ الجَتَابةء تم جَاءَ فَاسَتَدفا بی؛ 
۳ئ *٭ ۱ 
کے سے واا9 ہے کا ا کی کے 
فُصَممتة إِلَىٌ وَلمْ اعَدَیِل. 
ظََ 2 


۹۰) باب فی الرجل یستدفئ بالمرأة بعد اللُسل 

وهذا الحدیث یدل علی طھارۃ سؤر المرأة المجنبةا' کالرجل المجنب؛ 
وکذلك الحکم في الحائض والنفساء؛ فإِن نجاسة المذکورین حکمیة لا غیر 
وکذلك الحکم في العرق لاتحاد حکمھما لتولدھما من اللحم معاٌء فلما استدفاً 
النبي هك بھا وي لم تختسل ولم یکن بد من التماس وبدنە قَللّ مب بالماء؛ دل 
ذلك علی طھارة العَرق والسؤر معاً. 

ثم إن الروایة دالة أیضاً علی طھارۃ المستعمل من الماءء فإن الماء المستعمل 
هو المنفصل عن عضو المتطھر بعد الطھرہ ولا شك أنە َلُ لما استدفاً بھا ینفصل 
عن جسدہ الشریف شيء من البلةء ویبتل بھا شيء من ثیابٍ عائشة رضي اللہ تعالی 
عنھا وجسدٰهاء ثم یعود النجس إليه قَأله ولم یثبت فی شيء من الروایات الضعیفة 
و القویة أنه کان یعاود إلی غَسل مواضع إصابة هذا الماء فیثبّتٌ المدعی لا محالة. 


[ اذ لا فرق بین السؤر والعَرقء فقد صرح الفقھاء'' ' قاطبة أن عرق کل شيء معتبرٌ بسؤرہ. 


۔۱۷٦۲ جہ: ۱۸ء تحفة: ٭‎ ]۱٢۳[ 
فقد قال ابن قدامة في (المغني) (۷۳/۱): کل حیوان فحَکكمٌ جلدِہ وشعرہ وعرقه ودمعه‎ )١( 
ولعابه حکمٌ سؤرہ في الطھارۃ والنجاسة.‎ 








اواب الشْهَارة ۳" 


7 7رپ 


قال أَبُو عِیسَی: ىڈا کییک لی شناد ا هُوَقَوْل غَيْرِوَاحِدٍ 
مِنْ أهْل الم من أَصْحَابِ التب قَل وَالقَابِینَ: أَنَّ 7 اذا اغْکِمَل قلا 


کی نے 


ان ا تو ا امرََه وا نال آل تتقیل آ43 وی کیل 
مُفْيَان القَزرِیٔ وَالقَافِعیُ رَآَحْمَدُ وَإِسْحَاق, 


(وبه یقول سفیان) إلخء والاکتفاء بذکر من ذکر إما لعدم ظفرہ بالتصریح 
عن غیرھم أو لأن ذِکُرھم یغني!'عن ذکرھم؛ إذ المخالفة لا بد لھا من التنصیص 
علیھاء وأما الوفاق فلکونە أأصلا لا یتوقف الحکم به علی تصریحہ بە فافھم؛ ولا 
یبعد القول بکونە لم یقف علی مذھب الآخرین في تلك المسألة لا صراحة ولا 
دلالةء والش تعالی أعلم. 


[] قال ابن المنذر'": أجمع عوام أھل العلم علی ان عرق الجنب طاهرہ ثبت ذلك عن ابن 
عمر؛ وابن عباس؛ وعائشة وغیرھم من الفقھاء کذا في (الأوجزا'؟' عن (المغنی)'''. 
وقال العیني": المؤمن لا ینجس: وإنہ طاہرہ سواء کان جنباً أو محدثاء حیّا او میتاَء وکذا 
سؤرہ وعرقه ولعابه ودمعهء وعن الشافعي قولان في المیت أصحھما الطھارۃء انتھی. وبسط 
الکلام علی ذلك؛ فارجع إليه إِن شئثت. ِ- 


)١(‏ قال ابن سید الناس بعد إیراد کلام الأئمة فی حریث: ومن کان بھذہ المثابة من الجرح من 
غیر تعدیل یعارضہ ففي ارتفاع البأس نظرہ وقال ابن العربي في (العارضة) (۱۹۱/۱): 
هذا حدیث لم یصح ولم یستقم فلا یثبت شيء. ولکن قال القاري في (المرقاة) (۲/ :)٥٣۸‏ 

سندہ حسن, والل أعلم. 

(۲) في بعض النسخ: ( ان یستدفئ). 

(۳) (الوجماع) (ص: .)۳٣‏ 

.)٤٤١۹ /۱( (اأُوجز المسالك)‎ )٤( 

.)۲۸۰ /۱( (المغنی)‎ )٥( 

(٦)‏ اعمدة القاری؛ (۳/ ۷۲)۔ 








٤‏ الکوکب الدُتي 
- رافک ا ازاخاپ انا آا وس اکا 


احمید 


ے‫ خر 
۔ اھ گور 


-٤‏ حَدَقَتَا مُحَمَّدُ بْنْ بَفُارِ وَمَ مَحْمُود بْنْ غَیْلَاِنَ قَالا: 
زی تا سُفْيَان: عَنْ خالب الْحَذاء عَْأبي قلابَ عَنْ عَنروبن بُجَْانَ 
کن سی دن ان گول اللہ''' لا قَال: ِنَ اعد الطيّب طھُورُ ۱ ےا ئ0 


(۹۱( باب التیمم للجنب إِذا لم یجد الہاء 
(الصعید الطیب طھور المسلم) إضافتہ''' إلی المسلم مع العلم بکونہ 


محاجاالی |220العتق الأسٹر رالاکی جا مھا زاق اع تب عطور لعف 
جنابته کتطھیرہ لە عن حدثه الموجب للوضوء مع أن المسلم بحسب عادته الجاریة 
علی أکثر أفرادہ لا یستغنی عن الغسل ولا یکاد یسلم عن موجباتہ عشر سنین' 
< وقال ابن قدامة': سؤر الآدمي طاھرہ سواء کان مسلمًا أو کافراعند عامة أھل العلم إِلا أنه 
حُکكِيٌ عن النخعي أنه کرہ سؤرَ الحائض. 
[] یعني أن استدلال الصنف على جواز الثیمم للجنابة بأنہ ِا جعل الصعید طھورآلەء وہو بعمومہ 
یتناول الطھور عن الحدثین معاً لعدم التقییدء ولأنہ لا بد أن للسلم بجتاج إلیھم معاً نی عشر سنین. 
لپ وی شی وا ری آہ 
فی (الأوجزا'ٴء وأیضاً استدل الجمھور خلافاً للمالکیة بقوله: ٦فَأَمِدّه‏ جلدك؛ علی أن 
الدلك لا ہجپ نی القُسل کائی لا رج :49 


ےا ات مت ۲ء حم: ۵ء تحفة: ۱۱۹۷۱۔ 


)١(‏ في بعض النسخ: (باب ما جاء في التیمم). 
)٢(‏ فی نسخة: (النبی)۔ 

تی سا رض المسلم٤.‏ 

.)١۹/۱( (المغنی)‎ )٤( 

.)٤٦٥ ہ١١‎ /١( ٤كلاسملا انظر: (أوجز‎ )٥( 
.)٦۹۹/۱( انظر: (أوجز المسالك)‎ )٦( 








ات تا ٤‏ 
زان لج وو ات2 غئر یفن آ۵ ٹا اع وت وكك کا کک 
خیڑا۔ وَقَال مَحْمُود فی حَدِیثہ: اإِن الصَعیڈ القَیْبَ وَصُوءُ النْسْلِم). 

وف لباب عَن أَيي هُرَيرَةً وَعَبْدٍ الله بن عَمْرِو وَعِمْرَانَ بُن حَصَیْن. 
فلا بد من القول بجواز التیمم للإزالة الجنابة وبذلك یظھر مطابقة الروایة للترجمة. 

(فإن ذلك خیر) استعمال''' صیغة التفضیل یشیر إلی الخیریة في کلیھماء 
رٹ ۱ ۱ : ِ 20ھی3۹ ٌ 
فان أصل الفعل ما لم یوجد في الفاضل والمفضول جمیعا لم یسح إطلاق صیغة 
التفضیلء وہذا یستدعي جوارٌ الاکتفاء بالتیمم وإن وجد الماءَ والجواب أما أولاً 
فبأنه من قبیل قولھم: ا أَعلَمٌ من الجدارہ وَأَفقَهُ من الحماراء أو هو مجردا''عن 
معنی التفضیل. 

وأما ثانیاً فبن المعنی تفضیلە عليهہ ولکن لا عليه مطلقاء بل مقیداً بعدم الماء 
والمعنی: فإن استعمال الماء خیر من استعمال التراب عند عدم الماءہ ولا شك 
فی ثبوت الخیریة فیه عند ذاك ولا یلزم منە ثبوتە لە عند وجود الماء أیضاً وصار 
الحاصل أن الاکتفاء بالتراب وإن کان مجزیاً عند عدم الماء إلا أن الطھارۃ بالماء 


]١[‏ فان الخیر یستعمل في الاسمء وبمعنی أفعل التفضیل أَیضٌ کما بسطه الراغب'''ء وقال 
النووي في الغاتہ)''': فلان خیر الناس: ولا تقل: أخیرء لا یٹنی ولا یجمع؛ لأنه في معنی 
اُفعلء انتھی۔ 

]١[‏ کم فی قوله تعالی: ل اَسحَبٴالجَت ویو زِحَیر مستَقرا ۹ الایة [الفرفان: ٢٢]ء‏ قالە آبو الطیب'''. 


.١اذإو( فی بعض النسخ:‎ )١( 

. ۱٦١ انظر: (المفردات) (ص:‎ )٢( 

.)۱٠١ /۳( (تھذیب الأسماء واللغات)‎ )٣( 
.)٥٤٣١ /۱( انظر: (الشروح الأربعة)‎ )٤( 








3.5 الکو الذزیي 


قال آئی من وَھَکتا رّی غَیْرُ وَاجد عَنْ خَالِدٍ الحَڈاءِ عَنْ أَيي 
کت جک 


رس کس ج. 7 ۃغھےق(ا) 


وَهُو قَو مٌّة الْفُقَهَاءِ 
دی نات 


ا 


لن الجْنْبَ وَالْحَاؤِضٌ إِذَا لع یَچی"'' الَاءَ 


کت 'عَنِ اہن مَسُعوو: أَنَهُ 57 کاخ ا ری التيَمُمَ لِلْجْنِِْ وَإِنْ لع بَجد 
أکملء وبھذا پُعْلُم أُن راجيَ الماء یؤخر الصلاة إلی آخر وقتھا لتقع صلاته بأکمل 
الطھارتینء فان استعمال الماء بعد وجودہ خیر من الاکتفاء بالتراب عند عدمه. 
وأما الئاً فبأن التیمم خلف عن الوضوءء وھذا هو المعنی بالخیریة في 
الوضوءء فلما کان الوضوء أصلاً والتیمم خلفاً لم یجز الاکتفاء بالتیمم عند قدرتہ 
علی الوضوء؛ لِمَا یلزم فيه من العمل بالخلف عند قدرته علی الأصل فافھم. 
(ویروی عن ابن مسعود''؟ أُنه کان لا یری) إلخء ھذا علی ما روی 
[] تيممٌ الجنب مجمع عليه عند عامة اُھل العلم من الصحابة والتابعین والأئمة الأربعة إِلا ما > 


)١(‏ زاد فی نسخة: (اصحیح)ء واختلفت نسخ الترمذي ھا هناء فوقع نی النسخ اللوجودۃ عندنا: (هذا 
حدیث حسن)ء وقال ا منذري فی (تلخیص السنن): قال الرمذيی: حدیث حسن صحیح انتھی 
وقال ابن تیمیة فی (ا نتقی) بعد ذکر هذا الحدیث: رواہ أحمد والترمذي وصححہ انتھیء کذا نی 
(تحفة الأحوذيی) (۱/ ۳۳۰)ء وقال الذھبي فی (امیزان) (۳/ )۲٢۷‏ حسن الترمذي؛ وم یرقہ إلی 
الصحة للجھالة بحال عمروء ووافق الذھبي ا حاکم فی تصحیحه نی (المستدرك) (۱/ .)۲۸٢‏ 

)٢(‏ في الأصول الخطیة: الم یجدا) بصیغة التثنیة وھو الظاھر. 

(۳) في بعض النسخ: اوروي). 








اث الما 7 
َء وَیْروّی عَثْ أَئه رَجَعَ عَن قولهِ ققال: وَتيَمَمإِذَا لع بَچد الحَاءَ وَیهِيَقُول 
1ك کرد حالھ دقامن ومن 


بعضھم منه مذھبه ظاھرہ إلا أنه یبعد من ھذا البحر المدرّو''' الٹْحْریرِ أن یخفی 
عليه ھذا الحکم الذي لا یکاد یخفی علی جلیل ولا حقیر؛ کیف! ومن أھل 
التفسیر من ذھب إلی أن المراد باللمس في الایة هو الوطء لا المس؛ ویروی 
هذا التفسیر عن ابن مسعود أ٘یضا فالحق أنە رضي الل تعالی عنه لم ینکر أصل 
شرعیة التیمم للجنب ومن في حکمہہ وإنما أراد رَدٌ العوام عما ھم عليه من 
المبادرۃ إلی التیمم بأدنی ما یعتري لھم من المرضِ وغیرہ وإن لم یبلغ إلی حد 
یبیح التيمم وھذا الذي ذکرنا هو الظاھر لمن تتبع آثارَہ وأقواله وجعل یتفحص 
أحواله وأفعالهء ثم فی صنیعهہ رضي اللہ تعالی عنه دلالة علی أن بعض المسائل 
الشرعیة یجوز أن یخفی عن العوام إذا تضمن إظھاژہ علیھم مفسدۃء أو کان في 
إخفائه عنھم مصلحة مرصد فافھم. 

 <‏ روي عن عمر وابن مسعود والنخعي من عدم جوازہ للجنب؛ وقیل: إِن الأولین رجعا عن 


0 و-' 0 
جوازہ للنصوص: کذا فی (الأوجز؛ ٣‏ قلت: والأوجه فی سبب إنکارھما ذلك ما أفادہ 


الشیخء ویؤیدہ ما ورد عنھما من الآثار. 


)١(‏ قال ابن الأثیر فی (النھایة؛ :)۳۱۰/٤(‏ المِذَرَۂ: زعيمُ القوم وخطیبُهم والمتکلم عنھم؛ 
ےھ 

.)۱۹۲ /۱( (عارضۃة الأحوذي)‎ )٢( 

.)۵۷٥ /۱( (أوجز المسالك)‎ )٣( 








۸ الکوگی الِدُتِي 


وت دواااوؤش "قمَائة 


ضر" سے اور 


۵ ےت جدگتا نات گا وت دوہ ھا ٌ بُو مُعَاوِیَ عَن هِشام بی عَرَوَ 
عَنْ یه عَنْ عَائِقَة فقَةً قَالَٹ: : جَاءَث فَاطِمَةُ اب یآ بی حَبَیشٍں إلَی التَِى وَلل 


(؟۹) باب في المستحاضۂ'' 


اعلم أن مسأَلة المستحاضة قد تحیرت ففھا الأفھام!''ء وزلّت فبھا الأقدام؛ 

لا لاعت تھا آراء العلماء رافسلقت نیا آترال الفقیاں رقد قرر اِلأ تاذ العلامة 

والبحر النحریر الفهّامة ھاھنا تقریراً یشفي البالَء ویذھب البلبال فنلقيه عليك کما 
ألقاء علیناء ونفیدہ لك کیما تقر عینا؟''. 


[ اصلھا من الحیض لحق الزوائد للمبالغة وقیل: للتحول من دم الحیض إلی غیر الحیض؛ 
ولا یستعمل فعلّھا إلا بہناء المجھولء یقال: استٌحیضّتِ المرأ٤ٌ‏ فھيی مستحاضة وحکمھا 
حکم الطاھرات في العبادات إجماعاء وکذافي الوطء عند الجمھور ھکذافی (الأوجز)'''. 

[] قد أقر العلماء الفحول بالتحیر فیھاء وأفردوا التصانیف فیھاء ومع ذلك کلە لم تقَتَخْ بَعد 
مقفّلائھاء ولم تَنْحَل مشکلاٹھاء قال ابن العرہي'": وما أبصر بصري وبصیرتي في إقامتی 
ورحلتي من یقوم علی مسائل الحیض إلا واحداً من علمائناء وھو أبو محمد إبراھیم بن 
أمدیة المقدسي؛ فإنه کان جعلھا سمیر عیليه ولديمٌ فکرہ حتی استقل بأعبائھاء وفتح 
مقفٰلاتھاء وحصّل فروعھاء غیر ان أحادیٹھا والقول علیھا ربما قصر فیھاء انتھی. 

٦[‏ ي: کي تقر بھذا التقریر عینكَ 


[١٢۱]خ:‏ ۲۲۰۸ء م: ۲۳۳۳ء د: ۳۲ء : ۱۷ء جہ: ٦۱1۲ء‏ حم: ٦ء‏ تحفة: ۱۷۰۸ ۱۷۔ 
)١(‏ في بعض النسخ: (باب ما جاء46. 

.٤تنہ( في بعض النسخ:‎ )٢( 

.)٦٦٦ ء١٦٦٦‎ /۱( (اأوجز المسالك)‎ )٣( 

.)۱۹۹/۱( (عارضۃ الاأحوذي)‎ )٤( 





اواب الشهَارة ۹ 
قَقَالّث: یا رَُول الله! إِتّی امْرَأَة اُمتحَاض کَلا أَظیْرْأَاَدَغُ الصَّلا؟ہ قال: الإ 
ُا دق عزفٌ وَلَيْمَث بِالحَیْصَةِ ناذا اَْبَلَن ال حَكَة كَاع الله زَاڈا 
کوٹ فَاغْيلِي عَنْكْ الدَمَ َ وَصَلَي) 


قَال اب بُو مُعَاوِیَةَ فی حَدِ ِیٹھ نت زقال: تَضّيي لِگُل صَلا ک حَتّی يَججيءَ ذلِكَ 


۱ 


ء۶ 
ج2 
ے 
ا 


رو ور 
۸5 


فنقول: إِن المؤلف - رحمہ الله تعالیء جزاہ اللہ عنا وعن سائر أُصحاب 
المذاعب خیراً > عقد لہیان عذہ المسألة أریعة آہواب؛لما فیھا من الاختلاف الواف 
والأحادیث التی کل منھا یقضی علی خلاف الآخر فیما یبدو للناظرء فالباب الأول 
معقود لبیاق آن المستخاضۃ لیست ٹی عکم الحاقض حیث لا ٹمنتھا الاستحاضةً 
صرماآ١‏ ولا صلاڈ ولا غپّھاء بخلاف الحافض؛ وعذا الباب وإن کان المقصود 
عنه ما ذکرناء إلا أنه ذکر فیه بعض أحکام المستحاضة الجاریة علیھا عند قومء ولکن 
هذا الذکر تبع واستطراد. 

والباب الثانی معقود لبیان حکم المستحاضة عند قوم''' وھو أُنھا تتوضأً لکل 
]١[‏ وتقدم قریباً أنه إجماع؛ ولم یختلفوا في ذلك إلا في الوطءء فکذلك عند الجمھور منھم 


الأئمة الثلاثة وھو روایة عن أحمدہ وفی أخری لە: لا یأتیھا إلا أُن یطول ذلك؛ وفی روایة: 
لا یجوز إلا أن یخاف زوتُھا العنتء کذا في (الأوجزا'''. 


8ھ وھم الجمھور مع الاختلاف فیما بینھم أنھا تتوضأً لکل فرضِ صلازء أو لکل وقتِ صلاق 
وتوضیح ذلك أن الأئمة الأربعة وجمھور الفقھاء ذھبوا إلی أن المستحاضة لا یجب ۔ 


.)٦٤٦٦ /۱( (اٗوجز المسالك)‎ )١( 








٤‏ الکوکب الدتي 


گال أَُو میتی عییے عالتگا؟ کریٹ عتڑ ضس رکز ڑل کار 

وَاحدِ مِن أُهْل الیم ِن أَصْحَابِ ال قَلل وَالتَايِعِينَء وب یَقُول مُفْيَانْ 

ٌَ وَمَالكُ وَابنْ اترك وَالشافعیٔ: ا 2ة ٰذَا چَاوَرّت أياءَ 
اس ےت توَضَأت لکل صَلاق 


صلاء ومستندھم في ذلك ما رواہ فی هذا الباب من أنھا تغتسل وتتوضاً عند کل 
صلاة. 
والباب الثالث لما رُوي من حکم المستحاضة في روایة آخری؛ وھو الجمع 
صلاة الفجر بغسل؛ وو متمسك لقوم أیضاء کما سیذکرہ. 
فی ھذا الباب. 
هذاء وقد اختار إمامنا الأعظم الھمام القدوۃ الأفخم روایةً (الوضوء لکل 
صلاۃ؛ بحمل اللام فیھا علی الوقتء کما هو الشائع فیھا لوقوعه مفسرا''' فيی 
< علیھا الفْسل إِلا مرة واحدة عند انقضاء حیضھا إلا المتحیرةء ثم بعد الغسل اختلفوا في 
الوضوءء فقالت المالکیة: لا ینقض وضوؤھا بدم الاستحاضة للعذرہ وما ورد في الروایات 
من الوضوء محمول عندھم علی الندبء وقالت الأئمة الثلاثة: یجب علیھا الوضوء. ثم 
اختلفت الثلاثة فی وقت وجوب الوضوءء فقالت الشافعیة: یجب عند کل صلاةء وقالت 
الحنفیة والحنابلة: عند وقت کل صلاق ووھم من حکی مسلكَ الحنابلة موافقاً للشافعیةق 
کساسطق لاس ۸ا2 


[] فقد روی إمام الأئمة ابو حنیفة عن هشام بن عروةء عن أَبيهہ عن عائشة ان النبي قََُ قال -< 


.)٦٦۷ ء۱٦٦٦‎ /۱( اٗوجز المسالك)‎ 3 )١( 








٭6ییمفممفف٥مففف٥ف٥٥فہہ۴8٭8٭8ہ8ہ868٭٭ل7ففف”فہفف٥ہففہفہہہ٥لہلفل”ففہف٥”فہف٥فلہہہلہہہہلہففل”فہفہفل”فہہفلہفہفہفلفففہفہففہہف٭ہہہہہ٭٭ہلہفہہہہفہہفہہفہفف‎ 


روایة آخری؛ فلم یکن للعدول عنه مساغء وسیرد علیيك وجه ترجیحه إن شاء اللہ 
غالی. 
ٹم اختلفوا في الجواب عما یخالف مذھب کل مجتھد من تلك الروایات 
فقال الاإمام قدوۃ العلماء الأعلام: أن النبي َلَُّ أمر فاطمة بنت أبي حبیش بما یجب 
العملُ به لسائر بنات حواء من غیر فصلء ولیس في شيء من تلك الروایات ما 
یخالف مفھوم الروایة الثانیة المثبتة للوضوء لکل صلاۃء بل الذي تثبته الروایاتٌ 
ع ع ح ٥‏ 
باسرھا إنما ھو الوضوء لکل صلاةء وآما الغسل حیئثما أمرّت بە فإنما هو معالجة لھا 
رالمائی 19 -رعمد اشغالی-واق رانشا کی وجرب الرضوت<لاالمہا- 
لکل صلاۃ, إلا آنە حمل الصلاۃ علی معناھا المصطلحء ولم یحمل اللامَ فیھا علی 
الوقت: وو محجوج عليه في ذلك بالروایة المفسّرۃ للمراد وبکثرۃ استعمال اللام 
فی مثل ذلك فی الوقتء ومنہ قوله تعالی: ٭ اَقو اَلضَلَوۃَ لو امس 4 1الاسراء: ۷۸] 
إلی غیر ذلك 
< لفاطمةبنت أَبي حبیش: وتوضئي لوقت کل صلاة)ء ولذلك متابعات بسطت في (الأوجز)'''ٗ 
وإن لم یحتج إلیھا بعد السند المذکور. 


]١[‏ ولایذھب عليك أن المصنف ذکر مالکا أیضاً مع الشافعي مع الاختلاف بینھما في الوضوء 
فھو عند الشافعي واجب؛ وعند مالك مندوب: کما تقدم قریباً. 


.)٦٦۸ /۱( اٗوجز المسالك)‎ 2 )١( 








۲" الکوکب الدُتي 
ہسچت و 7 ا اس ا7ت کے 


۹۰ 


لم بے + کا مَرِيكُ: عَنْ اي الْيفْانِ عَنْ عَييٌ بن گابچە عَنْ 
پییہ عَن جَڈو عن الع نوا َال في الْمْسْتَحَاصَّة :عالضا ٤أَيَامَأَقَيِمَا‏ 
کی تید کیا کک اما ماگ لے 
2- "080000 0 


ا 


لٹ مُحَتَد مُکكَدًا عَذ عَذ الْحَییث ققُأۓ: :بب غ 
جَدُ عَدِيٌ مَا اسْمُلہ فَلَمْ َمرف مُحَمَدٌ اسْعَم وذ كرت لمحنو خول سے 


ے 
کس ےھ 


این مَعین: أَنّ اسْمَه دِیتَارقَلَمْ یب ِه. وقال أَحْمَدُ وَإِسْحَاق فی الْمْسْتَحَاضَة 


(۹۳) باب ما جاء ان المستحاضۃة تتوضأً لکل صلا:آ'' 
بقة هذا الباب للحدیث الوارد فیه ظاهرةۃء وظھر من عقدِ الترجمة بما 
عقدھا المؤلف بە أن الظرف وھو قوله: (عند کل صلاة)ء لا یتعلق إلا بقوله: 
(تتوضأً) فقطء وأن قوله: (تغتسل) غیر مقید بە فافھم. 
(قال أحمد وإسحاق) ھذا جمع منھما بین الروایات الثلاثة بأن النبي ول لما 
ابر امن تلك اص رۂیشیء متا رس السعلوم آ۵ آحکام الشَرع لا تخض ترداً 
دون فرد؛ عُلِْمَ منھا جواژٌ العمل لکل امرأة علی کل منھا حَسّبَ ما یوافقھا. 


]١[‏ وقدمنا قریباًمذاھب الأئمة في ذلك مع الاختلاف فیما بینھم. 


۔۳٥٣٣٣ د: ۲۹۹۷ء جہە: ٦٦٢٦ء تحفة:‎ ]٦٢٦[ 
في بعض النسخ: (ذکرا.‎ )١( 








اواب الشهَارة ۳ 


۰ ے6 0 تن سا کے 70+٣280‏ 2 00 1 ری 8 
إِنِ اعْتَسَلَثْ لِگل صلاق هو احوظ لھاء وَاِن تو ثْ لِگل صَلازرِ أَجِرَاھَاء وَإِنْ 
.4 تار نے و ا و 7 7 

جَحَعَث بَيْق الصَلَائْن۷) بشنل* أَجرَآمَا: 


-٤‏ بَابٌ' فی السْسْتحَاصَة أَنَهَا تَجْمَم بَيْنَ الصَّلاَتیْنِ بِمُسلِ وَاجدِ 
جڑ گتا محید ِن بَفار اہو عَامَر الْعقَييٌء تا زھیر بْن مُحَمد 


عَنْ عَبد الله بی مُحَمّ بی عَقِیلِ؛ عَن إِبْرَاهِيم بی مُحَمّد بی طلحَة عَنْْ 
فرد ور اف م مُه حَمَتَة بت( ھی 
تو ت0 07+) عو۱1 آ قد وَأَخڈے مت 5 


سج ٍ 


سر 


ْ 
سے کے 


حَضة کی7 ئكہ ‏ َدیتگ تا تن فِيهَا فَقَد!“ مَتَعَتنی الم .. وع 5 


[(؛۹) باب في المستحاضۃة اُنھا تجمع بین الصلاتین بغسل واحد] 
(فقد منعتنی الصیامٌَ والصلاة) وذلك لأتھا زعمتھا حیضةء فلم یسغ لھا 
الإتیان بالصلاۃ ولا الصوم حَسّبَ زعمھاء غیرأنہا بعد زمان یسیر أو کثیر انت النبي فَلل 


[۱۲۸] د: ۲۸۷ء جه: ٦٦1٦ء‏ تحفة: ١۸۲٥۱۔‏ 
)١(‏ فی بعض النسخ: اہین صلاتین). 

7( زاد في ب بعض النسخ : (واحد)۔ 

(۳) فی بعض النسخ: (باب ما جاء). 

)٤(‏ فی بعض النسخ: (ابنةا. 

)٥(‏ فی نسخة: (کبیرة)۔ 

۵ے بس التب 

() فی نسخة: (9کبیرة). 

)۸( فی بعض النسخ: (قد)۔ 








٢٤‏ الکو الذّزیي 
قَال: اك لَلي الْگُزنئف َإلُّ يد ً یدھب الدمَا. قَالَّےْ: کے ہر ذَلِكَ قَال: 
افَتَلَجْمي). قَالےٰ: کے او ذَلِكَء قال: افَاتَخْدِي تو یا قَالَّتْ: کے اون 


ے 


ذَكَء إِنَمَا اث تّاء ء فَقَال التِی : سام و ئن ومممومووسووس 


تسأله ذلكء فکان المنع عنھما قبل الورود إليه أول ورود الاستحاضة علیھا بحملھا 
علی الحیض: فلما كَبْرَ علیھا ترگھما اُتت تستفتیہ. 

انی فرل نے کل لف ل۵ك الگرست) رض طلالاحلی آا اتور 
یجب عليه رد عذرہ ما استطاعء وذلك لن الحکم بجواز الصلاۃ مع سیلانِ الدم 
وانفلاتِ الریح وسلسلِ البول وغیر ذلك من آسباب العذر: مبني علی کونە غیر قادر 
علی الامتناع عنهء وأما إذا قدر عليه بنوع معالجة فلا۔ ومن هاھنا یعلم أن المعذور 
إِن کان بحیث لو صلی یرکع ویسجد سال عذرہ ولو قائماً أو قاعداً: یؤمئ بالرکوع 
والسجودہ لا فإنه یصلي بالإیماء؛ لأنه قادر علی أداء الصلاۃ بالطھارۃ مع ان للرکوع 
والسجود بدلا إلی غیر ذلك من الجزئیات التي فیھا کثرة. 

قولہ: (سآمرك ہأمرین) یعنی بعد بیان !"ما یجب عليك لأجل جواز صلاتك: 
وتحصیلِ طھارتك کما یرشدك إلیه سین التسویف: فإنہا لا توتی بہا نی الکلام إِلا إذا 
قصد الإمھال والإرخاءہ وھاہنا قد أخذ النبي قَكُّ نی آمرھا ہما کان ها ان تأتھر بەہ فلا 


]١[‏ حاصل ما أفادہ حضر ضرة الشیخء وبە جزم جم من شراح الحدیث کشیخنانی (البذل!'' ٭ والقاري 
نی (امرقاۃا''' وغیرھم: أن المراد بالأمرین: الفْسل لکل صلاء وا مم بین الصلاتین بغسلء 
مستدلین علی ذلك ہما ورد نی الروایات فی قصةِ أم حبیبة المفْسٌرۃ من تفصیل الأمرین ہہما. 
وما یخطر في بالي من زمان أن حمل روایات حمنة علی قصة آم حبیبة لیس بوجیە بل ھما > 


.)۳۷۶٣ /۲( (ہذل المجھود)‎ )١( 
۔)٦٦۳‎ /۲( (مرقاۃ المفاتیح)‎ )٢( 


(۳) کذا في الأصل: والظاھر أن یکون (اصنعت) کما في المتن. 








اوات ھتان ٤‏ 


أَيْھمَا صَتمْتِ أَجْراً عثلیہ فَإنْ قِیتِ عَلَبْهمَا قئتِ أَعْلَع؛ قَقال: ١ِِنَمَا‏ هیَ 
۶ 7 7 ۲ ۲ ۰ 
رَكَضَّة مِنَ الکَیْطانِ موہ جس یمےە-مسس|]]م۷ٹد مبچ+مبوکسجہ 


یصح!'' إتیانه بالسین إلا للبناء علی ما قلنا من أنه بَكنَ ھا أولاً ما بجب علیھا من الْسلِ 
و انقطاع حیضتھاء ثم الاکتفاءِ بالوضوء لکل وقت صلاۃء إِلا أُن الروایة اُوردوھا نی 
بعض طرقھا بحیث یلتبس ا مراد کا ھاھناء وإلا فالأمر أظھر؛ کما ستقف عليه. 

‌ ‪ ء0 جزاً''' عنك) في شفاءِ مرضك وتقلیلِ دمك حتی 
لا تتْجّينَ کما تشجین؛ ثم بین لھا أن الذي وقع لھا من ترک الصوم والصلاۃ ة (إنما 
ھی رکكضة من الشیطان) وهو مجاز عن سرورہ بذلك زانشراج صدرہ بە؛ وضمیر 
(ھي) راجعة إلی الوسوسة التی ھمجست في قلبھا حتی منعتھا الصومٌ والصلاف ولا 
یبعد إِرجاعھا إلی الحیضة لکونھا سبباً لتلك الوسوسة. 

وقولہ: (إن قویتِ علیھما فأنتِ اُعلم) بما تختارین منھما لنفسكِء وھذا 


> روایتان مختلفتانء ولم أجد (وما قال أبو داود فی حدیث ابن عقیل: الأمران جمیعا'''ٗ لا 
یتعلق بحدیث حمنة عندي؛ کما حررته في حاشیتي علی (بذل المجھودا''') في روایة في 
ےد الگ کل باتھ نالارجمسی ع2 کا سراہاس سیت کان عطا تی 
ومن الشیطان- أن المراد بالأمرین فی قصة حمنةء الأول: التحري في تعیین أیام الحیض؛ 
فتترك الصلاة بالتحري ستة أیام أو سبعة أیامء ثم تغتسلء وتتوضأً لکل وقت صلاةء والثاني: 
الجمع بین الصلاتین بغسل واحدہ وجعل النبي لَلُ ہذا الثاني أَعجَبَھما إليە؛ لأن فیه براءة 
الذمة بالیقینء بخلاف الأولء فإن فيه براءءة الذمة بالتحري؛ فتأمل فإنه لطیف. 

[ قلت: وأما علی ما قررت لك فیکفی للتأخیر فی إتیان السین قوله : (أیھما فعلتِ آجزا 
عنكِ من الآخرہ فان قویتِ علیھما فأنتِ أعلماء فإن ھذا القدر کاف للتسویف. 

[] فھذا السیاق کالنص علی إجزاء کل من الحکمین عن الآخرہ فتركٌ الصلا مع التحري, ثم- 


)١(‏ قاله ابو داود (بعد حدیث۲۹۳). 
)٢(‏ (ہذل المجھود) (۲/ .)۳۹٦‏ 








٭ییمفامفف٥مففف٥ف٥“فہہ8٭8٭8٭8٭٭8٭٭٭٭٭للل”فہفف٥مفمفہفلہہہہلہلل0فہہلہہہللفہفف٥ہہہ٥فہف٥فہ”فہہلہہہل٭ہففف”ہہف”فہففہف٭ہہہہہ٭٭٭ہہ٭ہہ٭ہہ٭٭ہ٭ہہم‎ 


مشیر إلی أن ھذین الأمرین اللذین أمرھا بھما لم یکونا بحسب التشریع لھا ولا 
إیجاباً علیھاء وإنما هي معالجة وتدبیر لإزالة مرضھاء وتقلیل دمھاء وإلا لما کان 
لاتخیر معنی: ویژیدہ قول: (إنكٍ أعلم1. ۱ 

وربمال''یتوھم أن التخییر لا یمکن أن یُجْعَلَ دلیلكً علی کون المذکور هامنا 
مان ۷ا فریعا [ذ ریا بَكَ المکلف سے فرین آو آنوب آرما تعلہ ستط عید 
الواجب؛ وإِن لم یکن الواجب واحداً منھما عیناء حتی یلزم أن لا یفرغ ذمته بفعل 
أحدھماء ولە في الشرع نظاثر منھا: جمع المسافر وظھرہ؛ فإِنه مخیر بین إتیانه هذہ 
کر ا کی ا ھا ا 
المذکورۃ في النص مع أنه لیس شيء منھا واجباً عليه عیناء فالتخیبر لا یتمشی دلیلاً 
علے آلا سان لے اکر ھضراجا 


والجواب أن التخییر بین نوعي جنس واحد غیر معقولء وإنما المعھود 
التخییر بین أجناس مختلفةء کما في الحلق؛ وقتل صید الحرم وأما صلاۃ المسافر 
ٹلیس لآ تخییر ھا وإننا الواجب علیہ مو الظھر غیناء لا آحدعما لا بعیندء شایة 


- الوضوء لکل صلاة یجزئ عن الجمع بین الصلاتینء وکذا العکس؛ وإن قویت علیھما معاً 
بن تتحری ثم تجمع بین الصلاۃ بالمْسل ذ فھي أعلم بحال استطاعتھا وقدرتھاء فھذا السیاق 
کالنص علی ما ابتدعث فی تقریر الحدیث. 

]١[‏ ہذا کلە مبنيٌ علی ما اختارہ حضرۃ الشیخ وعامة الشراح من تفسیر الأمرین: بالغْسل لکل 
صلاف والجت؛ بین الصلاۃ وما قررہ هذا المبتلی بالسیئات والمقرُ بالتقصیرات فلا یتمشی 
فیه شيء من ذلك؛ فان الأخذ بالتحري مبائن للأخذ بالیقین کلیة کما لا یخفی. 





٭6ییمفممفف٥مف٥ف٥ف٥٥فہل٭ہ8ہہ٭٭ل٭0ففاف٥مفہفہفلہفہفہفلہہف٥فہففل”فہفہل*ہہل٥لہفہفہف٥”فہ٥فہففل٥فہفہفل*فہہل٭ہلل”ففمفہففہہفہہہہہہ٭٭٭ہہ٭ہ٭٭ہہ٭٭ہ٭ہہہ‎ 


الأمر أن فریضة الظھر تسقط عنە بالجمعة فضلا من الله ومنةء ولئلا تجتمع الوظیفتان 
فی وقت واحدہ مع أنا لو ادعینا أن الجمعة والظھر - لبون بائن بین أحکامھما من 
الاختلاف الکثیر في شرائط الوجوب؛ والأداء وعدد الرکعات: وغیر ذلك - قاما 
مقام الجنسین لا نوعي جنس واحد لم یبعدہ وھاهنا الغسل في کل وقت صلاة لکل 
صلاء أو فی کل وقت مشترك بین الصلاتین لاأجلھما معاً لا یخفی کونھما نوعي 
جٹس راخ فلایکرن الفغیر ٹھمامئ مذاالقیل: 

ویمکن الجواب عن أصل التوھم أیضاً بأن الروایقا'' المذکورۃ مفصلة فيی 
(سنن أبي داوداء ذکر فیھا الأمرین اللذین ذکرھما علاجا فلو خُیلا علی التشریع 
لآحدھما غیر عین کما ذکرہ المتوھم لم یکن معنی!'' لقوله: افتحیضي ستة أیام) 
إلی أن قال: (صومي وصليء وکذلك فافعلي) بلفظ الإیجاب؛ فان مقتضاہ الإتیان 
بالصوم والصلاۃ مع أنە لم یذکر فیه الغْسل بعد فبقي علی ما هو الظاہر من الاکتفاء 
بالوضوء لکل صلاة. 

ٹم أَكَدَ ذلك بالتشبیە حیث قال: کما تحیض النساء وکما یطھرن لمیقات إلخ؛ 
ولیس فیه تخییر حتی یلزم ما لزم فعلم إنما التخییر إنما هو في أمر آخر وراء ما آمرھا 


٦[‏ ان الروایات المفصلة التي في أَبي داود وغیرہ التي فیھا السل لکل صلاۃ والجمع ہین 
الصلاتین لیست في قصة حمنةء ولم أجد مع التتبع الکثیر في قصة حمنة في روایة ذِکر الغفسل 
لکل صلاةء فتأمل إلا أن الشراح عامة فسروا حدیث حمنة ھذا بأحادیث غیرھاء فتأمل. 

]٢[‏ إِلا أني لم أجد ھذا اللفظ في أحادیث وردت فیھا الغسل لکل صلاۃء والجمع بین الصلاتینء 





٭ییمفامفف٥مف٥فلف٥٥فہل۴٭ہہہ٭8٭٭٭8ہلل”فہفف٥ہفہفہف٥ہہفہفہفہفہ”فہہ0٭*ہہللہفففل”ہہ٥فہففل”فہفہلہفہففہہفہفلفلفہف”فہففہہفلفہہہہہ٭٭٭ہہہہہ٭ہہہ٭٭ہ٭ہہہ‎ 


بە عپناء وئطّل رواپةً'' أبی داودفی (سندہ؛""مکذا: أن سھلۂ بنت سھیل استحیضث: 
فأنت النبي يك فأمرھا أن تختسل عند کل صلاۃء فلما جھدھا ذلك أمرھا أن تجمع 
بین الظھر والعصر بغسل؛ والمغرب والعشاء بغسلء وتغتسل للصبح؛ وفي روایة لە 
بعد ھذہ: أُن فاطمة بنت أبي حبیش استحیضت منذ کذا وکذا سنة إلخ'' ثم قال: 
ورواء مجاھد عن اہن عباس: لما اشتد علیھا الغْسل أمرھا أن تجمع بین الصلاتین!'' 
وفي روایة لە: جاءت فاطمة بنت أبيی حبیش إلی النبي قََلُ فذکر خبرها قال: (ثم 
اغتسلي ٹم توضئی لکل صلاة وصلی!'''. 


فھذا کل '' یرشدك إلی أن الواجب شرعاً إنما کان هو الوضوء لا غیر نعم 
أمرها بالسل إفراداًاأو جمعاً معالجةء ومن أصرح ما یدل علی ما ذکرنا ما فی اسنن 


]١[‏ وبنحو ذاك فسرہ شیختا في (البذلٴ' وتبعھما عامة الشراح ومحشو زمانناء لکن - کما 
تری - ھذہ الروایات کلھا فی غیر قصة حمنةء فتدبر. 

]٢[‏ ولفظھا: منذ کذا وکذا فلم ثُصَل فقال رسول اللہ وَي: (سبحان اللہ ھذا من الشیطانء 
لِتَجُلس في مِژگن فإذارأت صفرۃ فوق الماء فلتختسل للظھر والعصر غسلاًواحدا وتختسل 
للنئری ر الگا ٹرش سا اقم ش ار سا رم ما ض ات طلفہ 

[ أَي: النظر إلی مجموع ھذہ الروایات والجمع بینھا؛ یدل علی أن الواجب هو الوضوء فقطء 
کا لاپخفی. 


.)۲۹٢( (سنن أبی داودا‎ )١( 
۔)۲۹٢( (سنن أبی داودا‎ )٢( 


.۲ ۹۸ (سنن اي داود) (ح:‎ (۳٣( 
(ہڈل المجھود) (۳۹۹/۲)۔‎ (٤ 








٭6ہییمفممفف٥مف٥ف٥ف٥٥فہہہہہہہ٭٭لللہلل”فہفف٥”فہفہفلہہہ٥لہلل”ففہل*فہلفل“ففہف٥”ہہہفلہہفل٥فہفلہہہللہہفہفلففف”فہففہفف٭ہہہ٭ہ٭٭٭ہہہ٭ہہ٭ہہ٭ہہ٭ہہم‎ 


٭۔ 


تحت عبد الرحمن بن 
عوف. ان رسول اللہ ََْلُّ أمرھا ان تغتسل عند کل صلاة وتصلي؛ فھذا الاختلاف في 
أمرھا لا یجتمع إلا بما ذکرنا؛ وکم من روایةا'' دلت علی أن الواجب في مثل ھذا 
هو الوضوء لا غیرہ وسیأتي لذلك زیادة بیان تُكَة. 

نقل بد وإسحاق) إلخء ھذا جمع منھما رضي اللہ تعالی عنھما بین 
الروایات المختلفة الواردۃ فی حکم المستحاضة: فان النبي قََِلَ لما أمر بأمور ثلائة 
مختلفة ومن المعلوم أن الاأحکام لا تختلف بحسب اختلاف أشخاص المکلفین 
وأفرادِھم إذا کانوا من نوع واحد: لزم القول بجواز کل من تلك الثلاث لکل من 
النسوۃ اللاتی تبتلین بأمر الاستحاضة. 

ثم هذا تکرار ظاھر فی| یبدو للناظر حیث کان اللؤلف ذکر مذھبھ| أولاّ ثم 


ای دارہ ا اف ا آن اب رآ کانت اق الک و کاز نظ 
بی 9وہ یضا: ان امراۃ کانت تھراق الدمَء وکانت 


]١[‏ والتي کانت تحت عبد الرحمن هي أم حبیبةء وأما حمنة فقد کانت تحت مصعب بن عمیرں 
یل عنھا یوم أحدہ فتزوجھا طلحۃ بن عبید اللہ کما في (الإصابةا'' وغیرہ. 

]٢[‏ یعني إذا اتحدت الروایات کلھا مع قطع النظر عن نساٹھاء وإلا فظاھر ما وقفت علیھا بَعْدٌ: 
أن حمنة کانت مُتَحَيْرَة وحکم المتحیرۃ عندنا کما في الفروع: اُنھا تتحری؛ فإن وقع تحریھا 
علی طھر تعطی حکم الطاھرۃ وإن کان علی حیض تعطی حکمہ؛ لن غلبة الظن من الأدلة 
الشرعیة وإن لم یغلب ظنھا علی شيء فمتی ترددت بین طھر ودخول حیض تتوضأً لکل 
صلاۃ, ومتی ترددت بین حیض ودخول طھر تغتسل لکل صلاةء کذا في (الشامي)''' وغیرہ. 

.)۲۹۳ (سنن أبي داودا (ح:‎ )١( 


۔)٦٤٤‎ ٣٦٦ /٤( انظر ترجمتھما فی (الإصابة)‎ (٢ 
.)٥۸۰ /۱( انظر: ارد المحتار)‎ )( 








٠‏ کوک الڈزی 


ہے 
أُقّی 


فَتَحَيْضِی سِثَة ایام و سبعة ا فی عِلّم اللہ ذُ ثُمٌَ اغُتَيِليء َإذًا رَآیتِ ان 


عاد إل بیانە ثانیاً من غیر فائدة جدیدة فی إحدا ما لا تکون فی الآخری مع أن ما هاھنا 
لو حمل على الإیجاب کان مناقضاً ما تقدم حیث ذکر التخییر لکل منھا بکل منھاء 
وھاھنا لیس كکذلك. 
والجواب أن ما ذکر أولاً کان بیاناً للمذھب, وما ھاھنا جمع بین الروایات 
بحمل کل منھا علی اختلاف أحوال السائلات: أو بأن الأول کان بیاناًلما یجوز لکل 
من النسوۃء وھذا بیان الأفضلیة والاستحباب: أو المراد فی الأول لیس هو الاإطلاق 
فی العمل لکل امرأةء بل المراد العمل بکل من الروایات لکل من کانت داخلة فيی 
مصداق تلك الروایة المعینة وإنما التخییر بحسب ظاھر الحال لعدم العلم بحال 
تلك المرأۃ المعینة وعلی هذا فلم یکن بُذُ من بیان التفصیل ثانا لیتقید ما أطلقه فی 
ول بیان مرادہہ واللہ أعلم بمعاني کلمات عبادہ. 
قوله :(فتحیضي)عَدُيْ نفسك حائضٌ وعاملي معكِ معاملاً الحیض سبعة سیعتةا'! 

ان مت چرسیر تن قر ملا تی داب ا لارید عایض ا 
الاأوجه بناء الأمر علی ما هو العادة فی نسائھم؛ فلما کانت مختلفة أورد علی التردید. 
١[‏ والاأوجه عندي أن قولە َي: (سبعة آو ستة) إیماء إلی أکثر عادة النساء إلی ذلكء فتتحری علی 

وَفْي عادتھاء وذلك ان النساء علی ثلاثة أحوال: رطبة الأمزجة فیحضن عشرة أیام ونحوھاء 

ویابسة الأمزجة فیحضن ثلائة أیام ونحوهاء ومعتدلة فیحضن ستة أو سبعة واعتدال المزاج 

هو الأصل۔ 
[] إِذقال: کلمة (أو) لیست للشك ولا للتخییرہ بل المراد: اعتبري ما وافقكِ من عادات النساء 

وقیل: للشك من الراويء وقیل: أمر ببناء الأمر علی ما تبین لھا من أحد العددین علی سبیل 

التخری انٹھی مختصرآً, 





اواب الشهَارة ٢‏ 
قد طِھَرّتِ 20007 وَعِشْرِین لَیْ لَيْلَه لَْلَهُ ار تَلَائَە وَعِشْرِینَ ف00 
اتا وَضومِي وَصَلَي ٤ك‏ ذَلِك ي۔جْرِلكَ وَكدَلِكي فَافْعَلِيء کت تَحیض 
كا2 َكُمَا يَظهْرْنَ لِمیقّاتِ حَیْيِهِنٌ وَظُھُرھِ ٤ء‏ قَإِنْ قویتِ عَلَی ان ثؤٹري 


(فإن ذلك یجزئك) أي: يُقْرَض طھارَثْكٍء وکذلك فافعلي کل شھر کما 
تحیض النساء وکما تطھرنء أي: لیس بینك وبین سائر تلك النسوۃ اللاتی تعرفین 
حکمھن فرق؛ وھو الذي ذکرنا سابقاً من الاکتفاء بالوضوء لکل صلاة. 

وقولە: (فإن قویتِ علی ان تؤخری) إلخ؛ بیان لأول!'' الأمرین الموعودُ 
بھماء وقد ترك الرواة ثانیھماء وقد ذکرنا لك ما یبین أن الثانی مذکور في کثیر من 
الروایات وإن لم بينْ هاھناء وأأیضاً فقد علمتَ في غیر ما روایة: أُن الواجب لأآجل 
چراز الص لاہ [لنا در الوضو لآغیر والما کان الاَكفاڈپالفسل لکل صلائین ات 
إلیه َيِ لسھولتہء وکان رسول اللہ َلل یحب ما سَهُل'''علی أمته ولم یتعسرہ سواء 
کان من مور دینھم أو دنیاهمء مع أن الدوام علی السھل أسھلء وعلی العسیر أعسرء 
فینجر تعسّرٌہ إلی الترك أصلاً. 


[] علی مختار الشیخ وغیرہہ وأما عندي فبیان للأمر الثاني کما عرفت ساقاً۔ 

27ا 7اشت یھ ر رد ھا گکرسرل فقلات ق الا اضر اب 9آ( آن 
الأوجه عندي هاھنا أن اأعجبیتہ قَياُ لبراءة الذمة بالیقینء بخلاف ما فی التحري من غلبة 
الظن بالبراءة. 


)١(‏ کذا في سائر الأصولء وفي بعض النسخ: ۷فصلّي أربعاً وعشرین لیلةہ أو ثلاثاً وعشرین 
لیلة4ء وھو الصواب. 
)٢(‏ أآخرجه البخاري )۳٥٣٣(‏ من حدیث عائشة رضي اللہ عنھا. 








۲ الکوگی الِدُتِي 


الكّهْرَرَثعَجّلِي الْحَضْر' هُعٌتَفْتَلِينَ ین تَظْهُرِينَە وَتُصَلَيِنَالقّْهْرَوَالْحضرَ 
2 ' لم وقي'' التقرتِ َنْتحلیالقاء لم تَہلیَ وَتَجِمَعِینَ بَينَ 
الصلَاتيْن فَافعَلِيء وَتَغْتَسِلِينَ مَمَ الضُبٔح وَذُ بژ؛ رَكدّلِكِ قافعَلِي قَضومي 
إِنْ قویتِ عَلَی ذَلِلی؛ تَقال بَسُول اللہ کلائ: اك گی غُجَبْ الأمْرَیْن إِلَجا. 


ال مہ ظا اکر اق ا ہے 
ہو عی : زیکا+حسنی ضیح 


ورثاه عبید بیو 7 1 


الله بْیْ عَسرِو لق وَابْْ جُرَْج وَقَرِيك عَن عَبْ الله بن 
تو ئن عقیل:عَنْ رس یحم 
حَْتة إِلا ان ابیَ جُریج بَقُول: غُمَربْنْ طلْحَةَ وَالصٌجیخ عِمْرَانُ بْنْ طلْحَةَ 

یت مَحَمَدا عَنْ دا وا ھت سی ٭ وَھَکتا - 


أَحْمَد بْيْ حََبَلِ: هُوَحَديگٌ حَسَنٌ صَجیخ. 
9 2 کک 


)١(‏ في بعض النسخ: (علی أن تؤخرین الظھر وتعجلین العصر). 
٢١(‏ في بعض النسخ: (وتؤخرین. 

(۳) زاد فی بعض النسخ: (صحیح). 

)٤(‏ فی نسخة: (وإقباله). 

)٥(‏ ےج الد (إلٰی صفرة)۔ 


)٦(‏ فی بعض النسخ: (فالحکم لھا). 





اواب الشهَارة ٣‏ 
ھا ائازدارھتز ٤‏ وَإِذَا اسْحَمَر با الدُمْ و کََّ بیو 


70ھ" مم لها عَلَی حَدِ حتیٹ کت 
بنْتِ جُخُیں' ''۔ وقّال الفَافْعیُ: الْمُمْتحَاضَۂ'إَِا اسْتَمَرَہَا الام في أُوَلِ مَا 


(قال الشافعی) رحمہ اللہ تعالی؛ وہذا وإن کان مستحسن الظاہر لما فیه 
و ازفخلی الائل نے آئرالسرض اترم ارآ لالزہ ااتضاء یآرھ شر 
بالأداء فیما بعد ذلك: إلا أنه لا یخلو من مفسدۃ الأداء في أیام الحیض؛ فان الیوم 
الثانی من الشھر الثاني من أیام استمرار الدم الذي بعد أول الاستمرار متردد بین 
کونە حیضاً واستحاضة فالأمر بأداء الصلاة في آمثال تلك الأیام لیس في شيء من 
الاحتیاط مع أن ترك الواجب أھون من أداء الواجب ل' 


[ کذا في الأصل. والأولی عندي علی الظاھر بدله: من فعل الحرامہ وإن أمکن تأأویل کلام 
الشیخ بن المراد من أداء الواجب أداء الصلاۃ في حالة الحیض؛ وھو مستلزم لفعل الحرامء 
او یقال: إن ترك الحرام واجب فھو بعینە أداء الواجب: فتاأمل. 
ثم الأئمة مختلفة فی مدة الحیض فقالت الحنفیة: أقلھا ثلاثة أیام ولیالیھاء وأکٹرھاعشرۃء وقال 
أحمد والشافعي: أقله یوم ولیلة وأکثرہ قیل: خحمسة عشر یوما ولیالیھاء وقیل: سبعة عشر 
وعند مالك: لا حد لأقله وأکثرہ سبعة عشر یوماء وقیل: ثمانیة عشر یوماء وفی (مختصر 
الخلیل؛'': أکثرہ للمبتدأة نصف شھر وللمعتادة ثلاثة؛ استظھاراًعلی آکثر عادتھا. 
واستنبط الرازي مسلك الحنفیة بما ورد في الروایات الکثیرة الشھیرۃ في الصحاح الستة من 
قولە وَ: التنظر إلی عدد اللیالي والایام التي کانت تحیضھن) فقال: إطلاق الایام من ثلائة - 


)١(‏ زاد فی نسخة: (وکذا قال أبو عبیدا۔ 
(٢‏ فی بعض النسخ: فی المستحافظ4۹, 
(۳) (الخرشي علی مختصر الخلیل) (۱/ .)۲٢٠ ٢‏ 








٤‏ الکوی الدُتِي 


ثکَدَامَ مَث'' عَلی ذَللّہ قَإِتّهَ دع الصَلاة َا تھا وَيَیْنَ حَسْمَة عَقَرَیَرْمَاء 
جس ےطخ از ذاق تَ ‏ حر حَیْضِ قَإِذا رَأتٍ التَمَ 
قزر ات ع2 يَوْمَا فَإنَّهَا تَفْضِی صَلَاة رع عَقَرَيَمَاء ثُمٌ دخ 


7 


نف 7 ناھٹ ٥"‏ 6 کرت تت7 


قال أَبُو یسّی: قَاختلَف“ أَهْلُ الْعلم فی أَقلَ الحَیْضِ وَأَكُترہ قَقَال 
َخْش أَمْلِ الْعل: اَل الْحَيْضِ کلاگ!"' وَأَكْتن عَمَرَةٌ وَهُوَقَوْل سُنْيَانَ القَزِي 


وأماما ذهھب إليه أصحابنا رمھم الله تعا ی فالأمر ظاھرء إذ الصلاةۃ حق اللہ تعا لی 
فلما أسقطه نی ابتداء أیام الدم لا حالة لا یعود الوجوب بالشك؛ لن الیوم الثانی والثالتٌ 
مشکوك فی کونە حیضاً وطھراء فإن الیقین یعارض الیقین ولا یعارضه الشكء فإذا تم 
العشر من أیام الدم عُلْمَ روج أیام الحیض یقیناء فھذا الیقین یصلح معارضة مثله. 
< إلی عشرۃہ وأما قبله فیقال: یوم ویومانء وبعدہ یقال: أحد عشر یوما کذا فی (الاأوجز)ٴ'. 
وقد وردنصًَا مرفوعاً فی روایات عدیدة: أقل الحیض ثلائة أیامء وأکثرہ عشرة آیامء ذکر طرقّھا 
الزیلعي'"'ء والحافظ في (الدرایةا''' مع الکلام علی رواتھا لیس هذا محلھاء وقد أقر ابن 
قدامة وغیرہ من محققي أُھل الفقہ أنھم لم یجدوادلیلاًعلی أن أکثرہ خمسة عشر یوماًء فتامل. 


(١)‏ فی ب بعض النسخ : اودامت)۔. 

ر0“ فی بعض النسخ: : (وتدع4. 

(٣(‏ فی نسخة: (تحیض)۔ 

)٤(‏ فی نسخة: (واختلف). 

(ہ٥)‏ لی یت (ثلائة)۔ 

.)٦٦٦ /۱( أوجز المسالك)‎ 2 )٦( 
.)۱۹۳-۱۹۱ /۱( انظر: (نصب الرایة)‎ )۷( 
۸۵)۔‎ ۸٤/١( )۸( 








اواب الشهَارة یڈ 


9 غ تارف ززری عنة خلاف کنا زقال بِنش ام 


الِْلمٍ مِْھُمْ عَطَاء آيي ریاج: اق الْحَيْضِ یَزم ولب وَأَكَکْزِ حَلحَة 


عَقَر*' وَمُوَقَوْل الأورَاعِیٌ وَمَالِكٍ وَالكَافِعِیٌ وَأَحْمَدَ وَإِمُْحَاق اي غُبَْر۔ 


۶ "مم 

مو ا رر ا 
گیا لگ سُتَفْقَث أمُْ حَبیمَة ابْتًا“ جَحُیں ول اللہ پا مَقَالَ: إِئر 
شی تل راغ شاہ 1 ۸اطت جزڈ شی کے 
صَلَي)۔ فَگائث تنْتل لکل ملاع 


)۹٥۰(‏ باب ما جاء فی المستحاضۃة أُنھا تغتسل عند کل صلاۃ 


ترلہ: زلاء الما ڈلاف دم عرق) إلخء فیه دلالة علی أن الحکم في الخارج من 
السبیلین وغیرھما مشترك في النقض, وإِن کان التفاوت بینھما ثابتاً بوجوہ مفصلة 
فی الفقہ ولا يَْوَمُمْ حرج دم الاستحاضة من إحدی السبیلین وإن کان ھذا هو 
الظاھر بحسب ما یبدو للناظر وذلك لان المراد بالسبیل ھاھنا مخرج البول لا اعم 
منہ ودم الاستحاضة لا یخرج؟''منهء کما هو ظاھر لمن لە آدنی دریة بأحوالھن؛ 


[] ففي (الفتح ال رحمانی) عن انہایة النھایة4: أن مدخل الذکر هو تخرج الولد والمني وا حیض؛ > 


[۱۲۹]م: ٣٤۳۳ء‏ د: ۳٦۲۸ء‏ ن: ٢١۲۰ء‏ تحفة: .۱٦٥۸۳‏ 

)١(‏ کلمة ١لیلة)‏ ساقطة فی بعض النسخ. 

0 یمن اق 1رہ 

(۳( (وأبي عبیدا سقط من ب بعض النسخ وما في الأصل ا أَبي عبیدة) هو سبق قلم. 
)٤(‏ فی ب بعض النسخ تت8 


)٥(‏ فی بعض النسخ: (قال). 








ٰ0 الکوکب الدُزی 
۶ 


قال فُتَيَْةُ: قَال اللَيْثُ: دھ اک رائخ ماب ان ول اللہ لا أَمَر ا 
ا کی 2ھ 09 


.سض 


سے اگ و تم 


ث الو ع یکیو بک ضتت ‏ ۰ت 


ِ ل تع بش افل الیل المتمَاۂکٹکیل کس ۳ئ70 ہمتتتقف ا" 
کیو ہے سد 


نعم سبیل المني والاستحاضة واحدء وکذلك الحکم في سبیل البرازء فإن الخارج 
منھا بحسب الظاھر لا یؤتی لە حکم الخارج من المبرز ما لم یکن منە حقیقة کما 
في غدد البواسیرہ فإن الطھارة لا تنتقض بخروج شيء منھا ما لم يَسل؛ لأنھا غیر 
السبیلینە فالخارج منھا لیس لە حکم الخارج منھاء بل هو خارج من حکنھا. 

وقاسواعلی دم الاستحاضة کل ما هو خارج من غیر السبیلین نجس: وجعلوا 
الخارج النجس من غیر السبیلین ناقضاً للوضوء بہذا ا حدیث وأمثالهہ غیر أن قولہ وا 
فی جواب السائل: ( ما الناقض؟): (کل ما خرج من السبیلین) أھدر التفاوت بین 
الکثیر والقلیل إبقاء لکلمة (ما) علی عمومھاء سیما وقد وٌصِفت بصفة عامة ولا 
کذلك فیما خرج من غیر السبیلینء ولیس ھذا موضع تفصیله. 


> وفوقه مخرج البول کإحلیل الرجلء وبینھما جلدة رقیقة وفوق مخرج البول جلدة رقیقة 
ُقْطمْ منھا في الختانء کذا في (الأوجز؛(۶'. 


)١(‏ فی بعض النسخ: (لکل صلاة4. 

)۲( زاد فی بعض النسخ: (رسول الله 
١(‏ في بعض النسخ: (ورواہا. 

.)٢١٥ ء٦٣١۹‎ /۱( (اٗوجز المسالك)‎ )٤( 








اواب القْھَارَة 31 
-۷٥‏ بَا تا جَاء فی الحَائِضِ أَتَھَالا تَقُضی الصّلَاة 


- جعتئت ىك کک ثُتَيّْے تَاحََا بْنْ رییء عَ أَقُوبَہ عَن ہي فَلَابَة 
عَنْ مُعَادَة: اق امْرَأا''' سَالَےْ عَائكة قَالّث): أََفْضٍِي إِخْدَاتا صَلَاکھا أَياءَ 


)۹٦(‏ باب ما جاء فی الحائض فیا کم تقضی الصلا:آ'' 


لما فیه من التضاعف الم وجب لحرج: ولیس علیکم فی الدین من حرج 
ولما فیه من الدم والتنجس, وفيه من المضادة لأمر الصلاۃ ما لا یخفی وذلك لأن 
الصلاۃ تشترط لھا الطھارةء فالتلبس بھا ینافي کول المتلبس بھا قابلاً لأداء الصلاۃ 
ولا کذلك الصیامء فإن الرکن تَكَةٌ هو الإمساك عن المفطرات الثلاثة نھاراً ناویا 


فلیس في مفھومہ منافاۃ بالتلبس بشيء من الأنجاس. 


]١[‏ نقل ابن المنذر'ٴ' والنووي''' وغیرھما إجماعٌ المسلمین علی أنە لا یجب علی الحائض 
قضاء الصلاۃء ویجب علیھا قضاء الصیامء وحکي عن طائفة من الخوارج أنھم یوجبون علیھا 
قضاءَ الصلاۃ وعن سمرة بن جندب: أنە کان یأمر بەہ فأنکرت عليه أم سلمة قال الحافظ': 
لکن استقر الإجماع علی عدم الوجوب؛ کما قاله الزھري وغیرہء کذا في (البذل)'''۔ 


[۰٣۱]خ:‏ ۴۳۲۱ء م: ٣۳٣۳ء‏ د: ٢٦۲ء‏ ن: ۱۳۸۲ء جہ: ۱٦۱۳ء‏ تحفة: ۱۷۹۱۲. 

.)۳۳٥٣( ) هذہ المرأة المبھمة هي معاذۃ الراویة نفسھا کما فی (صحیح مسلم‎ )١( 
فی بعض النسخ: (فقالت).‎ )٢( 

(۳) إشارة إلی قوله تعالی: لإومَاجَعَلعَلَيہْرفق ا ایت رن حرج حرج 4 [الحج: ۷۸]. 

.)۱۰ ٣۹ انظر: (کتاب الإجماع) لاہن المنذر (ص:‎ )٤( 

)٥(‏ انظر: (شرح صحیح مسلم) ہس 

.)۱ /۱( افتح الباريی)‎ )٦( 

(۷) (ہذل المجھود) (۲/ ۳۰۲). 








۸ الکوگی الِدُتِي 
کو 2۷وا لت جن ربا کہ کاٹ إِحد اتا کحیض فَلَاوْتَزڑی بِقَضَاءٍ۔ 


وا ارت 10ا کرت 8۵ صَجیخ رَلد زرق عَل خَاؤقَة من 
عَيْرِوَجْهِأنَ الحَائِسَ ۰1" کو الَنَکیاب لا اخلدق 
بیْتیُمْ نی ”ان الْحَایِض : تَقُضِي الصَوْمَ وَلَا تَفُضِي الصَلَاة 


والحاصل أن منافاۃ التنجس بنجاسة الدماء لکون المتلبس قابلاّ لاداء الصوم 
آکثر''' من منافاته قابلاً لأداء الصلاةء وإن کان نفس التلبس ہدماء الحیض والنفاس 
یساوي في کون المتلبس بھا غیر قابل'''لأداء الصومء کما أنه غیر قابل لأداء الصلاق 
وإذاکان كکذلك فلا یبعد أن یکون شھود رمضان یقتضی وجوب صیامھا لتلك القابلیة 
التي شرنا إلیھاء بخلاف وقت الصلاق ٦۹۹7ھ‏ َ 
أدائه لھذا التلبس المائع عن الأداء فافھمء فإنه وإن کان أمراً لم بَقَرَغ سَمْعَكَ قبله 
مثله إلا أُنه لا یخلو عن لطافة وهذامن أدنی إفادات شیخنا جم أدام ال ظلال 


مجدہہ وأفاض علی العالمین من برہ ورفدہ. 


١[‏ کذا فی الأصلء والصواب علی الظاھر بدلە: أقل. 

]٢[‏ لا یقال: إِن الطھارۃ لیست بشرط للصومہ فلا یظھر کون المتلبس بالدماء غیر قابل للصوم؛ 
لأننا نقول: إِن الشارع عليه الصلاة والسلام لما تھی المتلبس بھا عن الصوم عَلْمَ بە عدم 
قابلیته لە بداهف إلا أن التنجس لما لم یکن منافیاً لحقیقة الصوم أوجب قضاءہ بخلاف 
الصلاة إذ لم یوجب قضاتَھا۔ 


("١)‏ فی ب بعض النسخ : (حیضھا)۔ 

)٢(‏ في (ہذل المجھودا (۳۰۱/۲): أي: خارجیة نسبت إلی حروراءء قریة فی جنب کوفةء کان 
اجتماع الخوارج وتعاقدھم بھاء فنسبوا إلیھاء وکانوا یوجبون قضاء صلاۃ زمن الحیض:؛ 
وھو خلاف الإجماع. 

(۳) لفظ (فی) سقط من بعض بعض النسخ. 








اواب الظھَارَة ٣۹‏ 
۷- بَابُٔ مَا جَاءَ فی الجْتُب وَالحَائِضِ أَنَهْمَالَا يَقرآنِ الفْرآنَ 


و 


۱- حَدنَتا عَلِی ءُ بُنْ خُجْر وَالحَسَنْ بْنْ عَرَفَة قَالا: تا إِسُمَاغیل بَژ 
َيًاؤںء عَن مُوّی بن غُشبَقہ عَن تافع: عَن ابْن عُمَرِ عن التَييْقَلل قالَ: الا 
00 7 


نار شض :یٹ ائی عُترشییگلاکٹر لا لایخ حور الناصل 
اي عبافی عن ذیتی زی غقبة تاج عو انی غرن الکئ ولقل: لہ 2 

نا ناک اعااےہ وک ول ول أَكتر أَْلِ الْعِلم ‏ مِن أَصْحَاب التَبيْ قَل 
وَلَابعِينَ وَمَن بَعْدَھُمْ مِثلِ مُغفْيَانَ القُوْرِيٌء وَابْن 3 لئ 2-7 ات 


٭ ۷ 


(۹۷) باب ما جاء في الجنب والحائض!'ٴ انھما لا یقرآن القرآن 


[1] الأئمۂ الأریعۂ زجھور الفقتھاء عل آصے ا لا یٹرآن الع آت!'' الا اخائضة عند مالك: فعند تھا 
روایتانء قال ابن العرہي''': ا جنب لا یقراً القرآنء وقال بعض المبتدعة: یقرأء وحدیث على دلیل 
علی ما قلناء وأما ا حائض ففي قراءتہا عن مالك روایتان: إحداہما لمنع ملا على ا جنبء ووجه 
الآخری أن ا حیض ضرورۃ یأتی بغبر الاختیارء ویطول أمڑھاء فلو مُنْعَتٌ من ذلك لنسیٹ ما 
تعلمث: بخلاف ا جنب فإنه تآأتی الجنابة باختیارہہ ویمکن إزالتھا نی ا حالء وھو أصح: انتھی. 
قلت: وعامة شراح البخاري علی أُن میل البخاري إلی الجواز؛ فتأمل. 


[(۱۳] جہ: ۱۹٥‏ تحفة: ۸۲۷۰۔ 

)١(‏ نی (معارف السنن) (۱/ :)۲۰٥‏ وکذلك مذھب جھور العلماء من السلف وا خلف أنه لیس علی 
ال حائض وضوء ولا تسبیح ولا ذکر نی أأوقات الصلاة ولا فی غیرھاء ومن قال بہذا الأوزاعي 
ومالك والثوري وأبو حنیفة وأصحابہ والشافعي؛ کم نی (شرح ا مهذب؛ (۲/ .)۳٣٣‏ 

.)۲٦٢ /۲( و(بذل المجھودا)‎ )۲۱٢ ء۲۱٣۳‎ /۱( انظر: (عارضۃ الاحوذيی)؛‎ )٢( 








٤‏ الکن الدزی 
وَامْحَاقء قَالُوا: و را العافق بل الْخَلبِ ین الَقزآن خَيكا ال ظرَث ال ٠‏ 
َالْحَرفَ وَتَحْوَذَلِكَ وَرَكَصُوا لِلَجْنِْ وَالْحَائِض في ۱ ۸4 یج وَالثَهْلِیلِ. 

قال: وَتَيكث مخلائع إلنداعیل بَقول:إأ انتاعیل زع عتاین نزری 
عَ ال الْحِجَار وَاهْل الٰمرزاق أُحَادیث مَتاکیر گَأنه صَتَف رِوَايَتَة عَنُْْ 
لہتا ھا و زقال: انا خریث ِممَاعِیل بيي عَيايْ َِ عَنْ أَهْل المًام 
نل سا بی حَثَبَلِ: اِسُمَاعیل ہُ بْٔ عَيّاٍں أُصْلَحْ مِن بَقِيّةٌ وَلِبَقِبَةَ 723 
27 ای ئن اللقاتِ 


قال کر یت حَدَّني بِدَلِكَأَحْمَۃُ حْمَدُ ین الْحَسَنِ قال: ےج مَد بَنَ 
حَنُبَل یٍ یں 5 


(وقال آحمد بن حنبل؛ إسماعیل بن عیاش) إلخ: لأن اسماع لآ لا 
پروی متکرا للا عَن اعل الحجاز والعراق: ولس پروی مکراع ققق بخلاف رد 
فإن له مناکیر عن الثقات. 


]١[‏ فقد قال یعقوب بن سفیان!ٴ': تکلم قوم في اإسماعیلء وهو ثقة عدلء أعلم الناس بحدیث 
الشامء وأکثر ما قالوا: پُغْربٌ عن ثقات المدنیین والمکیین؛ وکذا قال غیرہ جمع من الأئمة 


)١(‏ فی بعض النسخ: لینفردا. 

("٢(‏ قال فی (الفتح) :)٦٥۹/۱(‏ وأما حدیث ابن عمر فضعیف من جمیع طرقه. 
(۳) زاد فی نسخة: اینفرد بہ)۔ 

)٤(‏ فی نسخة: (ذلك). 

.)٦٢٤ /۲( في (المعرفة والتاریخ)‎ )٥( 








اواب الظهَارَة ٤‏ 
۸- بَابٔ مَا جَاءَ فی مَبَامَرۃِ الحَائِضِ 


> -- متا با۸ گتّا عَبْدُ الرَْحْمَنِ رک ان 
وت ک لا ِقَةً قَالَّثَ: كَانَ رَسُول اللہ لا إِدَا 
وف اب ملا“ سَلعَةً وتیٹرنة 
(۹۸) باب ما جاء فی مباشرۃ الحائثض 


قولہ: (أَتَزٍرَ) تکلموافي لفظہء وفي معناہ؛ أما الکلام فی لفظە!'ٴفإِنہ لا 
یصح إدغام ھمزۃ الافتعال بقلبھا تاء في التاء وندر (اتخذ)ء إِلا أن یثبت تکلمْ 
عائشة رضي الله تعالی عنھا بعین تلك الکلمةء فحینئذ لا یمکن فی صحتھا کلام؛ 
وإن لم یوافق قواعدھم المستنبطة من کلام ھؤلاء وذلك لأن تلك القواعد أکثریة 
لا کلیة وأیضاً فإن اللسان''' قاضیة علی القاعدة دون العکس. 


]١[‏ قلت: اھ افو ال للکا را تب فلت وا تظری و رما 
قَاطرا ھذا اللفظ ولا یصح تغلیطھم ذلك کما رددتٌ علیھم في (أوجز المسالك)(۳' 
لا سیما بعد ثبوته فی غیر حدیث ولا حدیثین فقد ورد ھذا اللفظ فی عدة أحادیث؛ منھا 
حدیث الباب وما في معناہ ومنھا قوله يفي الصلاۃ في ثوب واحد: لإِن کان قصیراً فلیتزر 
ڈگ رض لت دا لایخی علی نظ الطرت ۱ 


[۱]خ: ٣٢‏ ء: ۹۳ء د: ٣۲۷۳‏ ن في الکبری: ۹۰۷۹ء جہ: ٦٥٦٦ء‏ تحفة: .۱٥۹۸۲‏ 
)١(‏ فی نسخة: (محمد بن بشار). 

(۷) آی: اللَغةَ 

(۳) انظر: (۳/ ۳١۱).۔‏ 

.)۳٦٣( أخرجه مالك في (الموطاً) (۳۱۳) والبخاري فی (صحیحہ)‎ )٤( 








٤‏ الکوی الِدُتِي 


الد ۔۔‫ 2 ۲ -٭ 4 وی اط و 
۰ ھُ 3 ۰ 
َ‫ 


وَھُو قُوَل غَیرِ وَاحد مِنْ اهلِ العلم مِنْ اصحَابِ النبيٌ 88 وَالْتَابِعِینَ 
وه یَقُولّ اللقَّاؤِعِیُ وَأَحْمَد وَإِمُحَاق, 


وأما المعنی فإن العلماء قد اختلفوافي المباشرة حسب اختلافھم فی فھم المعنی 
من تلك الروایق فمنھم من ذھب إلی ان إصلاح الإزار کان للاتقاء عن الركبة إلی 
السرةء ومنھم من قال: معناہ أن تجعل إزارھا کالسراویل لیسترھا من الشُرة إلی القدم؛ 
وھذاما اختارہ الإمام'' وهو الأأحوط وما ثبت من فعلە و مما یدل علی سوی ذلك 
فھو عندہ من خصوصیاتہ المبنیة علی کونھ وك أملكَ لإربہہ فلا یکون فعله ھذا تشریعاً 
لسائر أفراد أمته ممن لیس بتلك المثابة إذ لا یخفی أن مباشرۃ ما تحت الاإزار في آکثر 
الأمر یفضي إلی ارتکاب ما ہو حرام قطعاٌء فیکون حراما لأن سبب الشيء في حکمہ 
فیکون سبب!''الحرامء کما أن تحصیل أسباب المفروض من الصلاۃ فرض. 


ومنھم من قال: إِن المنھي عنە الاستمتاعٌ بموضع الدم لا غیرء فإصلاح الإزار 


]١[‏ حاصل ما أفادہ الشیخ في المسألة ثلاثة أقوال: الأول: الاتقاء عن السشُرۃ إلی الرکبةہ والثاني: من 
الشٌُرۃإلی القدمء والثالث: اتقاء موضع الدم لا غیرہ وجعل الثانيَ قول الإمام أبي حنیفة ولم أجد 
مع التتبع ھذا القول لا2ٍمام أبي حنیفة إِلا ما یؤمئ إليه کلام صاحب (البحرا''عن (المحیط٤ء‏ 
لکن المشھور في الفروع والشروح هو القولان فقطء اأحدھما: الاتقاء عن السرة إلی الرکبة وھو 
قول الإمام وأبي یوسف ومالك والشافعي؛ والثاني: اتقاء موضع الدم فقطء وھو قول محمد 
وأحمدء واختارہ من المالکیة أصبغء ومن الشافعیة النوويء کذا في (البحر) وغیرہ. 

[ ھکذا في الأصل وظاھر السیاق أنە سقط من القلم خبر (یکون)ء وأصل العبارة: فیکون سبب 
الحرام حراماء ویحتمل أن یکون الخبر محذوفاً لظھورہہ ویحتمل أیضاً ان یکون قوله: (سہب 
الحرام) خبرآء والاسم ضمیریرجع إلی: مباشرۃ ماتحت الازار. 


.)۲۰۸ انظر: (البحر الرائق) (۱/ ۱۲۰۷ء‎ )١( 








اواب الشھَارة الات 
۹- بَابٌ مَا جَاءَ فی مُوَاكَلَة ا لجْنُب وَالحَائِضِ موَمُؤرِهِمًا"'' 
پس .۔.۔ کا تک ا ء قَالا: تَا عَبْدُ 


ات و ور وت ٭ک؟" عْ ات 


فَقَال: اوَاکِلها). 


بْنْ مَهدٍ 


عند ھؤلاء کنایة عن عقدہ لیتقي بە شعارَ الدم وأنت تعلم أُن من یرعی حول الحم 
یوشك أن یقع فیہ''' والله المسؤول للعصمة عن معاصيه. 


[(۹۹) باب ما جاء في مؤاکلة الجنب والحائض وسؤرهما] 


قولہ: (سألثٗ العِٗ قٌ) وا حامل على السألة ما اَنرّتْ فیھم مجاورۃُ الیھود 
وملابسٹھم تشدداً نی أمر ا حیض فإن الیھود کانت إذا حاضت!'' فیھم المرأة اعتزلوا 
عنھاء فلم یؤاکلوھاء وم یشاربوهاء وم بخالطوهاء فا تٹڈ ستثبتوامن حکم النساء نی حیضھا 


]١[‏ أخرجه مسلم''' وأبو داود وغیژھما مفصلا. 


[۳۳١]د:‏ ۳۱۱ جہ: ١٦٥۱ء‏ حم: /٤‏ ٤٤٣۳ء‏ تحفة: .۵٥٥٥‏ 

)١(‏ کذای الأصل وکذا نی بعض النسخ المطبوعةء قال شیخنا العلامة البنوري فی (معارف السنن) 
:)]٤/۱(‏ ھکذا فی النسخ ا مطبوعة با مندہ وفی بعض النسخ الصحیحة: (مؤاکلة ا حائقض 
وسؤرھا)ء وھو الصواب؛ حیث لا وجه لذکر الجنب هن إلا أن یقال: إِن الترمذي قاس ا جنب 
عل ا حائض فترجم عليه نی الباب أأیضاً غیر أن ھذا بعید عن صنیع الؤلف نی کتابهہ انتھی. 

)٢(‏ مقتبس من حدیث: (الحلال بین والحرام بین)ء وفي آخرہ: من یرتع حول الحمی یوشك 
7 کر ات 01 

۳( (صحیح مسلم) (۲ ۰ء (سنن أر بي داود) (ہ۸٥۲)۔‏ 








٤٤‏ الکوی الِدُتِي 


وف 0 یی ےس فک 
وی البّاب عَنْ عَاؤِمَّة وائیں. 


7 عو ای 7 راچ ظےً ے۔ح٥ً‏ 7 2 و وین و 
قال ابو یسّی: حَدِیث عَبّد الله بن سُعدِ حَدِیث حَسَن غریب. 
رس مرا ےش کی ۸ 7ھ و ور ایج یں سج ا و ا 
وَهُو قَوْل عَامَةِ أَهْلِ العلح: لَمَْرَوْا بِمُوَاگلة الحَائِضِ بَامَّاء وَاخْتَلَمُوا في 
َلِ وَصُوتهاء تَرَكََ في ذَِكَ بَنْضُهُمْ گر تَمْضُیُمْ تل طمُوِعَا: 
۔ ۔ و ور ان - می ا کے ئَ 5 
۰۸۰-- :2 ما جاء فی الحَائض کتْتاوّل الشیٔء مِن الس جدِ 


اہ وو اوہ و و 


زط غلکتا گار اافی رن کل ضر لاخ کا تار ئل 
ے٥‏ 7- ۹ ٥‏ ضز الا و ا ضر کے فا رو سے سےا ٍ ّ 
غَبَيْي عَنِ القَام بن مُحَمّد قال: قَالت عَاؤٛقَة: قال لی رَسُول اللہ قللا: انَاورِلینی 


لیکونوا علی بصیرة منەء وأما حکم سؤرِھا وطھورِھا فلعلِ ذکرته من قبل ''. 
)١١(‏ باب ما جاء فی الحائض تتناول الشيء من المسجد 


(إِن حیضتلكِ لیست فی يَدِكٍٍ) لما علمت عائشة رضي اللہ تعالی عنھا ان 
الٹھي عن دخول دض امک الس ال تلہفھد رآ کر الید 
متلبسة بشيء منە أأیضاً فان حلول ھذا المعنی في الجسم یقتضي حلوله فی جزء جزء 
منھاء فدفعه النبي و بن التھي عن الدخول لا یستلزم النھي عن إدخال الید وغیرِھا 
تمالا رت کر لام نار آر افتر آر فرعا نز غعال سار لف الگ ا اہ الا کرت 
منھبًا عنہ؛ لعدم دخوله تحت الدخول. ولعل الوجهَ في ذلك أن الحدث بنوعيه 
مرو فی اس الہ ہت افرف یہ اہی کل اض اتاراہتابرلفا افر 


]١[‏ قلت: تقدم فی (باب الرجل یستدفئ بالمرأة بعد الغسل)''. 


[٤۱۳]م:‏ ۲۹۸ د: ۱ءءءئ: ٤ء‏ حم: ٦‏ :تحفة: ۱٦‏ ۔ 
)١(‏ رقم الباب (۹۱). 








٭ییمفعامفف٥مففف٥ف٥٥فہہ٭٭ہ8ہہ٭٭ل٭0ففاف”فہففلہفہفہلہہف٥فہففل”فہہل*ہہ٭لہفہلہہہہفہففہ”فہفہف٥”فہللہہفللفففہففففہہفہہہہہہ٭٭٭ہہ٭ہہ٭ہہ٭ہہ٭ہہہ‎ 


فیما بینھم أن الحدث غیر مُتَجَزٌ کنقیضهہ فلیس الجسم کلە إلا متصفاً بمعنی واحد 
جعل سباً لترتب الٹھي عليهہ لا أن حدث الرأأس مثلاً وراء حدث الرّجْلء وحدث 
الید سوی حدث الوجہ فإذا اأدخل شیتاً من أجزائە فی المسجد مثلاً لم یلزم دخول 
ھذا المعنی المبني عليه النھي عن الدخولء بل دخول شيء منھاء وذا لا یضر. 

لا یقال: یلزم علی ھذا التقریر أن الداخل في المسجد إذا أبقی رجلّە أو یدہ 
غَارجَالِعَا غَير واغل آید آعدم دخزل الج کلئ فلایلزم دخول المعنی المبی علیہ 
النھی لکون الجزہ الحالّ منە في الید أو الرجل غیرَ داخل فیە؛ لأنا نقول: لما أمکن 
اتصاف الجسم بالحدث ونقیضه مع عدم بعض ھلہ الأجزاء: کمن قُهْعَثْ يَده ورِجْلّه 
أو کلتاھماء لم تُعِْبَرٌ تلك الأجزاءُ في مقابلة الجسم کلهء وکذلك الراأس؛ فإِن الجسم 
یتصف بالطھر ونقیضه من دون الراأسە ولذلك إذا وّحِد المیثُ بغیر الراأس غُیل وصلي 
عليهہ وإذا وجد الرأأس فقط لم بُغْسَل ولم یُصَل عليهہ وما ذلك إلا لاتصافه بالطھارۃ في 
الصورة الاولی دون الثانیة والصلاة مترتبة علی الَُسلء فھذا کلە یدل علی أن انعدام 
بعض مذہ الأجزاء لا یمنع صحةً اتصاف الجسم بالحدث والطھارة فلذلك قلنا: من 
دخل المسجد وھو جنب ورأسه أو رجلە أو غیرہ من الأجزاء خارج منە کان آثماً لوجود 
الدخول. لا یقال: یلزم من ھذا الذي ذکرتم جواژُ مس المصحف للجنب والمحدث 
کلیھما إذ لیست المماسة إلا بجزء من الجسم کإدخال الید في المسجدہ ولا یظھر 
بینھما فرق؛ والجواب أن مماسة المصحف لا یمکن بحسب العادة إلابجزء من ولا 
ُعْقَل مس المصحف بالجسم کلە أو بعضہ؛ فکان النھي عن المسّ الوارد فیه وارداًعلی 
هذا الس لاغیر؛ إذا الس بمعنی مماسة سائر أجزاء الجسم فممنوع من قَبْل فلو خُول 
النھیُ هاهنا عليه أبضاً لم یبق للنھي فائدۃ لورودہ علی ما هو ممتنع عادة. وما یتوھم من 





جک 8-00 
کو و پا و 7009002807 2 سی 7ج ا ہے و 
الْخْن ین الَنجیا ٹالٹث: لُلے: إِئی خاش قال: ان حَيحَتكن" لَیْنّٹث 
فی بھا: 


مضمون الحدیث من جواز استعمال آلات المسجد وأسبابه فباطلء إذ البوریاء!'' لم 
تکن ھاھنا من أوقاف المسجد إذ لم تُجْر العادةٌ بذلك بَعْدٌّ بل الخمرة کانت لە و کان 
یفرشھا فی المسجد تارةہ وفی البیت أخری؛ ومما یدل عليه قوله: (الخمرۃ) بتعریف 
العھدء ولولا أنه معروف معھود لتعینه لقیل: ناولینی خمرۃ من المسجد. لا یقال: کانت 
واحدة فتعینت لذلك؛ لأنا نقول: لو کان کذلك لقیل: ناولینيی خمرۃ المسجد مع ان 
الخمرۃ الواحدة وهی البوریاء الصغیرۃ ماذا تغنی فی المسجد النبوی؟! 

ومما ینبغي أن یتنبه لە ان الظاہر مما ذکرناہ کول وه خارجً المسجد في حجرتہ 
وآن قوله: (من المسجد) متعلق بقوله: (من المسجد) ""' وأنہ لا حاجة إلی ما نقله 


]١[‏ قال المجد"': البورِيٗء والبُورِیّة: والبّورِیّاء والبارِيٗء والبارِیّاء والبارِیّة: الحصیر المنسوجء 
وإلی بیعه ينب الحسنُ بن الربیع البَوَاریّ شيخٌ البخاري ومسلم. 

[] کذا في الأصلء وفیه تحریف من الناسخء قال صاحب (المجمع)''': قوله: من المسجد 
متعلق باناولیني) أُو ہ(قال)ء انتھی. 
قلت: والأوجه عندي أنه علی الاحتمال الأول متعلق بمحذوف: أي: آخذہً من المسجد. 


)١(‏ (الخمرۃ) ہضم الخاء وإسکان المیم؛ قال الخطابي (۱/ ۸۳): هي السجادة یسجد علیھا 
المصليء وهي عند بعضھم قدر ما یضع علیھا المصلي وجھه فقطء وقد تکون عند بعضھم 
اکبر من ذلكء (ابن سید الناس). کذا فی هامش (م). 

(0َتَننا القطای کر العاف قال: یس الدالکر ااپیکمرٹتال( المسیقرت ففحرت الخاف 
ومو خطاء وصوب القاضي غیاض الفتم: وزعم أن کسر الحاء هو الخطأء لأن المرادالدم 
وھو الحیض بالفتح لا غیر (ابن سید الناس). کذا فی ھامش (م). 

.)۳۳۳( (القاموس المحیط)‎ )٣( 

.)۱۱۲ /۲( (مجمع بحار الأنوار؛‎ )٤( 








اواب الكهَارة ٤‏ 


فی الْبّاب غَن ابْن غُمَرَوَأبي مُرَيرة 


2ئ 


2 عیشی: ۳ رل اف عبر ك2 


موق عاةاقل الیل ص07 
ج ۔ ےت 


النووي عن القاضي أُن قوله: (من المسجد) متعلق بقولە: (قال)ء ونص عبارۃ القاضي 
علی ما في النووي''' ھذا: معناہ ان النبي قَكِاَُ قال لھا ذلك من المسجد أي: وھو فيی 
المسجد لِتنَاوِلَه إیاھا من خارج المسجد لا أن النبي وا أمرھا أن تُحْرِجھا لە من 
المسجد؛ لانه ہك کان فی المسجد معتکفاء وکانت عائشة فی حجرتھاء وھي حائض؛ 
لقوله كا: (إن حیضتكِ لیست في یدكاء فإنما خافت من إدخال یدھا المسجد ولو 
کان أمرھا بدخول المسجد لم یکن لتخصیص الید معنی, انتھی کلامه. 

وأنت تعلم أن الذي جعلە القاضي رحمہ اللہ تعالی داعیاً للعدول عن الظاهر 
لا یکفي لە؛ ولا یتعین ما ادعاہ؛ إذ یمکن کون الخمرة علی قرب باب الحجرۃ بحیث 
تتلقی بأدنی امتداد الید فلا حاجة للعدول عن ظاھر العبارة نعمء لا یبعد القول 
بآنە و لما کان آکثژ نافلِه بل کلھا في البیتِ فلم تُقُرَشِ الخمرۃٌ في المسجد إلا عند 
صلاتہه بالتاس ویتعین المحراب له. 

ومما یدل علی تضعیف ما قصدہ القاضي رحمە الله تعالی أُنھا لو کانت هي 
المعطیة للخمرةء والنبي قَُ خذھا وھو في المسجدہ وھي خارجة عنہ؛ لما افتقرت 
إلی إدخال یدھا فی المسجد لإیتاء الخمرةء بل کان النبي ٍََ یآخذھا منھا ویدھا 
خارجة من المسجد فافھم. 


(0 لفظ (صحیح) ساقط من بعض النسخ والظاھر إِتْباتھا۔ 
)٢(‏ (شرح صحیح مسلم) للنووي (۲/٥۲۱ء .)۲٦٦٢‏ 





۸ الکوکب الدُتي 
۰- بَابٌُ مَا جَاءَ فی گَرَاهِیَة يّة إِثَيَانِ الحَائض 


سر جح ھے 


5 
وو وھ لے 


!٤8ے‏ کٹا ےت الرْحْمَنِ بْنْ مَهُدِي 
َيَهُژ بن اَمّد قَالوا: ٹا حََاد بی سَلتَقہ عَن ححکیم الأژم: عَنْ أپي تَییتة 
الؤکزے عن آی روف ے معمہ زا خوٹ رھ فی 
راو گارتا دق کلت ).ٴب١‏ تق 


٠ 


وقد یساعِدٌ ما قلناوۂ ضمٌ المؤلف!''"ھذا البابَ لإثبات تناولِ الحائضِ شیٹا من 


المسجد وقول بعد ذلك: وو قول عامة أھل العلم لا نعلم بینھم اختلافاً في ذلك: 
بن لا باس آن قتاول الحائض شا ئن السجد 


)٢١(‏ باب ما جاء في کراھیة إتیان الحائض 


قوله: (من اتی کاہناً) إلخ المراد بإتیانه إیاہ تصدیقّہ''' لە فیما یذکرہ من 
أخبار المغیبات: لا مطلقٌ التیان حتی یلزم تکفیژُ من أتاہ ولو لحاجة أو تکذیباً لە 


ے- وبنحو ذلك بَوّبَ علی الحدیث أبو داود وغیرہ. 
[ وبذلك قید الحدیثٌ عامة الشراح کالقاري”"' وغیرہ. 


۔٣۱۳١٣٣١ د: ٣۳۹۰ء جہ: 1۳۹٦ء ن في الکبری: ۷ء سم: ۸۲ء تحفة:‎ ]٣۳١[ 

)١(‏ نی (ہذل للجھود) (۱۱/ :)٦٦٦‏ أما تحریم الوطء نی الدبر فھو آغلظ تحریّا من وطء الحائض؛ لأن 
الحائض إنما حرم وطؤها للنجاسة العارضةء وتحریم الدبر أولی لان نجاسته لازمة. ثم قال: وهذہ 
السألة متفق علیھا نی جمیع الأدیان من الإسلامیین والیھود والنصاری وغیرھم؛ وخالف فیھا 
الروافض؛ فإنہم جوزوهاء ونقلوا جوازھا عن أئمتھم وھو کذب عل الأئمة رضی الله عنھم. 

)٢(‏ زاد في بعض النسخ: (كڑ). 

(۳) انظر: (مرقاۃ المفاتیح) (۲/ .)۲٤۸‏ 








باب الظھَارة ۹ 
قل آ رضیتی لا الرک کا الفریگ (ا یڑ عرین نک الا 

فی یبن الهْجَیيِيْ عَنْأبي هُرَيرك وَإَِامَغْتی مَذا ندال الْلم عَلی 

القَفْليظء وَفَدُ وَقَذْ رُرِيِ عَن التب قَللْ قَال: )(مَ زی عَاوق اناھکد رین رق 


أو تبکیتاً أو لیسخر بە ویستھزئ: وکذلك لا یکفر لو أتاہ وھو یعلم أن الجن تخبر 
الکھنڈق وأن بعض أخباررھم صادق؛ وبعضھا کاذب. 

ثم اعلم أنھم اختلفوافي تأویل قولە پا فیمن ارتکب کبیرة: (قد کفراء کماافيی 
قوله: (من أتی حائضاً أو امرأة فی دبرھا)؛ لأن أھل الملل الحقة قاطبۃً متفقون علی 
أن المسلم بارتکاب الکبیرۃ لا یکفُرٌُ ولو کانت حرمتھا قطعیة ذاتیة وما هاھنا وإِن 
کان اکا بغیارۃ التض آ و پاشارتہ کما مو ظامس فارلکابھا لا رکون کر آتََاحا فقال 
بعضھم: ھذا تغلیظ حیث سمی ما لیس کفراً کفراً بنوع من التأویل لیحذروا أن 
یقعوا فیە وقال بعضھم''': هو علی الاستحلال. والذي یتحصل من کلام الاأستاذ 
-أدام اللہ ظلال جلالەء وأفاض علی الطالبین من زلال نواله- أن الشرك''' والکفر 
لتضمُیْھمامن المراتب المتناھیة مایربو علی حصرِ حاصرء واشتمالھمامن الدرجات 


]١[‏ بی داز 6اا کاارلولھاسچجتیرحھرتااسى ا طداارھط 
الضووں رل9 اکٹ لی السالسی وعاہ اسر لأشعحرام لضرہ 

٢[‏ یعني أنھما کان مَُگکان: والکلّیٌ إن کان صٍقہ علی أفرادہ الذھنیة والخارجیة علی 
التساوي یسمی متواطیاً کالإنسان: وإن کان صده علی بعضھا أولی وأقدمَ وأشدً من البعض 
الآخر سنی مشگگا, 

0( فی (م): (بنصف دینار). 

.)٥٦۹٤ ء٥٦۹٤‎ /۱( (رد المحتار)‎ )٢( 








٠‏ الکوب الڈزیي 
کی ا کو و کو ا ک ١‏ 7 او گی 1ھ“ و ون سے پ خی ھی ا و ا ای جا 
فو كانَ إِثَيان الحَائِض فو لم يُؤمَرْ فِيه پالكفَارۃ وَضعف مُحمد مَدا 


سر جم ہے 


کا و و و وضو وا 0+ ۔ ٭* َِ 
الحَدیثٌ مِن ق کاو وانو تَسَمَة الهَُجَيمِی لے طریف بن مُجَالد. 


المتفاوتة علی ما لا یکاد یضبطه لسان ذاکر: صارا معدودَینِ في عداد الکلیات الغیر 
المتواطئةء فکل منھما مقُول بالتشکیك علی الصغائر حتی اللمم؛ وعلی الکبائر حتی 
الکفر الحقیقي المقابل للاٍیمان تَقَبلَ الأنوار والظلمء فکل من تلك المراتب ساغ 
علیھا إطلاق کل منھما لدخوله فی مدلول لفظه من غیر ارتکاب تکلف؛ وتجتمع بە 
اکثر تلك الروایات من غیر عدول عن جادة الطریق وتعسف. 

ومما یدل عليه أنھم اتفقوا من آخرھم علی أن المراد بالشرك في قولە تعالی: 
کان برحوالماء ری فلیعمل عملا صلل حا ولا دشرا بعبادو رید لم 4 [الکھف: ]هو الریاء؛ 
لکونە ش رکا خفیّاء فھذا التفسیر منھم تنصیص علی أن کل مرتبة من مراتب الإثم مرتبة 
من الکفرہ ویؤیدہ أیضاً ما ورد في بعض الروایات من قوله: شرك دون شركٗ 


]١[‏ الظاھر أنە راد الروایة بالمعنیء فقد وردت الروایات الدالة علی ھذا المعنی بألفاظ عدیدة 
مختلفة منھا ما في (الدر المنثور)'''عن شداد قال: کنا نعد الریاء علی عھد رسول اللہ وا 
الشرك الأصغر. وأخرج عن أحمد والحاکم وغیرھماء عن شداد قال: سمعت رسول اللہ قَلُ 
یقول: من صلی یرائي فقد أٗشركء ومن صام یرائي فقد أشرك ومن تصدق یرائي فقد 
أشركکاء ثم قرأ: ف کا نَلقاء ی4 الایة. 
وأخرج عن البیھقي وغیرہہ عن عبد ال رمن بن غنم قیل لە: اأسمعت رسول اللہ وك یقول: (من 
صام ریاء فقد أٗشمكء ومن صل ریاء فقد أٗشركء ومن تصدق ریاء فقد أشرك؟) قال: بلیء ولکن 
رسول اللہ تلا مذہ الآیة: ا َکا َال ریو )4ء شی ذلك على القوم واشتدٌ علیھم؛ فقال: - 


)١(‏ في بعض النسخ: )من جھة إسنادہ. 
)٢(‏ (الدر المنثور) .)٦۷١ ٢٤۷٤ /٥(‏ 





باب الظھَارَة ٤٤‏ 
۹۶- بَابُٔ مَا جَاءَ فی الكفَارَۃِ فی ذَلِكَ 


وو سرع تا کا غ بن حر کا تن ۹ ص, .ٌ2 
ای عبای: عد اي ا فی الَجلِ یع علی ارہ هي عایض قال: 


ًًٍَّْ 


رلعلك بعد تل تنا مامتا تل کالیدبھی لکارۃ نا پدل غلی صحہ:+فلاکن علی 
ذکر منك وتدبر فی فھم هذا المرام حتی لا تتحیر فی کثیر من اخبار سید الأنامء واللہ 
الھاڈی إلی سپیل الرشاد: وانہ الَوئق لاضراپ والسذاف 

)۱۰١([‏ باب ما جاء فی الکفارۃ فی ذلك] 


ج‫ یں ۶ لٰ 7 سی ا 
- ١لا‏ أَقَرّجُھا عنکم؟) قالوا: بلی؛ یا رسول اللہ! فقال: (ھي مثل الاّیة التي فی الروم: ل وَمَا 
اش ین رَمَالَِِا امو لالنّاٍں لا ریا عِندَ اق 4 [الروم: ]٥۹‏ فمن عمل ریاء لم یُكُتَيْ لا 
لە ولا عليه٥۔‏ 
وآخرج عن الحاک وصححہ؛ والبيیھقيی وغیرہ عن أَبي سعید قال: قال رسول اللہ یلا : 
(الشرك الخفي ان یقوم الرجل یصلي لمکان رجل)ء وغیر ذلك من الروایات الکثیرة. وبَوّب 
البخاري فی (صحیحہ): کفر دون کفرہ قال الحافظ''ٗ: أشار إلی أثر رواہ أحمد فی کتاب 
(الیمان) من طریق عطاء ای بح کی وأخرج کور ف کک 4 _.َ 


ازکیک مہات ک7 ے ٭رفاھد ٤‏ قال تح سد 
]٦۳٦[‏ د: ۲٦٢‏ ن: ۲۸۹۸ء تحفة: ٦۸٦٦۔‏ 
)١(‏ افتح الباريی) (۱/ ۸۳). 
)٢(‏ (الدر المنثور) (۳/ ۸۷)۔ 








٤‏ الکوگی الِدُتِي 


وس عاھنا ال2 بل حْریثء گا الم 8031 ا ْنْ مُوسَی عَنْ أبی حمرَة 
اد ضر تی ۶ر گی ىر او کی ۴ 003 
قَالَ: لِإِذَّا كَانَ دَمَا اَ٠‏ حْمَرَفَدِیتَارُ وَإِدَا 8۵کت اک کٹ فَْضْفٌ دیتارا. 


اذا کان ما اجس فدینار) لغلظ الجنایة''ٗ بسبب شدۃ الأضرار في ھذا 
الوقت؛ وإن کان أصفر فنصف دینار لما فیه من قلة الضرر إضافة إلی الأول؛ وإن 
تساوی في شمول الٹھي لھما. 

نرزھ اس اقصدق ساس 2ا ادرک میں عل ےی 2(7" ایر 
عليه الطباع یقتضي الضر''بالمالء وفي إنفاقه علی الجنایة إقلاع عنھا وامتناع منھاء 
لما یتعقبه من بذل المال الثقیل علی النفس؛ مع ما فیه من إطفاءِ نار غضب الرب 


[] قلت: ما آفادہ الشیخ هو الأوجە؛ ویحتمل أن یکون التفریق بین الأحمر والاأصفر لما أُن 
الاأحمر یکون في مبد الحیض والاأصفر في آخرہہ والرجل في آخر الزمان یعذٌ معذورا في 
الجملة؛ لطول زمان الفرقةہ والبعدِ عن الصعة بخلاف تا الد فتأمل. ثم الذین قالوا 
بالکفارۃ بدینار أو نصف دینار اختلفوا في أنه للتخییر کما في (الروض۶””' عن أحمدہ أو 
للتنویع بأول الحیض وآخرہہ کما في ابن رسلان عن الشافعي. 


[۷)]:: ٢٤٦۲ء‏ ن: ۲۸۹ء جه: ۰٤1١ء‏ حم: ۲۲۹/۱. 

)١(‏ فی تحفة الأحوذي (۱/ ۷ء (السکري) بضم السین وتشدید الکاف؛ وکذا ضبط في 
نسخة قلمیة بالقلم وضبط في النسخة الأحمدیة المطبوعة ب بفتح السین والکاف الخفیفق 
انتھی قلت: ھذا سھو قلم أو غلط من النساخ. 

)٢(‏ فی نسخة: (وإن کان). 

(۳) وقع في الاأصل: (الشبخ) وھو تحریف: والصواب ما أثبتناہ. 

ثاات' راف الکن 

.)۳۸ /۱( (الروض المربع)‎ )٥( 








اواب القھَارَة ٣ڈ‏ 


قال آو شی خپرث الكفَارَة في إِثیّان اأخَائض قد رُويَ عَن ابْن 
عَبًایں مَوْقُوفَا وَمَرْفُوعَاء وَهُوقَوْا بمْضِ أَهْلِ الم وَبه لات لک 
وَقَال ابِنْ و ک2 کا 2 کنا شا کا قَدْ رُوِيَ مِثْ''' نَوْلِ 
اْخبازد عَ مض القاہمین مم َییڈ بن جنر وا برَاهِيه ٦‏ 
تعالی”'' وذخیرۃ الخیر المکافئة لما نقصته الخطایا'''. 


م المراد بأمر التکفیر'' في قول الاَوّلَيْنٍ إِن کان هو الوجوب فالمراد بقول 
لأآخرین: لا کفارۃ عليه نە نفيٌ الوجوب؛ لیظھر بین قولیھما فرق؛ وإن کان المراد فيی 


]١[‏ قلت: من قال بالکفارۃ من الأئمة قال بالوجوب: قال الشیخ في (البذل٢””*:‏ اختلف العلماء 
فی وجوب الکفارةہ فقال الشافعي في أصح قوليه - وھو الجدید - ومالك: وأبو حنیفة 
وأحمد - في إحدی الروایتین - وجماھیڑ السلف: إِنه لا کفارة عليهء وعليه أن یستغفر 
ویتوبء وقال الشافعي في القول القدیم الضعیف: إنه یجب عليه الکفارة وھو مروي عن 
الحسن البصري؛ وسعید بن جبیرہ وابن عباس؛ وإسحاق؛ وأحمد في الروایة الثانیة عنه. 
واختلف ھؤلاء في الکفارةہ فقال الحسن وسعید: عتق رقبةہ وقال الباقون: دیناراً ونصف 
دینارء وتعلقوا بھذا الحدیث: وو ضعیف والصواب أن لا کفارةء قاله النوويیء انتھی. 


)١(‏ فی (م): (نحوا. 

)٢(‏ زاد في (م): (النخعي)ء وزاد فی هامشہ: (وھو قول علماء الأنصارء وفي بعض النسخ: 
(وھو قول عامة علماء الأآنصار)۔ 

(۳) فقد وردفی حدیث أُنس بن مالك رضی الله عنہ ان رسول اللہ پا قال: (إن الصدقة لتطفئ غضب 
ارورتھ اود نہد اہی 101 زقاللا سی غرب س طا ارح 

)٤(‏ جاء فی حدیث کعب بن عجرة, ومعاذ بن جبلء وأنس بن مالك: ان رسول اللہ و قال: (الصدقة 
تطفئ الخطیئة کما یطفئ الماء الناراء أخرجه الترمذي ٦٦ء ۲٦٦٦‏ وابن ماجه ۳۹۷۳. 

.)۳۰۷-۔۳٣٣‎ /۲( (ہذل المجھود)‎ )٥( 

.)۲۰۹۹/۲( انظر: (شرح صحیح مسلم) للنووي‎ )٦( 





٤‏ الکوکب الدُتي 
۳- بَابٌ مَا جَاءَ فی غَسْلٍِ دم الحَیْضِ مِن القُوْب 


۸- حَدَتَتَ ابْن أَيي بی عُمَرَ تَا سَُفَيَانُ'' عَنْ مهِشام بن عَرُوَةَ عَنْ 
قول الأولین هو الاستحباب فمعنی قول ھؤلاء: لا کفارۃ عليهء ان الکفارۃ لیست 
بکافیة ما لم یتب منھاء وآن الکفارة لا تفید رفمٌ الجنایة وإن لم یخل عن فائدة ما 
والأظھر أن یقال: مقصود الفریقین واحدہ وأن من أثبت الکفارۃ قصد استحبابُ 
الإتیان بھاء ومن نفاہ نفی الوجوبّ؛ أو الاكتفاءَ بھا دون التوبةء وعلی هذا فذکر 
المؤلف کل من الٹولین بعیازۃ آخری لاختلاف آقوالھما التی وصلت إليه بحسب 
آلناظھا راغ اقلقت سانبھاہ و آیا ما کان قاسسیاب الکش لا بک ۲۹, 


(۱۰۳) باب ما جاء فی تعمل دم الحیض من الثوب 


لما کان الأمر بفرك المني والتخفیف فیه حتی اکتفی بالتقلیل وإن لم یوجد 
الإزالة: یوهم أن الحکم في باب الحیض کذلك لکثرۃ ما یرد علی النساء منه؛ سأل 
السائل عنهء فدفع النبي ٍَ شبھته ذلك بالمبالغة في أمر إزالتھا فقال: حتيهہ أيی: 
یابسا ثم اقرصیه بالماءء أي بالغي في الدلك بعد صب الماء عليهء ثم رشي عليه 
الماءَ لیخرج عن الثوب بالکلیة. 


[1] قی ۷الت الےغا 9آ ویپ صاق ہتوار آر تہ رس رآ کرگاھ رمل على الی را 
تصدق؟ قال فی (الضیاء): الظاھر: لا۔ 


[۱۴۸]خ: ۲۲۷ءم: )1۱ء :: ٢٦۲ء‏ جہ: 1۰ء حم: ۷۱ءتحفة: ١٢١‏ ۱۷٥۱.۔‏ 


)١(‏ في بعض النسخ: (سفیان بن عیینة). 
() انظر: ارد المحتار) (۱/ .)٦۹٤‏ 








باب الظھَارَة ٤‏ 
فَالِمَةً بلت الْمَْذر غ1 تہ سا أَيي کہ ہیں کھت 
اي کا ن الوب یب َة الد مِنَ ا رو ال مت اق ول نیک 


کو و کے 
تم افرت سیغبالتاو اث َ نے تا فی۔. 


6 


ے٥‏ 
مم 


7 یرت 2 

ولعل الوجة في التخفیف في باب المني حیث اکتفی فيه بالتقلیل والحكُء 
وشذَد في دم الحیض مع أن الضرورة تشملھما علی السویة: أن أمر الحیض متعلق 
بالنساء والمنی!''بالرجالء ولا یخفی ما في أمزجتھن من قلة المبالاۃ في أمثال هذہ 
الأمورہ فلو وجدن فیه سبیلاً إلی التخفیف لأتی الأمر إلی ما لا یکاد یرتضيیه عقل 
ولا شرع فلم یسغ فيه ما ساغ في باب المني لأجل ذلكء مع أُن النجاسة لعلھا في 
دم الحیض اکر مھا ٹی الم وَاة کانت التجاسات کلہا تغۃ تشترك في أنھا لا تصح 
معھا صلاۃء إلا ان منمَ الحیضِ عن وجوب الصلاة علی المرأة یرشد إلی غلظ في 
الدم بحسب النجاسةء ولا کذلك المني. 

ویمکن توجیه أُصل الروایة بأن الفرق بین دم الحیض والاستحاضة بجواز 
الصلاقء والصومء وإتیانِ الزوج في الثاني دون الأول لما کان یوھم أُن نجاسة دم 
الحیض لعلھا تزید علی نجاسة دم الاستحاضة لما ظھر من ہو بین ہین آثارهما: 
ظن السائل أن دم الحیض لعله لا یطھر بالغسل بالماءہ بل لا بد لە من قرصِ ذلك 


ھ أي : باعتبار الأغلب والآکثر وندرتہ نی النساءہ حتی روي عن النخعي وغیرہ إنکارٌ وجود المني 
ماء وأنکرہ طائفة من الفلاسفةء وإن کان جمھور الفقھاء على وجودہ ما کا نی (الڈوجز؛ ۲9 


() في بعض النسخ: (ہنت٤.‏ 
)٢(‏ (أوجز المسالك) (۱/ .)٤١٥‏ 





٦‏ الکوکب الِذري 
َ‫ مکی فبیث اتتااق کئل اکم عیرک ع یت 

قَدِ اخْتَلَف مل الم في الدُم يَُون عَلَی القوْبِ قَیصَلَي فيه قب 

٦‏ فَقَالَ''' بَعَطُ تعْ أَهلِ لعل من التَبعينَ: وت 

َ‫ نس وَصَلَی نے أَعَا الات وقّال بَعْصْھُمْ بَعضُهُمْ: إٰذَا کات ام۴ اگکر 

زالہ رُهَم''أََا الشلاہ زا کول جو القَوْرِيّ وَابْن المُبَاركه وَلَمْ 

ےت رت سیت اؤزان گا رین 


الموضع وقرضٍه حتی یزول بالکلیةہ فقال النبي لَةُ مجیباً لە: إِن ذلك غیر لازم بل 
الثوب یطھر بالغسلء إلا آنه شدد فيه مراعاۃ لظن السائل لثلا یخرج من قلبه نجاستەء 
وعلی ھذا فالأصل فی الجواب قولە: صلی فيه)ء والباقی تمھید ا له. 


(ولم یوجب بعض اُھل العلم) إلخء والظاهر!'ٴأن معنی هذا القول أنھم وإن 


[] وتوضیح کلام الترمذي واختلافِ الفقھاء في ذلك: ان الإمام الترمذي ذکر في المسألة اُربعة 
مذاھب: الأول: قول بعض التابعین: إذا کان الدم مقدار الدرھم ولم یغسلە أعاد الصلاق 
وحکاہ ابن قدامة عن بعضھم فقال''': قال قتادة: موضع الدرھم فاحشء ونحوٌہ عن 
النخعئء وسعید بن جبیرں وحماد بن آ بی سلیمانء والآوزاعیٔ؛ لنە روي عن النبي قَُ آنە 
قال: اتْعَاد ڈالساظام توالارھم مر الد اخ ھی - 


)١(‏ فی نسخة: (قال). 

)٢(‏ فی نسخة: (ولما. 

(۳) لفظ (الدم) سقط من نسخة. 

)٤(‏ فی بعض النسخ: (من درھم بدل (من قدر الدرھم). 

.)٥۸٤ /۲( (المغني)‎ )٥( 

)٦(‏ أخرجه الدارقطني نی (سننه) (۱/ )٥١٤‏ کتاب الصلاةء باب قدر النجاسة التي تبطل الصلاۃ. 








اب الظھَازة 23 
من ا ات روج کین 2-٦‏ 1۶ 7 ُْ کو 25 
قد الذَرْهَم؛ وَیهِ یَقُول أَحْمَدُ وَإِمْحَاق. وَقال الفَافْعیٔ: يَجبُْ عَلَيْهِ الفَسْل 
َاِنْ كَانٌ أَقلَ مِنْ قذر الدَرْهَم وَفَدّدَ فی ذَلِكَ. 


کانوا قائلین بنجاسة الدماء إلا أن قول النبي وَة: ارُفْمَ عن أمتي الخطاً والنسیان؛''' 
أسقط عنه الإعادۃً إذا صلی جاھلا و ناسیاً مع تلبسه بشيء منە قلیل أو کثیرء وعلی 


> والثاني: مذھب الثوري؛ وابن المبارك: ان الاکثر من قدر الدرھم یفسد الصلاۃ وھو مذھب 
الحنفیةء وسیأتي البسط في ذلك. 
والثالث: مذھب احمد لا تجب الإعادۃ وإن کان ٹر من الدرھمء وکلام الترمذي ھذاموهھم 
لعدم فساد الصلاة عند أحمد مطلقا ولذا اضطر الشیخ إلی توجیهِ بحمله علی النسیانء أو 
علی الشرائط الساقطة وغیرِ ذلكء والحق أن في مسلك الإمام أحمد تفصیلا في ذلكء ففيی 
دالمغني؛': وإن صلی وفي ثوبە نجاسةہ وإن قَلَّتْء أعادہ إلا أن یکون ذلك دماً أو قیحاً 
یسیراً مما لا یفحش في القلب؛ أکثر أھل العلم یرون العفو عن یسیر الدم والقیح؛ وممن 
روي عنه ذلك ابنٌّ عباس: وأبو ھریرةء وجابرہ وابن أ٘بي أوفی وغیرٌھم؛ وقال الحسن: کثیرہ 
وقلیله سواء ونحوہ عن سلیمان التیمي؛ لأنه نجاسة فأشبه البولء ولنا ما روي عن عائشة 
في الدرع”"': فیه تحیض وفیه تصیبھا الجناب ٹم تری فیه قطرۃً من دمء فَتنصَمّه بریقھاء رواہ 
أبو داود''' وھذا یدل علی العفو؛ لأن الرقّ لا بَُهَرُ بەء ویتنجس بە ظفرٌھاء وھو إخبار عن 
دوام الفعلء ومثل ھذا لا یخفی عن النبي ُء ولا یصدر إلا عن أمرہہ ولأنه قول من سَمّینا 
من الصحابة ولا مخالف لھم فی عصرھم فیکون إجماعا. 7۲ 


)١(‏ آخرجه الطبراني في (الأوسط) (۸۲۷۳) وقال: تفرد بە الولید بن مسلم عن الأوزاعي؛ 
وقال الھیثمی فی (مجمع الزوائد) )۲٥٢ /٦(‏ - باب في الناسي والمکرہ -: فيه محمد بن 
مصفی, وثقه ابو حاتم وغیرہہ وفیه کلام لا یضرہ وبقیة رجاله رجال الصحیح. 

۔)٥۸٤‎ ء۱٦۸۲‎ ء۱٦۸۱‎ ء٥٦۸۰‎ /۲( انظر: (المغنی)‎ )٢( 

(کی الأاصل:+الارد: بالسادالمھملة: 

.)۳۱۲( وأخرجه البخاري أیضا‎ )۳٦٣( (سنن أبي داود)‎ )٤( 








٭ییمفاامفف٥مف٥ف٥ف٥٥فلہ۴8٭8٭8٭88٭8٭٭٭ل٭0ہہافہہفہفف٥ہفہفہفلہہہہفلہففہ”فہہ0لہہہلل٭“فففہہف٥فہففہ”فہف٥ہہہہلہہفلل”ففففہفہفہہف٭ہ٭8٭8ہہ٭٭ہہ٭٭ہ٭ہ٭٭ہ٭ہہ٭ہہم‎ 


ھذا فلا فرق بین الشافعي رحمه اللہ تعالی وبینھمء وإن وجب الشافعی!'' رحمہ الله 
تعالی تشدداً فی غسلهہ وعلی هذا فتصریح المؤلف بعزو عدم الإعادۃ إلی أحمد 
وإسحاق لیس لبیان الفرق ہین مذھبه ومذھبھم؛ بل المذھب واحدہ وإنما نسب إلی 
کل منھم ما وصل إليه من أقوالھم. 

ولا یبعد أن تکون الطھارۃ من النجاسات عند أحمد وإسحاق من الأمور التيی 
اسان ع را قرت حر کحراریشرظ ترفی سابع تی آزرت کاب من 
مذھب مالك رحمه اللہ تعالی: أنه لم یجعل الوضوء''شرطاً لإسقاط الفریضة وإن 


< فظاھر مذھب أحمد أن الیسیر ما لا یفحش في القلب؛ وروي عنە أنه سئل عن الکثیر فقال: 
شبر في شبرہ وفي موضع قال: قدرُ الکف فاحش وظاہر مذھبه والذي استقر علي: قولّه في 
الفاحش: إنه قدر ما یستفحشه کل إنسانء انتھی۔ 
فعلم من ذلك ما یوھم کلام المصنف: عدم فساد الصلاۃ مطلقاً ولو أکثر من قدر الدرھم؛ 
مقید بعدم الفحش. والرابع: مذھب الشافعي, وسیأتي قریباً. 

]١[‏ ھذا هو اللذھب الرابعء والذي حکی الترمذي من مذھب الشافعي تشدداً فیه هو قول لە؛ ففي 
(الأوجزا''': إِن قولە الحدید: إنە لا یعفی عنہء وقولە القدیم: أنە یعفی عنە عما دون الکف؛ انتھی. 
قلت: وھذا الثانيی هو مختار فروعه قاطبة من (التحفةاء واالاقناع)'"' و(الروضة١ء‏ 
و(التوشیح)ء وغیرھاء فکلھم صرحوا بعفو الیسیر من الدمء فعلم ان ما حکاہ الترمذي من 
مذھبه هو المرجوح من قوليه. 

[ لم أر أحدا لم یجعل الوضوء شرطٌ وقال بصحة صلاة الحدث؛ نعم المشھور عند المالکیة 
کما تقدم في أُول الکتاب أُن الطھارۃ من الأنجاس لیس بشرط لصحة الصلاةۃ. 


.)٦٦٦ ء٠٦٦٦‎ /۱( أوجز المسالك)‎ 2 )١( 
.)٥٤٤و‎ ء۱١‎ /۱( راجع (شرح الإقناع) للبجیرمي‎ (٢ 








٭ییممممفف٥مففف٥ف٥٥فہ8٭8٭ہ8ہ8٭8٭٭ہل٭8لہف٥”فہففلہفہفہفلہہہ٥ف٥ہففل”فہفہافل*ہہل٥لہہفہ٥ہہہہفہففل”فہفہفل*فہہل٭ہہفلفلفففہفہففہہف٭ہ٭ہہہ٭٭٭ہہہہ٭ہہ٭٭ہ٭ہہہ‎ 


کان شرطاً للقبولء وعلی هذا فلا یحتاج إلی بناء مذھبھما علی الروایة التي ذکرناھا 
آنفاء ویتبین الفرق بین مذھب الشافعي ومذھبھماء ویکون إیراد المؤلف قول 
کل منھما علی ظاھرہ ویمکن أن یکونا قد جعلاھا من الشرائط القابلة للسقوط 
کالاستقبال والقیام فی حق المسبوق. 


ھذا وأما ما ذکرہ من المذاہب الثلاثة فی غسل دم الحیض فلا یخفی موافقة 
الأولین منھا لمذھب الحنفیةا'!؛ لأنھم یأمرون باإعادة الصلاةۃ إذا صلی وفي ثوبه 
نجس قدر الدرھم وإن کان وجوبا نعم لا یوافق رأیھم ما ذکرہ من عدم الإعادۃ ولو 
زاد الدم علی قدر الدرھم. 


]١[‏ وتوضیح مسلك الحنفیة کما في (الدر المختار؛''': أن الشارع عليه الصلاۃ السلام عفاعن 
قدر الدرھم وإن كَرِہ تحریماًء فیجب غسلہہ وما دونه تشزیھاً فیسنء وفوقه مبطل فیفرض له. 
وقریب منە ما قاله المالکیةہ ففي (الشرح الکبیر!'': أن ما دون الدرهم یعفی عنە اتفاقاء وما 
فوقه لا یعفی عنه اتفاقاء وفي الدرھم روایتان: العفو وعدم وحکی الدردیر''' اختلافھم 
فی تصحیحھما'؟''. وعَلِمَ من ہذا کلە أن الأئمة الأربعة متفقة علی أن الیسیر منە معفوء 
والاختلاف بینھم في مقدار الیسیر؛ فما حکی الإمام الترمذي من اختلاف مذاہب الائمة 
مبني علی بعض الروایات الغیر المرجوحةء ولذا حاول الشیخ إلی توجیه الاتفاق فيی 
أقوالھم؛ فتأمل. 


.)٢٢٥ ء٦٢٥٥‎ /۱( انظر: (رد المحتار)‎ )١( 

() انظر: (حاشیة الدسوقي علی الشرح الکبیر) (۱/ .)۱۱١۲‏ 
(۳) کذا في الأصل. والأصح: الدسوقي. 

)٤(‏ ثم رچُح الدسوقي العفوّ بعد ذکر الاختلاف فی تصحیحھما۔ 








٤‏ الکوی الِدُتِي 
- بَابُ مَا جَاءَ فی کم تَمُگہ النتُفَسَاء؟ 


۹- حخَدَفَتا تصریْنْعَلِيٍ' کا ثُجَاع ايد أبُوبَذرٍ عَنْ عَلِي بن 
عَبْد الْکُفْلَی ن اس عون مت لا عَنْ أَمٌ مَلمة قالّٹ: : گاّت 


2-2 لی غلو کل اھ اض تک ؛ گا تظلي رُجُوعَتَا 
از وت الکو 
جورو من 8 


)٠٤(‏ باب ما جاء فی کم تمکثٹ النفساء؟ 


(کانت النفساء تجلس أربعین یوماً'') یعني إن لم تطھر قبل مضیھاء وأما 
إذا فلا۔ 


[1] ومسلك الأئمة فی ذلك کیا ٹی فالڈوجزا۹9: آنە لا حد لأقل النقاس إجماعا واکٹرہ 
رف اف اسزروو ھ الام اس وآ ہنظراہدہ وقال الامامان: مالك 
والشافعي: أکثرہ ستونء انتھی. فعلم منە أن ما حکاہ الترمذي عن الشافعي لیس بمرجح عند 
الشافعیةء ففی (شرح الاإقناع)'': وأکثرہ ستون یوما وغالبه أربعون: فما في خبر ام سلمة 
کانت النفساء تجلس أربعین یوما لا دلالة فیه علی نفي الزیادة أو محمول علی الغالب؛ 
انتھی. لکن الدلةً المبسوطة فی موضعھا قاضیة بأن الآکٹر أربعون یوما. 


1.: ۱ء جہ: ۸٦۱1ء‏ حم:٦/‏ ۰۱ء تحفة: ۱۸۲۸۷۔ 


)١(‏ زاد فی نسخة: (الجھضمي). 

٢(‏ فی بعض النسخ : (فکنا)۔. 

(۳) قال في (القاموس) (ص: 08/4: ثیات کلسنم نس الا بالیمن؛ زْرَعٌ فَبقی عشرین 
سنفٌ نافع للگلَّي طِلاَ وللبهَق شُربا قال فی (المجمع) :)٦٢۸/٠(‏ الکلف: شيء یعلو 
الوجه کالسمسم والکلف لون بین سواد وحمرۃ وکدرة تعلو الوجە؛ انتھی. 

.)٦٤٦١٦ ء٦٦٤٦‎ /۱( اأوجز المسالك)‎ ( )٤( 

۰۷٠ /۱( (شرح الاقناع)‎ )٥( 








اواب الشھَارَة 1٦١‏ 
قال ہُو عِیسّی: 0+002 رف إِلَا مِنْ حَدیثِ أَبي سَيْلِء عَنْ 
یا وت ید وت مت سم ابی مَهُلِ گثیر بن نٌَ زیاد۔ قَال مُحَمَد بَنْ 


کو کی عَيلك خی بل َأَبْو سَهْلِ یِقَف وَلَع يَعِْف مُحَمَدُ مَدَا 


اع ئل الم بن اشخب الله وَلَيِعيَ ومن بَْتهُم لی 
امہ جاشہ أَرْمَعِينَ يَوْمَا إِلَّا أَنْ کری الظٌھَرَ قِبْلَ ذَلِكَ فَإنّها تَفْکَیِلُ 
لی قإِڈا رات الَمَعْدَالَأريَعينَفِإِنَککر كَرََهْلِ العلم قالُوا :لَاقَدَ عٌالصَلَاه بَعْدَ 
لین رفزئزل اکر الْمقَمَاء وی يَفُولَ سُفْيَان القوْرِی وَابْنْ الما ت 
َأَحْمَدوَِمْحَاف وَیْرُّی عَنِ الْحَمَن الْبَصْرِيْأَنَه قال: کر" : 
يَوْمَا إِذَالَم تظهْر٣‏ وَيْرْوّی عَنْ عَقاء بن أَبي ربَاج وَالقُخَيِيٌ تین يَوْمَ'. 


0 +-+0 -٥ك‎ 


کیا کس ف 2 فا ےج و ہو "و پک و وی وق کو یی 
سے حدثتا بر : کو ۳غ تَا کو تَا سن دک عن مسر عن قثاده 


جو یز کے 


)٠١(‏ باب الرجل یطوف علی ذسائہ''' بغسل واحد 


[] یشکل علی الحدیث مخالفة القسمة الواجبةء فقیل: م تکن واجبة عليهء وقیل: کان الطواف۔ 
[١٤١]ن:‏ ٦٢٦۲ء‏ جہ: ۱۰۸۸ء حم: ۳/ ۱ء تحفة: ٣١۱۳۳۔‏ 

)١(‏ زاد فی بعض النسخ: اغریب). 

)٢(‏ (الأزدیة) سقطت من نسخة۔ 

(۳) في نسخة: ل(إذا لم تر الطھر). 

)٤(‏ زاد فی نسخة: (وھو قول الشافعي). 

)٥(‏ فی نسخة: (محمد بن بشار). 








٢‏ الوب الِدُتي 
عَنْ آمیں"۷: أنَ رَسُول اللہ گلا كانَ يَظوف عَلَی وِمَائہ فی غَُسْل وَاجد. 


کت 


2 
و کہ 7 2 


ہہ گُو 7 ِ ھے 0 رو ھ8 
پا و کا ںی ہے 5 ٥‏ نے 2 و کو ٦‏ 
وَهُوَ قَوْل غَيْر وَاحد مِنْ اَهھْلِ العلم؛ مِنھم اللحَسَنْ البَصرِئ: ان لا بَا 


0 و می چک و نے ئن و آ0 سم 


۶ ضو 2 کے کا وین و ھی یج اک ا 
ن یعود قبل ان یتوہ ؛ وَقد روّی محمد بن یٔوسشف هدا عَن سَفَيَانَ فقال: 


٤ 
۱ 
7 تب‎ 8٤ ۳ ھا و ےج 2 ا گا کے‎ و٤‎ 
ہہ ا ےک‎ 

وَابُو الخطاب قَتَادَةُ بِنْ دِغامة. 


٠‏ نز غوھر ء 

هذا یشمل صورتین: بخْلل الوضوء بینھما أو لا فبین الثاني بقول الحسن 
تنصر ا علی أن الروایة التی ذکرناھا ی یحتملھما فَیحْمَل علیھماء وعقد للأول باباً 
علی حدة فقال: (باب ما جاء إذا أراد أن یعودا''توضا)ء وھذا مثل ما مر فی الجنب 


< برضاهن أو بین الدورین وقیل: عند الإحرام فی حجة الوداع''ء وقال ابن العری ۳ : 
کان اللہ تعالی خصّه في النکاح بأشیاء لم بُعُْط غیرّہہ منھا تسع نسوۃء ثم أعطاہ ساعة لا یکون 
لأزواجه فیھاء یدخل فیھا علی جمیع آزواجه فیطأھن أو بضھن: ثم یدخل عند التي الدور 
لھاء وفي (مسلم) عن ابن عباس: أن تلك الساعة کانت بعد العصر فلو اشتغل عنھا کانت 
بعد المغرب أو غیرہء فلذلك قال فی الحدیث: فی الساعة الواحدة من لیل أو نھار۔ 
المالکث کیا ٹی قالعہ 55۹1, 


)١(‏ في بعض النسخ: (عن انس بن مالك). 

.)۱۸۱ /۲( انظر التفصیل فی (بذل المجھود)‎ )١( 
(عارضة الأحوذی) (۲۳۱/۱)۔‎ )٣( 

۔)۳٣/۳( (عمدۃ القاري)‎ )٤( 








اب القھَارَة ٣‏ 


0-ازات تحار وآ تن کا 


٥ 


و و او ا یی 75 11000000000 7ئ 
۶۱- حَْدَتَتا مَتَادہ تا حَفْصٌ بُنُ غِيَاثٍء عَنْ عَاصِ الَأخْوَلِء عَنْ أبی 
گا کل 7 ٥‏ و ا ہے 7 و ہس کر ک2 
المُتوی؛ عَن آپی معیدٍ الخُذریي: غن الَییٔ قَلل قال: اِإِذًا آئی اِحَدَكُم 
سا و ور کا کاو لے و سرت ا 
 - - 9270‏ 0" 


ع رنڑا 


یں گُو 2 و۶ ِ سے و سے 2 


فز قزڈ ُتز لی اْخگابہ وقال یز واجد من ال الیم 


قَالُوا: إِذّا چَاءَ مَع الج امْرَأَة تع أرَادأنْ َمُوۃ او ئا اہ کر 
ا وق ان علخ بن تاؤۃ” وب بد ندال حُذْرِق اسْمُهُ سَعْدُ بْنْ مَالِبِ 


ینام قبل الوضوء أو بعدہہ وھذا مستنبط من عموم قوله: غسل واحد. 


[١١۱]م:۲۰۸ء‏ د: ۰ءن: ٢٢٦۲ء‏ جہ: ۱۰۸۷ء حم: ۳/ ۷ تحفة: ۰.. 

)١(‏ زاد فی ؛ بعض النسخ : فی الجنب). 

)٢(‏ في نسخة: (ابن عمراء قال الشیخ شعیب الأرنؤوط: لا یمکن الترجیح بینھما أیھما آصح 
فقد ورد عنھما جمیعاً في هذا الباب نحوہ موقوفاً۔ 

(۳) کتب فی هامش (م): الصواب: (دؤاد) وھو کذلك فی نسخء قلت: کلاھما وارد فی اسم 
انظر: (تھذیب الکمال) .)٦٢٤/٦١(‏ 








٤٤‏ الکوگی الِدُتِي 
۷- بَابُ مَا جَاء إِذًا أَقِيمَّتِ الصَّلَاه وََجَد أَحَدَُُ الحَلاء 


کے ھا کہ را کا َو مُعاویکہ عَنْ حقام بن عُروقہ عَنْ یی 
عں سپ اللہ بن لأزقم قَال: أَقِینّت الصّلاۂٌ تَلَك ِهْدٍ ِ رَجْل ما وَكانَ 
0 ات سیعتا زس شرل اللہ کال یکول لِد تس نے ووجد 


۶ٌ 


ات حَدُُُ الَکَلَاَ اتا ال خلا 1 
نی الْبّاب عَنْ عَاؤِقَة وَأَبٍي هُرَيْرَة وو وَٛانَ ای فا ٥‏ 


گال أبُو عِيسّی: حَییث بد الله بٍٔ ارم لے گت 
رَّی مَالِكٔ بن أَئّیں وَیَحْمّی بن سَعبد الْمطَان”' وَغَیْر َاجد مِ الْحُفَاظ 


اب اذا اق الض ات ارہد أُحدُحم الخلاء 


قوله: (فأخذ بید رجل) یعني أن عروة یحکي فَعْل عبد اللہ فیقول: إِن عبد الله 
أخذ بید رجل بعد الإقامة فقذمہہ وکان عبذ اللہ إمامَ القومء فلذلك احتاج إلی الانابق 
وبذلك بُعْلْ وجوبُ إزالة ما یشغل البال عن مخاطبة الکریم ذي الجلالء فإِن قوله: 
الد سے آت اساباالرجرت 

وقولہ: (سمعت رسول اللہ قَكِ) تنبیه علی بیان عذرہہ وإرشاد إلی أنە ینبغيی 
له نفي التھمة عن نفسه في مثل هذا المقام. 
:3+,٦[‏ ۲ء جہ: ٦۱1۱ء‏ حم: ۳/ ۸۳ء تحفة: 1 


)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (ابن السري). 
ر٢"(‏ فی نسخة: (قومهہ) بدل (إمام القوم۴. 
(۳) (القطان) سقط من نسخة. 








اوت ھت ٦8‏ 


عَن مقام بی عُروَة عَنْ آپيه عَن عَبْد الله بی الْأرقمہ وَروی وُعَيْبٌ وَعَیْرْ 
عَنْ هِقّاع بُن غُروَة عَن ا بی کن ول کن عَبواش تع الاک 

هو قَْل غَیْر وَاحد مِن أَصحَاب التييْ قَلل وَلَعينَ, 2-7 
َإِمْحَافُ قَالّا: لا يَقُومُإِلَی الصّلَاِ وَهُوَيَجِدُ شَيْنا مِن الْقَائط ران وا ا 
ِنْ دَحَلَ فِي الصّلَاۃ ةِقََجَد تَا مِنْ ذَّلِكَ فلا نْصَرِ‌ رف مَا لع يَنْعَلَهه وقَال بَعْضْ 
ُمِْ الْعِلم: ۷ 0ل سٹک ات عم يَفْعَلهُ ذَيكَ عَنِ الصَلاۃِ 


۰۸-- - پَّابٔ مَا جَاءَ فی الوّضوہِ ہِ ِنّ الْحَوْطِیْ 


ک ضرق 


۳- حَدَنتا فُکَْبَقٌ' تا مَاليِكَ مَِنُ یئ عَنْ مُحَمّد بن عُمَارَة عَنْ 


(لٴ پاش أُن یی ا ای عم ا اہ بخلاف قولە: لا یقوم 
إلی الصلاة؛ فإن فيه نھیاعن الصلاة إذ ذاكغ9”'. 


(۱۰۸) باب ما جاء فی الوضوء من الموطیع 
وھذاإن لم یکن مذکوراً في لفظ الحدیث إِلا أنه بعْلُم منە قیاساً علی جَرٌ الذیلء 


[] والحدیث أنخرجہ مالك فی (الموطاأ؛ء وَبٌىط فی (الأوجز؛9؟؟ وکذلك اختلافھم في تعلیل 
النھي فقیل: للاشتغالء وقیل: لانتقال النجس من موضعه وإِن لم یظھر؛ وقیل: کأنه حامل 
نجاسة؛ لأنھا متدافعة للخروج: فإذا أمسکھا قصداً فھو کالحامل لھا۔ 


۔۱۸۲۹٦ ا تحفة:‎ ٦ حم:‎ ٣۳۱٥ د: ۳۸۳ جہ:‎ ]۱٤١١[ 

)١(‏ فی نسخة: (وقالا). 

تی بش الضھ طا رجا قہنا 

(۳) اعلم أن ھذہ المسألة اتفقت الأئمة علیھا وقالوا بکراہة الصلاة في حال مدافعة البول 
والغائطء والبسط فی شرح (المنیة) (ص: ٣٦۳)ء‏ وانظر: (ہذل المجھود) (۱/ .)٥٦٦٤‏ 

.)۲۳٢٣ /۱( و(عارضة الاأحوذي)‎ )۳۲۸۔۳٣‎ ٤ /۳( انظر: (اأوجز المسالك)‎ )٤( 








1٦‏ الکوکی الڈزیي 
و سح 3 5ا َ‫ یگوج س٥َ‏ جج[ جا سے ٥‏ مۃ و ا گا ای ہے 
مُحَمد بن إِبْرَاهِيمء عَن ام وَلدٍ لِعَبّد الرَّحَمَنِ بن عَوْفِ فَالتُ: قَلتٌ لا ال2 


سب 


اتی امْرَأَكٌأٌطِبل گنی رای فی المَگانِ الْقَذِرِ قَقَالَت: قال َسُول اللہ قلة: 
کی َا يَهَدَقا, 

وروی عَبْذ الله بٔىْ الْسْمَارَك مَدا الحَییت عَن مَالِكب بن ائیں عَنْ 
مُحَمٌد بن عُسَارَۃ عَن مُعَدّد بن إِبرَاهیمَ عَنأَم لی لود بن عَبّد اليْحْسَنٍ 
این عزف عَن أم سَلة وَموَوَمٌ۷/ وَإنَما ُوَعَنأَم ول لإبرَاهیمَ بی 
عَبُد الِْحمَن بن عَوفِ عَنْ أَمٌ سَلمَگ وَهدا الكٌ جیا 


فان الذیل لما طَهُرَ بعد تلبسهە بأجزاء النجاسة الغیر الرطبة؛ فطھارۃٌ القدم الیابس أولی؛ 
وجه الأولویة أن الثوب مظنة لبقاء الأآجزاء القلیلة المقدار فيه لما فیه من التخلخل 
والتخلل وإن کان غیر رقیقء ولا کذلك القدم فإانھا بمراحل عن ذلك. وإنما قیدناھا في 
بیان معنی الحدیث بالیابسة لنھا إِن کانت رطبة لم بُطَهَوْہا''ما بعدہء بل النجاسة تزداد 
فی مثلە؛ لأن الرّجْل أو الثوبَ إذا تلطخ بشيء من النجاسات الرطبةء ثم مشی بھا أو بە 
علی أرض طاھرۃ؛ لا یؤثر ھذا المروژ في إزالة نجاسته شیئاً۔ ولا یتوهم أن النجس إذالم 
یکن رطباً لم یتنجس الثوب حتی یفتقر إلی تطھیرہ؛ وذلك لان أجزاء النجاسة لا شك 
۰ سا ع ءِ 200و ء 
هاھناتتعلق بالذیل وبالرّجُل أ٘یضا ٹم بالمرورعلی موضع طاھرِ تَحْلَهھا الأجزاءالطاهرفٌ 


۹۳۹۷ إجماعیة؛ کما فی طاث‎ 3 ۲١٦) 


)١(‏ زاد في نسخة: اوَلَیْسَ لِعَبِّْ الرَّحْمَنِ بُنِ عَوْفِ ابْنّيُعَالَ لَ: هُو0. 

)٢(‏ قال الشیخ أحمد شاکر (۱/ :)۲٦٦‏ والحدیث سکت عنە أبو داود والمنذريء وقال ابن 
العربي: هذا الحدیث مما رواہ مالك فصح: وإِن کان غیرہ لم یرہ صحیحا. 

(۳) انظر: (أوجز المسالك) .)۳۸٦/۱(‏ 








اواب الشهَارة ۷ 
وق الاب ''عَنْ عَبْد الله بن مَسُعُود قال: گُنَا نصَلَي''' مَم رسشُولِ اللہ کلا 
تو تتَوَطَأ من التَوْطئ 
قَال ارت َو عَیْر او من اَم لْعلْمٍ گا : ِا وَطِیٌ 
الِجُل عَلَی الْمَگانِ الَقَِ رآئَهُ کے انْ يَُونَ 
تال فا فا 
۹- بَابُٔ مَا جَاءَ ۂ فی التيَتُم 


َ‫ گے وو و بك 


ھپ ات ایق وا 
سَمیڈ عَنْ قَتَادَة عَنْ عَزْرَة عَزْ سَعید بٔن عَبّد الرَّحْمَن بن أَبْڑی عَن آبیدہ 
عَنْ عَمَار یْنِ یَایر: اتی ولا ام ا بات م لِلَوَجْه وَالْکَفَیںِ. 


وتلك الأجزاء النجسة الأَوّلیة وإن لم تکن بلغت خَد المنع إلا انھا لايْکُرُ وجوڈھا. 
(۱۰۹) باب ماجاء ذ في التیمم 


اعلم أن فیەہا'"'مذاھب: مسح یدیە إلی رسغیه ووجھه بضربة واحدة ومسحھما 


[] اختلفت الفقھاء في التیمم علی أقوال کثیرۃ ذکر الشیخ منھا ثلاثة مذاھب: الأول والثالث 
منھا مشھورةۃذ فی الشروح والفروع؛ لکونھما مختار إمام من الأربعةء والثاني منھا ما فی > 


[١٤١]خ:‏ ۲۳۳۸ء م: ۸٦۴۳ء‏ د: ۲٣۳۲ء‏ ن: ۲٣۳۱ء‏ جه: ۹٥٦٦ء‏ حم: ۲٥٢ /٤‏ تحفة: .۱۰۳٦١‏ 

)١(‏ فی ھامش (م): قوله: (وفي الباب عن عبد الله بن مسعودا إلی آخر الباب؛ مقدم في نسخ 
علی قوله: (وروی عبد الله بن المباركع) إلی قوله: (وھذا الصحیح). 

757۰7 ی99 ٭۶" 

)٣(‏ في ب بعض النسخ : (أن لا یجب)۔ 








۸ الکوکب الدُتي 


ہت ۶ اض 


کال اف ور یہ یك حَسَنٌ صَجِیخَقَد رَوِقِ عَنْ 
عَمَارِ مِنْ غَيرِ وَجْدٍ 

راو ول کر ای ا این اق کی فا مل 
عَلِيٌ وَعَمَار وا 2 ۷کاپ وو وو سن الخ رَعَظاۃ 
2 7 0 8ھ وَالْكَفَیْن ء وَبه کت وَاِمُحَاقُ 
بقل گس آئل الو وا اتی غر تا رواب 20ت( الیک 


بضربتین؛ سح الوجه بضربة والأیدي جد المرافق بضربةء ومیل الحافظ''' ال 
الثانی'' فیشیر إلی تابیدہ بإشارات خفیة فدفع ما یرد علی روایة عمار المثبتة لە: من 


- (السعایةا'''عن (التمھید) وغیرِہ قال: قال الأوزاعي: التیمم ضربتان: ضربة للوجەء وضربة 
للبدن إلی الکوعینء وھو قول عطاء والشعبي في روایته عنہء انتھی. 
قلت: وأما مسالك الأئمة نی ذلك أنە لا بد من ضربتین: ضربة للوج وضربة للیدین مع ا مرفقین 
عند ا حنفیة والشافعیة قال النووي'': هو مذھبنا ومذھب الأکثرین وضربة واحدة للوجه 
والکفین عند أحمد وإسحاق وعامة أھل الحدیث: وعن مالك روایتان کالمذھبین؛ والثالثة ‏ متار 
فروعه ان ما قاله ا مد فریضة وما قاله ال جمھور سنة ومندوب: کذا نی (الأوجز)''' و(السعایة. 

١[‏ الظاھر عندي أن میل المصنف إلی الآول من المذاھب الثلائثة التي ذکرها الشیخ؛ کما یدل 
عليه کلامەء ولأن المذھب الثاني لم یذکرہ المصنف نصّاء فتأمل. 


١(‏ زاد فی نسخة: (قالوا). 
)٢(‏ انظر: (فتح الباريی) .)٥٤٥٤/١(‏ 
(۳) (السعایة) (۱/ ۷٥١۱)۔‏ 


)یئ( (شرح صحیح مسلم) للنووي (۲۹۰۱/۲ء 9. 
)٥(‏ (أوجز المسالك) (۱/ ۵۷۸)۔ 








اواب الشهَارة ۹ 


ص2 ا یی کی ای و ار ا ا 


وَعَالِكَ زَابْن الَبَارك زَالقافعئ+ رِٹذ رخ خَذا اليَیٰۃ''' عَنْعٌَ کارفی اللہ 
ئّه قال: الوَجْد وَالْحَفَیْرَ من غبرَجہ وذ زری عن تَا رأنقال ات 
اتی قَلللهإلَی الْمَنَاكِپ 3ئ 
التَبِی قللِ فی اليَبَہ 71 یب 0 


قَال شعاق زہ بی إِبرَاهِيم: حَدیث عَّارِ فی الیم لِلَجْه وَالْكُنَیْنِ هُوَ 


ہے حَدِيثٔ'“ صَجیخٌ وَحَدِيثُ عَمّار: شعن علق کل لی الاب وَالاَبَاط 


لیس هُو بِمخَالِیِ لِحَدیث الَجْه وَالْكُنَيْن؛ ھن میگ رن اتی کال 
امَرَهُمْ بِذَلِكَہ 7۳ ژال: ت٥‏ گ5 گت تنتاتال الَِیٌ لام ره بالْوَجُهِ 


ر. لَكَفَيَْ ۷٥[ "٦)‏ ۶8 عَمَارٌ تَعْد الَبى فلا فی اللَيمِ 
آقا تھی ال یما ما 8ا 


کت 


قال: الَجْة وَالْكَنَیْيء تی عَدًا دَلَالَةُ 


وسمة الاضطراب بأن الأول کان اجتھادًمنەہ والاكتفاءَ بالکفین انتھی علی المأمور به. 


)١(‏ (الثوري) سقط في بعض النسخ. 

)٢(‏ فی نسخة: (وقد روي ھذا الحدیث)۔ 

(۳) زاد في بعض النسخ: (ابن مخلد الحنظلي). 

)٤(‏ زاد في بعض النسخ: (حسن). 

)٥(‏ زاد فی بعض النسخ: (مع النبي)۔ 

۷ہوصضک مھا ی اسھگ 

۷(۸ في ؛ بعض النسخ: (فانتھی إلٰی ما علمہ رسول اللہ ِا : الوجه والکفین)ء وزاد هناك في 

بعض النسخ: اقال: وسمعت أبا زرعة عبید اللہ بن عبد الکریم یقول: لم آر بالبصرۃة آحفظ 

من ہے الثلائة: علي بن المدیني؛ وابن الشاذكکونيء وعمرو بن علی الفلاس)ء وزاد 
أیضاً: (قال أبو زرعة: وروی عفان بن مسلم عن عمرو بن علي حدیٹا). 








۷٤‏ الکوکب الدُتي 


-٥‏ حَدَثِنَا يَحَیّی بْنْ مُوسّی, تا سُعیدڈ سَعیدُ بن مُلَيْمَانَء تا مُقَیْمُ عَن 
مُحَمّد بی خَالِد الْقرَِيُ جء عَنْ دَاود بن حُصَیْنِ: عَنْ عِکرِمَةٌ عَنِ ابْن عَبًایں: 
الا نل ٣‏ یل َن الیم تقَال: َِّ الله قَال في کِمَاہِِ ین دگرَالْوْصُوَۃَ: وَأَعَلوً 

ھ کو واپ نک ال المرافق ٭ [المائدۃ: ٦ء‏ وَقَال فی اك ۶ 5ئ ٹر 
بوجو ٔ وَأَيدیکُم مه ٭ [المائد: ٦ء‏ گال وکاڈ امارڈ 
فاقطعوا ايد یما 4 (المائد: ]٢۸‏ فَكَاتتِ المَنَةُ فی 1 ع الْكَفَيْن إِنّمَا ہُو 
الوَجْة وَالَْفَيْنٍ''' یعني التِيمُم 

07 هَدّا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَحِیخ عَرِیبًا' 

رترا: ڑھدھا وسی) ال قویافائیة لما مال (لیۃ: 


وقولە فیه: (إنما هو الوجھ والکفین) من تتمة کلام ابن عباس: وهو کالنتیجة 
عما قبلهء والأصل فی الجواب: والباقی تمھید. 


والجواب!'؟اأماعن الأول فإن فی روایات عمار اختلافا فقد ذکر فی بعضھا 


]١[‏ دفع للوجوہ التي رَجٌُّمَ بھا المصنفٌ مختارّہ وبسط شیخنا حبیب اللہ خلیل أحمد في 
(البذل)''' في دلائل الحنفیةء فارجع إليه. 


.٦٦۷۷ تحفة:‎ ]٤٤١[ 

)١(‏ فی نسخة: ١‏ والکفان)ء قال صاحب )تحفة الاأحوذي٭ (۱/ ۳۸۵): والظاھر ان یقول: 
الکفان لأآنه خبر لھو بطریق العطف إِلا أن یقال: إنه بحذف المضاف وإہقاء جر المضاف 
إلیه علی حاله أي: إنما هو مسح الوجه والکفینء وھو قلیل؛ انتھی. 

)٢(‏ لفظ (غریب): سقط من ب بعض النسخ. 

(۳) (ہذل المجھود) (۲/ .)٦٦٤-٥٦٤٤‏ 








اواب الْهَارَة ۷۱ 


۷۰- بَابٔ) 
1ء یکنا لو سر الات علق ززٍ خاب رغاة رن غازر 


إلی المناکب والاباط وفي الآخر من غیر ذکر غایةء وکذلك اختْلِفَ فیھا فی ذکر 
الضربات؛ ففیھا ضربة للوجه والکفین؛ وفیھا ضربة للوجه وضربة للکفین؛ فأخذنا 
بالذي یحصل بە فراغ الذمة یقیناً. 
وأما عن الثان ٢!‏ فإن القطع عن الزند لیس لترك ذکر الغایة فی بل لأن 

فعلَہ وا وقع تفسیراء ولو لم یبین لکان أظھر من أن یلتبس أَیضأً؛ لأن المقصود 

راس نے التارق رضد عاارگب؛ ودر حاصلبَالَكلم عن الزندہ فالزیادة 
ا ا ا ا ات 
الأصل؛ لا یقال: مسح الخفین خلف عن غسل الرجلین وھو مخالف لە فی حق 
المقدار! قلنا: لو شُلُم کونە خلفاًعنہ غیرَ مشروع بأصلہ لکان في بیانە قَ بقوله وفعله 
مقدار المسح علی الخفین مندوحة عن ترك هذا الأصل. 


)۱١١(‏ باب 


إطلاقه من غیر إضافة إشارة إلی مناسبة لە بالأبواب السابقة دون أن یدخل 
مضمونہ فی شيٍء منھا. 


1 ُ1 اص 


[] یعني ما استدل بە المصنف من أن قوله تعالی: إِفَأَقَََحُوَأَیدِيَهَمَا 4 [المائدة: ۳۸] فيی 
السارق یتناول الکف؛ فکذلك في التیمم؛ فھذا القیاس لیس بصحیح. 


۔۱۰۱۸٦ ۱ء تحفة:‎ "٤ د: ۹ ۲۲ء ن: ٢٦٦۲ء حه:‎ ]٦٤١٦[ 


)١(‏ في نسخة: لبَابٌ ما جاء في الج یَ 3 و ٹا 


)٢(‏ زاد فی نسخة: اعبد اللہ بن عید). 








۷۲ الکوگی الِدُتِي 


ٹس 

٥ 
چا وا ہے لے‎ 
7 


الا تا الأخْتَش وَابْی أیي لَیْلی؛ عَنْ عَنرو بن مُرٌه عَنْ عَبّد اللہ بن مَلِتگ 
َنْ عَلی قال: گانَ بَسُول اللہ قَللل يُفِكُتا القْرآَنَ عَلَی گل حَالِ مَا لم بن 


سے 


2 ‫َ 


زروکال گا زاس یز ئل الول یز تاذب اک ئل زاین 
6 وغ و ا 26 کو ےک کے 2 بل سور کاو و سو و کے و 
قالوا: يقرا الرّجْل الْقَرْانَ عَلی غَيْرِ وُضٔوی؛ ولا یقرا فی المُصحخفِ إ وھو 
اح وَبه یَقُول سُفْيَان القَزرِی وَالَافعيُ وََحْمَد وَإِسْحَاقُ. 


٤ ٤گ‎ 


وقولە فیه: (لا یقراً فی المصحف اِلا وہو طاہر) یعني بە إذا قرأً فیه 
وھو یَمَّه فلو لم یمس جازت قراءتہا''عن المصحف: وفيه وإن کان علی غیر 
و ضرے 


]١[‏ تقدم الکلام علی قراءة الجنبء وأما قراءة المحدثٍِ القرآنٌ فقال الزرقانی''': لا خلاف بین 
ذلك في العلماء إلا من صذٌ وقال ابن رشد''': ذھب الجمھور إلی الجوازہ وقال قوم: لا 
یجوز لحدیث أبي جھم في رد السلامء وبسط دلائل الجمھور في (الأوجزا'"ء ولا حاجة 
إلیھا بعد إجماع الأئمة الأربعةء وأمامس المصحف فقال الجمھور ومنھم الأئمة الأربعة: لا 
ہہ إلا طامر من الین لتول عالی: ٭ لَايَدَ 2 لا لشلَدَ ٭74الرافمت: ۷۹], علافاً 


لداود وابن حزم وغیرھما من بعض السلف: کما في (الأوجز)'ٴ'. 


.)۸/۲( انظر: (شرح الزرقانيی علی الموطاأ)‎ )١( 
.)٦٤ /۱( انظر: (ہدایة المجتھد)‎ )٢( 

.)۲٢٢ / ٤( (اأُوجز المسالك)‎ )٣( 

.)۲٦٢ / ٤( (اأوجز المسالك)‎ )٤( 








اث الما 0 
۷- بَابٌ مَا جَاءَ فی البَوْلِ سیب الأرْضَض 

۷- ۵ھ ان رو کت من المَخْرُومِي قَال: 
ا سفْيَان بْنْ غَيَبْتَةَ غ فرع غق کر کر ا تيب عَنْ أَبي هُرَیْرَۃ 
ال َقل رایغا لنجة ولقَخ ا جال َتْصَلَی لها قرغ قال: اللهُمَ 
اْحَمني تا ترْحَمْ مَعَنَا أَحَدَاء فَالْكَنَتَ إِلَيْهِ التَييٌ لے 0 دق 
تج و ٠‏ 0ئ 0۵“ فی ہیں فَلَمْرَءَ إِليْہِ التَا 
تل التی پل: (َاُهْرِيفُوا  ٌ٦‏ ڈڑا یں کاوا ثدُ َ 


ھ 


23 


)۱۷١(‏ باب ما جاء فی البول یصیب الأرض 


قوله: (ولا ترحم معنا اُحداً) والذي بعثہ علی تلك المسألة ما رآہ فیما یری 
من قلة مقادیر الأنصباء عند کثرۃ الشرکاءہ ولم یعلم ما فی رحمته تبارك وتعالی من 
سَعَةِ تغْلبُ کل شيءء فسبحانه وتعالی أنعم علی خلیقته بالنعم الجسام وأولی. 

گرا عليه ولا من ضا ا اك لان انتا تم الاقت ماء چازاً 


]١[‏ والحدیث لا یخالف الحنفیة کما فی (الأوجز)'ٴ'ء خلافاً لمات وهم بعض شراح الحدیٹ!ٴ' 


[۷١۱١]د:‏ ۳۸۰ ن: ۵٥‏ حم: ۲ک تحفة: ۱۳۱۳۹۔ 

() یشیر إلی قوله: (ورحمتي وسعت کل شيء6. 

)١(‏ فی نسخة: (آنه بال). 

(٣۳)‏ قال في (المجمم) :)٦١ /٣(‏ وهھو الدلو الکبیر أو المملوء. 

.)١٥٦٦ /۱( انظر: (أوجز المسالك)‎ )٤( 

)٥(‏ لأنہم م یمنعوا طھارة الأرض من صبّ ا ماء فلیت شعري کیف یکون ا حدیث حجة علیھم؛ 
لأہم یقولون: إن اماء یضاً یطھر الأرض کالجحفاف: والبسط نی (الأوجز) (۱/ .)٥٥٦-1٥٦‏ 








۷٤‏ الکوگی الِدُتِي 


7 


ِِنَمَا بْعنُمْ فو اضر تٍ مُیَمَرِيقَ وَلَم تُبْعَقُوا و ےو پر اف مُشهَرينا 


)۸ - قال سیبڈ: قال عفيان: انی خی ثخ وید سَعید عَنْ آئیں بُن 


ورد علیھا فی جریانه حکم بطھارۃ الأرض بمجرد جریانھا معه؛ لأن الماء الجاري إِذا 
اختلطت بە النجاسة بعد جریانه لا یحکم بنجاسته ما لم یتغیر أحد أوصافه بغلبتھاء 
ومن المعلوم أنە لم یتغیر لما انتشف بعضه في الأرض؛ مع أن الظاھر قلة مقدارہ من 
الأصل لتراکم الأصوات عليهء فإذا اجتمع هذا الماء فيی مکان اجتمع طام آلاتجسا 

والمشھور أن تلك الإراقة کانت لإزالة النتنء ویحتمل أن تکون لینتشر أثرھاء 
فلا یجد أحد في نفسه شیتاً من المقام في عین هذا الموضع. ویمکن ان یکون ھذا 
الموضع علی طرف المسجد فأرید بإراقة الماء إزالة النجاسة عن المسجد وجمعُھا 
حَارٍجّه. وعلی الأول!'' والأآخیر یحکم بطھارۃ الأرض من غیر حاجة إلی پیسھا 
وجفافھاء وعلی الوسطین بعد الجفاف: فتفکر !''. 

(إنما بعثتم مَيسٌرین) إلخء راجع إما إلی تباڈر الصحابة إليه بأصوات شدیدة 


[ والمراد بالأول ما أفادہ بقوله: النجاسة لما لاقت إلخء وبالآخیر ما أفادہ بقوله: ویمکن ان 
یکون ھذا الموضع؛ وبالوسطین: ان تکون الاإراقة لإزالة النتنە وانتشارِ الأثر. 

]٢[‏ وبسط الشیخ فی رَیتزلاان رر 199 فی (الڈوجز؛'۳' الکلامَ علی أبحاث لطیفة فيی 
الحدیث: فارجع إِلیھما. 


رو0( (ہڈل المجھود) (۲/ ٦٦٦-٦٦٦)۔‏ 
)٢(‏ یعني بە نفسه. 
(۳) انظر: (أوجز المسالك) (۱/ .)١٦٦-٦٦‏ 








٤ "2‏ 
مت سسجت 
وا ئل مُکاعا عند مھ َعْضِ أَمْلِ الْعِلم رَ کر اون ول أَحْمَ وَإِمْحَاق وَقَذ 
رو ارہ سی چاعگی مھ تھے 
جج 


عالیةہ أو إلی ما قال بعضھم بحفرِ هذا الموضع: وإلقاءِ ترابه خارجاٌ وإِلقاءِ التراب 
الطاھر فيە وتسویته بالأرض؛ للصلاة عليهہ والل تعالی أعلم. 





اواب الضاد 





۲۷۹ 


٦‏ 90 0 سُولِ الله ولا 


)١(‏ باب مَا جَاءَ فی مَوَاقِیتِ الصّلَاۃِ عَنِ النَىُ"' فلا 
۹- حَگتا َقَاڈ بن المُّریٔہ کا عَبْدُ الرَحْمَن بُن ابی الژتادہ عَن عَبُدِ 
الِرَّحَمنِ بن الحَارثِ بُن غَيّاش بُن أبي ےڈ جیۓ بن حَکیم ؛ وَهوَ 
اه تار قَال: أحبرنِ تام بن جُمَْبْن مُظیم قال: رق از غعزای ںآ 
اتی قَللَ قال: اُمَيي سا5 رم روکس رامیب ا بک 


لٰٰ ا 


[() باب ما جاء فی مواقیت الصلاۃ عن رسول اللہ ك2] 


قوله:(أمنی جبرثیل)إلخء استدلت الشافعیة بذلك علی ما ادعوہ من جواز اقتداء 
المفترض بالمتنفلء فإن من المعلوم ان جبرئیل - عليه وعلی نبینا الصلاۃ والسلام - 


[١٠٥]د:‏ ۲۹۳۴ء حم: ۱ ۳ ٣٥٣۳ء‏ تحفة: ۹١٦٥٦۔.‏ 

.٢هللا فی بعض النسخ: (عن رسول‎ )١( 

.۔٢فینح فی نسخة: (ابن عباداء وفی أآخری: (وھو ابن عباد بن‎ )٢( 
زاد فی ب بعض النسخ : (عليه السلام).‎ (۳( 





کت الکوگی الِدُتِي 
1 0 کن وین ا کت و 8 سے ے ٥‏ 
ند البَيَيِمَرَتَینء فصّلی الظھرٌفی الاو ی مِنْهَمَا حِينَ کان الفَیءُ مِثل التركف 


٠ْ‏ ع ح 

لم یکن عليه شيء من الصلوات مفروضا. والجواب أنە لما أَمِرَا'''بصلاته بە عليه الصلاۃ 
والسلام صار مأموراً بەء وصارت الصلوات العشر مفروضة عليه وإن لم یکن مکلفاً بھا 
۷ >مھ2 وھ ہے ۶+ ++ +9 تج 7 
مِنْ قَبْل ومن بَعْد؛ فھذالیس من صلاة المفترض خلف المتنفل في شيء'''. وما قیل'''ٴ: 
من آنہ وا لعله آعادھا بعد الائتمام بە فی کل صلاة فمع بعدہ: محتمل. 

وقولہ: (عند البیٹ) وکان ھذا للاشار:''إلی أن المکی فَرْضه فی الاستقبال 
سَاراً ما لا الاتتاق فا رس املی آؤَ تسد لت آ2 اس اضراذ الدضت للا 
الإسراء إلا اُنھا لما لم ثٔینْ حینثذ لم یلزم أداء صلاۃ الفجر لعدم الإحاطة بکیفتھاء 
وفائدة الڑیجاب اعتقاد حقیته من غیر أن یجب الأداء فلما صلی جبرئیل معه الظھرٌ 
وحصل العلم بکیفتھا؛ صار الأداء فرضاًء فافھم. 

(حین کان الفیء مل الشراك) أي: سوی فء الزوالء أراد ذلك بإیرادہ مطلقاً 


]١[‏ وقد ورد نضّا فيی حدیث الإمامة: بھذا أمرت وضبٍط بفتح التاء وضمّھا معا کما صرح بە 
اتوری ا" وَغیزہ. ۱ 

[] وفیه توجیہ ثالثء وھو أنە كة أیضاً کان متنفلاً إذ ذاك؛ لِما أنە لم ینزل عليه بَعْدُ تفصیل 
الصلاةء ثم رأیت الشیخ أشار إلی ذلك التوجیه قریبا. 

]٣[‏ قلت: لکنه مرقوف علی ثیرت آنە لا صلی إذ ذاك متوجھا |لی الکعبة: والمغرؤف آأنە صلی 
متوجھاً إلی الشامء نعم قال بعضهھم: إنە کا صلی متوجھاً إلی الکعبة والشام معاً. 


)١(‏ وفي (البذل) (۳/ ۱۷): ان إمامة جبریل لم تکن علی حقیقته بل علی النسبة المجازیة من 
دلالته بالإیماء والإشارة إلی کیفیة أداء الأرکان وکمیتھا کما یقع لبعض المعلمینء حیث لم 
یکونوا في الصلاة ویعلمون غیرھم بالإشارۃ القولیةء انظر: (مرقاۃ المفاتیح) (۲/ .)۵٢٥‏ 

.)۱۲۱ /۳( انظر: (شرح صحیح مسلم) للنووي‎ )٢( 








اواب الصل9۔ ۱ 


۶ہ 2 ٠‏ سا و22 کی 7 7 ی ٥‏ : 
4ب ھ2 ےا ہے 2 گ 1 ٌ ۰ )١(‏ ےے ہے کا می طِ 
ہی 2 2 ۴ق وی کت 

وَجَبّتِ الشْمَس وَافطر الصائِم ںہ 


انکالاًعل الفھم؛ وما وقع مفسٌرآنی غیر هذہ الروایةہ أو نظراً إلل معناہ اللغوي؛ لن فیه 
معنی الرجوعء فلا یصح إطلاقہ بہذا العنی علی ما ہو للأشیاء عند استواء دُکا''' نی 


+ 


وسط السماء ویمکن توجیه الکلام بأنه م یکن للڈشیاء ظل أصلى نی تلك الایام هناك. 

ٹم صلی العضر حین کان کل ھی۔ عثل ظلہ 1آ اي سری الليء:: آو 
المراد: تقریباً وإن لم یکن تَكٌةٌ فيیءء فالأمر أظھرہ وأیّا ما کان فالمراد بقوله: صلی 
العصرَا أخذّہ فیھا وشروعّہ لا فرائّه منھا وإتمامہ إیاھا وقتٹذ فافھم. 

(حین وجبت الشمس) أي: فور سقوطھا. 

وقولە: (أفطر الصائم)توکید لعدم التأآخیر وتبیین لکون المدار مجرة الغروب 


13 ہڈر رٹ اظیر مل وٹ الس ر ۵اصا رخ لکل ک ھفعدالافلالاندوں 
قال صاحبا أبي حنیفة وآبو ثور وداود وھو روایة عن الإمام أبي حنیفةء والمشھور عنہ 
روایة المثلین کما سیأتيء وقال عطاء: لا تفریط للظھر حتی تدخل الشمس صفرةٌ وقال 
طاوس: وقت الظھر والعصر إلی اللیلء وحکی عن مالك: وقت الاختیار إلی ان یصیر ظل 
قل خی ماد ررتے الگا لی لا یق بے غررب القسی لااما رو ندالست کڈ 
فی دالمغنی۸؟' لابن قدامة 
وفي (الأوجز ا ': قال مالك وطائفة: یدخل وقت العصر بمصیر ظل الشيء مثلّهہ ولا یخرج 
وقت الظھر؛ وقالوا: یبقی بعد ذلك قَدّرُ ٌربع رکعات صالحة للظھر والعصرہ وقال بعض 
الشافعیة وداودبالفاصلة بینھما أُدنی فاصلة وقال الجمھور: لا اشتراك ولا فاصلة. 


.٥هلثم فی نسخة: (کان ظل کل شیء‎ )١( 

.)۱۱۸۱ دُکاۃ: الشمس؛ کما في (القاموس المحیط) (ص:‎ )٢( 
(المغنی) (۲/ ۱۳).۔‎ )۳( 

.)۲٥۹ /۱( (اأوجز المسالك)‎ )٤( 





۲ 0 
کول انا حِیت عَابَ الشُفَق؛ ثتُمَ لی تی تا ھن 


من غیر لبث بعدہء وذلك لن قوله تعالی: ٭ثُرَأَيمرااييَاءِل انل 4 البقرۃ:۱۸۷]یدل 
دلالة واضحة علی أن الصوم هو الإمساك النھاري؛ وأآنہ لا یدخل فيه شيء من آجزاء 
اللیلء فَِكُرُ اللإفطارِ هاھنا لبیان أنە لا ینتظر بعد الغروب شیئاً لدخول وقت الصلاۃ 
الا پنظر لدخرل وقت القطی 
(ئم صلی العشاء حین غاب الشفق) واختلاف العلماء في معنی الشفق 
أورٹ اختلافاًفي آخر وقت المغرب+'' المترتب عليه اختلافھم في أول وقت العشاء. 
ثم قوله: (صلی الفجر حین برق الفجر) ظاھرہ یؤید قول من قال: المعتبڑ 
وارر ےت ؛ کما ذھب إليه بعض الآخر ون التبین فی قوله 
تعالی: 'لحَق تَا لَكِاَلْحَیط اي 4 الاآیة [البقرۃ: ۱۸۷ء هو التیقن والانفصال 
الحقیقی القطعی لا التخمینی. 
ولھم''' العذر بأن إدارةً الإباحة في الاکل والشرب علی عدم التبینء وتحدیدً 
النھي بالتبین أہقی الفجر داخلاً فی حکم اللیل في باب الصوم خاصة لعلة قامت مقام 
الفارق بین فرض الصلاةۃ وفرض الصومہ فما هاھنا لا یمکن إجراؤہ إلی ما تُمَة کما 
ان ماتّمٌَة لا یمکن إجراؤہ ھاہناء فتحمل کل من النصوص الواردةۃ في الصلاة والصوم 


[] أَي: للبعض الآخر القائلین بأن المعتبر فی الصوم هو التبین. 


)١(‏ فی (ہذل المجھود) (۳/ ۲۰): اختلفوا فی الشفق ما ھو؟ فقالت طائفة: هو الحمرۃء روي 
ذلك عن ابن عمر وابن ن عباس؛ وبە قال مالك وسفیان الثوري وأبو یوسف ومحمد وھو 
قول الشافعي وأحمدء وروي عن أبي ھریرة آنه قال: الشفق ھو البیاض:؛ وإليه ذھب أبو 
حنیفة وو قول الأوزاعي؛ انتھی مختصراً. 








اواب الصّل9 ۳ 


سن 79ج اج ْ ہے ٢‏ ً۹ بب ,مع  -+ 7 2١ً‏ 9 
وَحَرْمَ الطعَامْ عَلی الصَائم؛ وَصلی الَرَة الَاَيَة الظْھْرَحِينَ كَانَ ظل كُل شَيْءِ 
007 3 6 ےج وھ 
ِثْله لِْقتِ العَصر بالامٰیں؛ ثُمٌ صلی الَعَصرَ جِينّ کان ظِل کل شَيْء مِثْليْ 


علی معانیھاء ولا تترك ظواممڑھا بحسب ملاحظة ما ورد فی غیرها؛ مع ان الانبلاج 
لیس نصًا في أول البدوٌ فیحتمل أن یراد بە الظھور أیضاً کالتبینء ومثلە البروق. 

نعم''' قوله: (وحرم الطعام) یفسّرٌ الوارد فيی الصوم أن المراد بالتبین تمَةَ 
لیس هو الظھورہ بل التبین هاھنا بمعنی أول انشقاق الفجر وذلك لأنھم مجمعون 
بأسرھم أن وقت صلاة الفجر لا یتوقف دخولە علی الظھور فوجب حمل التبین فی 
آیة الصوم عليه لقولە ِا المذکور. 

(وصلی الظھر المرۃ الثانیة حین کان ظل کل شيء مثلہ) یعني بە مع 
فيء الزوالء وقولە: (لوقت العصر بالاأمس) یعني بە قریباً منہ لا عینہ. 

قال الأستاذ -آدام الله علوٌہ وجدہ: وأفاض عل العا مین برّہ ورفذہ -: قوله: (صلی) 
یستعمل کأاکثر الأفعال للشروع نی الفعل وللفراغ منہ فقوله (صلی؛ نی أحد الوقتین 
للفراغ من الصلاۃء وی الثانی للشروع فیھاء فصار المعنی آنہ و فرغ من صلاة الظھر فی 
الیوم الثانی وقت شروعِھ نی العصر فی الیوم الأولء ولا بخفی لطفہ و ا حمد''' 

(ئم صلی العصر حین کان ظل کل شيء مثلّيه) ھذا یشیر إلی أن الوقت 
[ ھذاجواب لاعتذارھم المذکور قِبْل. 
]٢[‏ وعلی ھذا التوجیە فلا یحتاج إلی ما اضطرٌ إليه بعض المالکیة وطائفة: من أُن يْقَدَرَ أربع 


رکعات مشترك بین الظھر والعصرہ والجمھور علی أُن لا اشتراك ولا إھمال بین وقتي الظھر 
والعصر؛ لروایات وردت بلفظ: وقت الظھر ما لم ت تحضر العصر کما فی (الأوجز)''. 


.)٢٦٦( والحدیث آخرجه مسلم فی (اصحیحہ)‎ )۲٥۹ /۱( انظر: (اوجز المسالك)‎ )١( 








٤‏ کوٹ الدُتي 
ٌ 22 یہ سے "" اليقَاء ال را جن قب ز تس 


ہ 
ای 


المستحب للعصر إنما ینتھي إلی بلوغ الظل إلی المثلینء ولا یخفی أنە لیس في شيء 
من المواقیت کراھة في الأول؛ ففيه دلالة علی ان الوقت المستحب لصلاة العصر 
یبتدئ بعد المثل إِلی المثلین وھذا یؤید مذھب المثل!''في صلاةۃ الظھر فافھم. 
(قم صلی الحغرتِ ارقتہ الارل) متا تی" علی آن السصستحب من وت 
المغرب غیر موسٌّعء وإلا لصلاھما في الیومین في الوقتین. 
لی 0 1 حین ذھب قُلث اللیل) فعلم منە بقاء وقتھا 
(ثم صلی الصب حین أسفرت الأرض) ہذا تعیین لوقته المستحب؛ 
وللشافعیة أن یقولوا: هذا انتھاء لەء فلا یستلزم عدمُ استحباب الأولء وآیّا ما کان 
]١[‏ وھو مذھب الصاحبین وروایة للاٍإمامء وروایته الثانیة المشھورة أن الظھر یبقی إلی المثلینء 
والعصر یبتدئ من المثلین؛ لروایات بُيعلّتْ في محلھاء والأحوط ان یصلي الظھر قبل 
المثلء والعصر بعد المثلینء کما سیأتي في کلام الشیخ أَیضاً۔ 
[] قال النووي''': ذھب المحققون من أصحابنا إلی ترجیح القول بجواز تأخیرھا ما لم یغب 
الشفقء وأنه یجوز ابتداؤھا فی کل وقت من ذلكء ولا یآئم بتآخیرھا عن أول الوقت؛ وھذا 
هو الصحیح أو الصواب الذي لا یجوز غیرہ. 
والجواب عن حدیث جبرئیل عليه السلام بثلاثة أوجە: أحدھا: أنە اقتصر علی بیان وقت 
الاختیار ولم یستوعب وقت الجوازء وھذا جار في کل الصلوات سوی الظھرء والثانی: > 


)١(‏ في بعض النسخ: (الأآخیرة4. 
)٢(‏ (شرح صحیح مسلم) للنووي (۳/ ۱۲۳۴). 








اواب الضَال- ٥‏ 


ا محمد مد وَقُّتُ لأثْبِيَاء مِنْ قَبْلِكَہ وَالَْفُتُ فِيمَا بن عَدَیْنِ الوَثتَیْن). 


ففيه دلالة علی أنه مستحب أَیضاً فیترجح الإسفار بعدہ لما فیه من تکثیر الجماعة 
الموجبة لکثرة الفضل. 

(ھذا وقت الاأنبیاء ع قيلك) الظامر منہ وجوب الصلوات الخمس علی 
الأمم السابقق مع أن في بعض الروایات تصریحا باختصاص ھذہ الامة بصلاۃ 
العشاءہ والجواب أن الاختصاصّ بالنسبة إلی الأمم دون الأنبیاء فالأنبیاء کانوا 
مأمورین!'' بالصلوات الخمس دون أممھم آو الإشارۃً واردةآ''علی اعتبار آکٹرھا 
0 9۰ 
علی أن یکون کل ما بین لە 8ك من الأوقات وقتاً لمن قبلەہ نعم یتوقف صدقہ علی 
ان لا پتجاوز وقت الأنبیاء عما وقتہ له ٹڈ. 


> آنە متقدم فی أول الأمر بمكةء وھذہ الأحادیث بامتداد وقت المغرب إلی غروب الشفق 
متآخرۃ في أواخر الأمر بالمدینة فوجب اعتمادھا. الثالث: أُن هذہ الأحادیث آصح إسنادا 
من حدیث بیان جبرئیل عليه السلام فوجب تقدیمھاء انتھی. قلت: ولقائل ان یقول: إِن هذہ 
الوجوۃ ونحوّها لا بد أن تتمشی في وقت الظھرہ والتفریق مکابرة. 

[1] آر گاتر ارس اکا قارع 

١[‏ ومال ابن العربي''' إلی أن الإشارۃ إلی الوقت الموسٌع المحدودِ بطرفین: الأول والآخر 
یعني: ومثله وقت الانبیاء قبلكء أيی: صلاتھم کانت واسعة الوقت وذات طرفین. 


.)۲٥۸ ء۲٥۵۷‎ /۱( انظر: (عارضۃ الاأحوذي)‎ )١( 








٦‏ الکو الدزیي 


نی اباب عَنْ أبي مُرَیْرَة وَبرَیْد وَأَبي مُومّی؛ ری کون وی 

سُعیی؛ وَجَابر وَعَمرِوبنِ حَزْم وَالَبَرَاءِ ایس 
٢ ِ‏ یٰ ٔ۶۶۶۶ 0" سح 
اغتین خین نع عیع بں ان خ ت5آ خبرییي 7و ا ہی اک بر 
اب عَبْدِ اللہ عَن رَسُولِ اللہ ہل قَال: َمَني جبْرَئِيلُ فَدگرَ تَحُوَحَی کی 


والذي ینبغي أن يَعْلم ان التحدید بحسب الاستحباب إنما هو في الجانب الآخر لا 
الأول؛ إذ لیس قبل تلك الأوقات التي ذِرّٹْ وقت لا ناقص ولا کامل حتی ینبغيی 
الاستحباب, وإنما المنفي فیە أصل الوقت. وافیما بین ھذین) الإشارۃ واقعة علی أولِ آنِ 
الشروع في الیوم الأولء وآخرِ آن الفراغ في الیوم الثانيء ولیست إلی الوقت الذيی صلی 
فيه اأولاّء والذي صلی فيه ثانیاء فلا یرد أن ھذا یستلزم أن لا یکون الوقت الذي صلی فيه 
في الیومین معدوداً في الوقت؛ وذلك لأنه غیر داخل فیما بین ھذین؛ لأنه عین هذینء 
وأجیب عن بأن دخول ھذین الوقتین فیه وإن لم یصح بلفظة (ما بین؛ إلا أنه معلوم 
بالضروۂ؛ إذ لو لم یکن الوقتان داخلین في الوقت المعتبر لما صلی معه و فیھما. 
< الخمس من خصوصیّاتناء وأما بالنسبة إلیھم فکان ماعدا العشاء مغرقاً فیھم. 
وقال القاری: أو یجعل ھذا إشارۃ إلی الإسفارہ فإِنه قد اشترك فیه جمیع الأنبیاء الماضیة 
والأمم الدارجة کذا فی (البذل+'۶'. 


[۲۰ئ: ٦ء‏ سم: ۳/ ۰ء تحفة: ۳۱۲۸۔. 
)١(‏ زاد في بعض النسخ: (الأنصاري)۔ 

)٢(‏ فی نسخة: (أخبرنی). 

)٣(‏ فی نسخة: احسین؟. 

.)۱٦-۱١/٣( انظر: (بذل المجھودا‎ )٤( 








اواب الصل9 ۷ 
گی لاف 1 1ا گید وا اف بلائیں 


وَحَدِیثُ جَابرِ ذ فی الَْوَاقیتِ قذ روَا عَطاء بْنْ ابی رَبَاج وَعَنرُو مْنُ 
کر ہر ار جا سر وت وَغب بي 
مدق کوک ا و 


(وحدیث جابر فی المواقیت قد رواہ) إلخ یعنيی نہ نی ؟ علی 
اصطلاح المحدثین؛ لکثرۃ من رواہ عن جابر. 


]١[‏ فالمشھور في الاصطلاح ما لە طرق محصورۃ بآکٹر من اثنین ولم یبلغ حذّ التواترء کذا في 
کتب الأصول'''ء إلا أن الحدیث مرسل عندھم (جزم بإِرسالە ابن القطانء وتبعه صاحب 
)القوت)''ء وتبعھما الشیخ أبو الطیب في شرحہ)'ٴ'ء ویشکل عليه أن سیاق الترمذي في 
حدیث جابر بلفظ: (عن النبي وا کما تری؛ ویمکن أن یقال عن ابن القطان ومن تبعە: إِن 
اسر رت تی اریت وا ران سرتل آی سے گلق کاآفر اکعواف الگ 
رالعت "آ1 رکتا گر الویلی فی اصت آلراتاآ رتعد الحائظ تی البرک "اگ 
رسای اترمتی السا راخ رخ رس قائ لا لاتنجاز آل باکرت سفبدلف: 
وجابر لم یشامد ذلك صبیحةً الإسراء؛ لأنه أنصاري مدنی. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: َال أبُو عِیسّی: ھذا حدیث حسن صحیح غریب). 

.)۱۹۱ عَرّفه ا حافظ ابن حجر بنفس العبارةہ انظر: (شرح شرح نخبة الفکرا لعلی القاري (ص:‎ )٢( 

.)۱۱۷ /۱( (قوت المغتذي)‎ )٣( 

.)۱۸۰ /۱( انظر: (الشروح الأربعة)‎ )٤( 

.)۳٦۸ /۱( والحاکم (۱۹۰/۱) والبيھقي‎ )۵٢٥( آخرجه أحمد (۳/ ۳۳۰) والنسائي‎ )٥( 

.)۲۲٢ /۱( (نصب الرایة)‎ )٦( 

(۷) (الدرایة) (۹۸/۱)۔ 

(۸) وقال ابن دقیق العید فی (الإمام): هذا المرسل غیر ضارٌ فمن أبعد البعد أن یکون جابر 
سمعه من تابعيی عن صحابي؛ وقد اشتھر ان مراسیل الصحابة مقبولة وجھالة عینھم غیر 
ضازَّة؛ انظر: (نصب الرایة) (۱/ .)۲٢۳٢‏ 








۸ الکوگی الِدُتِي 


)۹( مِنُْ 


-١۱‏ حَدَثَتا مَنَاد تَا مُحَمّد بن فُضَيْ ان الا غّیں, عَن اي ضَالج 
عَنْ أپي مُرَيْرَة قَال: قَال ر شول الله :ان لِلصَلَدوأَراّ رَآَجرء رن ار رَفّتِ 


[(؟) باب منھ] 


(إِنَ للصلاۃ أولاً وآخراً) إما أن یحمَلٌ''علی إطلاقہہ ثم بیان أول الوقت 
وآخرہ لکونەہ من جملتہ؛ کما أن التحریمة والتسلیمة من جملة ذلكء أو یخص 
بالوقت: إما علی حذف المضاف: آأو بإرادة السبب بإطلاق المسبب؛ أو إرادة 
المحل باللفظ الموضوع للحالٌء إلی غیر ذلك من العلائق 


[] یعني یحتمل أُن یکون المراد بقوله: إِن للصلاة إلخ وقت الصلاة بعلائق یأتی ذکڑھاء فیکون 
قوله: إِن أول وقت الظھر إلخ تفصیلك لھذا الإجمالء ویحتمل أن لا یراد في قوله: (إن 
للصلاة) الوقت؛ بل یحمَل علی ظاہرہ وعمومہ ثم بٌٌَ بَينَ الوقت خاصة من ھذا العموم کما 
بین التحریمة والتسلیم في موضع آخر. 
زالحدیک اخرجد اأحمد واہن آبی شیت کنا قالہ السیرطی ٹی دالس ۴ 


[١٥]محم: ۲٢‏ تحفة: ١٤۱۲۔‏ 
0 ا ا اک 
)٢(‏ فالدر المنٹور؛ (۲/ )٥٦۸‏ فی تفسیر قولہ تعال: فلز کات عل الم ومن کتبا مو وت 4 
راشور تو میٹ 
[النساء: .]۱۰٢‏ وانظر: نمسند آحدہ /٦(‏ ۲۴۲)ء عصف ابن آی شیقا (۳۱۷/۱ء۴۱۸). 








اواب الصل3 ۹ 


صَلَاةِ الظُرِ ین گژول الشَسْش وَآَخرَ و ُيهَّا حِينَ یَذَخْل وَنْت الْحَضرِ وَإِنٌّ 
َو وَقُتِ الْعَصِْ"'' وا مت جینّ تَضْفَرّالمْس وَإِنّ 


(حین تزول الشمس) ھذا إشارة إلی ان التشبیه بالشراك حیث وقع في 
الروایة المتقدمة خارج مخرح العادةء وبیان لأدنی مقادیر الفيءء وإلا فالمعتبر زوال 
الشمس لا غیر فافھم. 

(وآخر وقتھا حین یدخل وقث العصر) إلخء وھذا یحتمل أن یکون متروکاً 
من أحد الرواۃء أو یکون النبي قَلةٍ ترك ذکرہ؛ لما علم أن الحاضرین قد علموہ 
وتحققوہ عَن العلم. 

(وان آخر وقتھا حین تصفَرٌ الشمس) یجب حمل الوقت ھامنا علی 
الوقت المستحب!'ٴ ایض أعم من أن یبقی بعدہ وقت مکروہ کما في العصر أو لا 
یبقی کباقي الأوقات: سوی وقت العشاء؛ فإِن الوقت فیھا باق بعد نصف اللیلء ولا 
کراھڈ فید أپضا إل آن الدآخپر إلی ما بعد الانتصاف لما کان مَکروھا سپا للفرات 
بحسب العادة الأکثریة أوردہ علی هذا المنوال؛ فافھم. 

ثم لا یخفی عليك أنە یلزم علی مقتضی ھذا الحدیث استحباب الوقت الذي 
فهِمٌ من الحدیث المار کراہیّہہ کالعشاء بعد الثلث إلی الانتصاف؛ والعصرِ بعد 
المثلین إلی حین الاصفرارہ وغایة ما یجاب عنە ان المستحب منە ما هو غایة فيی 
الاستحباب: ومنە ما هو دونه إلی أن یکون بعض الأوقات المستحبة غایة في الدنوء 


]١[‏ لما أنە إن لم یّحْمَل علی الوقت المستحب یجب أن لا یبقی بعد الاصفرار وقت: والحال أن 
الوقت یبقی إلی الغروب بإجماع الأئمة الأربعة. 


)١(‏ في بعض النسخ: اصلاة العصرا. 





٤‏ الکوکب الدُتي 


07 وو سی ون َجِرَوَفْيهَا ین یَفیبُ القَفَق'' ون 
ول وَقّتِ العِقَّاء الآخِرَةِ حِینَ یَفِیبُ الْأفُق ون آخِرَ وَفْيِهَا حِينَ یَنْتَِفُ اللَیْلٍ 


َو وَفتِ الْقَجْرِ ین یطلغ القَجْرْ وَإنَ آَخِرَوَكيِهَا ينّ تَظلُ القَتْسش. 


سس 
ال ہُو عِيسّی:<َ سَیعٔث مُحَتَدَا یَقُولَ: حَییث الْأعَمَیِں عَنْ مُجَا فاہیر یں 
لْمَوَاقیتِ َ ہے کی مج حکرد اکم 0ص "م0۸ 


قُصَيِْ ہا لخای ارام ۳ 


حتی أنه لا یتصور دونهە استحباب: فالأول محمول علی أعلی مراتبہء والثانی علی 
أُدناهاء فلا إشکال ولا معارضة فیھما. 

ویمکن أیضاً ان یقال في روایتي الثلث والنصف: إِن المراد فی حدیث النصف 
لال فرع موالتررب(ان طارع القشٹی رق حذی الدلت سِّ العرفیء وھو 
منە إلی طلوع الشمس؛ ء فلا یجب أُن یکون بینھما بون بعیدء ومقتضی الروایتین 
متقارب, أو المرادَ فی حدیث الثلث آَن الشروعء وفي حدیث النصف آن الفراغ؛ 
فتتفق الروایتان, واللہ أعلم!'۔. 


[] ومما یجب التنبه عليه ان الترمذي حکم علی الحدیث أنه خطأء اأخطاً فیه محمد بن فضیل؛ 
والحدیث رواہ الدارقطني'"'ء وقال: إنە لا یصح مسنداء وَهِمّ فی ابنٌ فضیلء وغیرہ''ٴ' یرویە - 


)١(‏ فی نسخة: (الأفق). 

0ز ےم ا تاقضصل5 

(۳) (سنن الدار قطنی) (۱/ .)۲٦٢‏ 

(٤‏ بعر سار و تاس انظر: (سنن الدارقطني). 








اواب الصّل9 ۱ 
۱ م- حَدَتَتًا مَتَادء تا ےت مَة عَنْ أَيي إِسْحاق لْمَوَاريُ 
ھی عخ تنغاور قال: کان کا ال زم ا آ2ا یہ و 
حَدیثِ یٹ مُحَمٌّد بْنِ فُضَیْل عَنِ الأَحمَیِں تَحْوٌَ بِتعْتَاہُ 


۲٭- عَتََتَا أَحْمد بی َییج وَالْحََن بن الصَبًاج الْبزَار کا 
مُحَمّ بْنِ مُومَّی - الْمَعْتّی وَاحِدً - قَالوا: تا سحاق بْنْ يُوسْف الأَزْرَفہ عَنْ 
مُفْيَان۳ عَنْ عَلقَمة بی مزقیہ عَن سُلَيْمَانَ بی برَيْتَة عَنْ آبید قال: فی 
التبِیٌ فلا رَجْل کے عَنْ مَوَاقِیتِ الصَّلَايِ کال اَم مَعَتَاإِنْ کَاء اللہ) کا 


(فأأقم معنا إِن شاء اللہ) تعالی أمرہ بالإقامة لأن العلمٌ بأوقات الصلاۃ 
الحاصل بالصلاۃ معه أأصحٌ وأوضحُ من الحاصل ببیانه َء ولا یخفی الاهتمام 
بشآن الصلاةۃ لکونھا أحد أرکان الإسلامء ولعل الرجل کان رسولّ قومه فخیف لو 


< عن الأعمش عن مجامد مرسلَاء وھو أصح وقال ابن الجوزي في (التحقیق۸'': ابن فضیل 
ثقة یجوز أن یکون الأعمش سمعه من مجاھد مرسااٌ وسمعه من أبي صالح مسنداٌ وقال 
ابن أبي حاتم**: سألت أبي عنه فقال: وَمِمٌ فیه ابنْ فضیلء إنما یرویە أصحاب الأعمش 
عنه عن مجاھد قولَ. وقال ابن القطان: لا یبعد أن یکون عند الأعمش في هذا طریقانء قاله 
ایل ۳۳ 


[۳ء: ٣ن:‏ ۲۳ جە: ۷٦1٦ء‏ حم: ٥۵۹۵ء‏ تحفة: ۱۹۳۱۔ 
)١(‏ فی نسخة: (عن الفزاري). 

(٢‏ زس (یقول). 

(۳( زادضی مض العت فالبرری1, 

.)۲۷۹/۱( (التحقیق فی مسائل الخلاف)‎ )٤( 

.)۲٥٢ /١( انظر: طز سےا‎ )٥( 

.)۲۳۱ /۱( (نصب الرایة)‎ )٦( 








۲ الکوکی الڈزیي 


ِلالَا َاَاَ جینَ لع الَْجرُ ثمٌ .. مر فَأَاَ ین وَالتِ الْسُء 017 
كُمَآمَ مر ام قصَلی العضْروَالفَسْس بَیْصَاء مُركفعَة تم أمَرَه المَفربٍ حِینَ 
لیت اَی تم مہ باليِقَاء 0" عأََ ِق 
لع فَتَوَرَبِالْقَجٍْ ا تم مر کت ت0 " 7 080.0 
وش ار وایا زق ا کاٹ کا َو فَأكرَالْمَغربَ إِلَی قُمَيلٍ ان يَقیبَ 
الفَقَقٌء تع أَمَرَه بالْعِمَاءِ نع ۓ ذقبِ للٹ لال ثُم قال: ا المَائل عَذ َ 
مَوَاقیتِ الصَّلَاۃ؟) فَقَال الَّجْل: آتاء فَقَال: امَوَاقِیثُ الصَلَا ةِگمَا بَيْنَ هَدَیْن). 


2 ۰ و 5 5 ٤‏ ٭.۱م؛ ۶ م. ۰ 
اکتفی علی مجرد البیان بالکلام التباس الامر علیھم بتغیبر بعض الالفاظ أو فی فھم 
المراد بھا؛ فیقع بذلك ضرر عظیم. 

(حاجب الشمس) طرفھا الأعلی؛ وذلك لنھا لا ییقی بعد غروب اکٹرھا إلا 
علی صورۃ الحاجب. 

قوله: (فأخر المغربَ إلی قبیل) غروب الشفق: لثلا یقع آخر أجزاء الصلاۃ 
خارجاعن وفتھا. (کما ہین) تلك الکاف زائدة. 

ثم اعلم أن الإمام وصاحبيه اختلفا فی آخر وقت الظھر ما هو؟ فآخر وقتھااعند 
الإمام إذا صار ظل کل شيء مثليه سوی فيء الزوالء وقال صاحباہ: إذا صار مثله 
سواہ والذي بعد المثل وقت العصر عندھماء وھو روایة عن أبی حنیفة رحمہ اللہ 
تعالی أیضاًء وما روي!'؟ أن ما بعد المثل إلی المثلین وقت مھمل لیس بشيء من 
]١[‏ هي روایة عن الإمامء ففي (البدائع)''": وروی سد بن عمرو عنہ: إِذا صار ظل کل شيء مثلّه 


سوی فء الزوال خرج وقث الظھرہ ولا یدخل وقت العصر ما م یصر ظل کل شيء مثليهہ - 


.)۳۱۷ /۱( (ہدائع الصنائع)‎ )١( 








أبوَاںُ ا( سا ۳ 


سن کو .- سر وو و وہ 2ے سے ي ہ>هہ و کا اوخ ے8 
ل ابو عِیسّی: ھَذا حَدیث حَسَنْ غَرِیب صجیح: وَقد رَوَاہ شَعبَة عَنْ 
و کن ا لے کی نے 


الصلاتین فغیر معتبّر بھاء ولا هي مشھورۃ عن الإمامء ولا تساعدھا روایة ولا درایق 
فلا یتبغی أن یتکل علیہ؛ نعم الأحوط الفراعٌ من الظھر قبل انقضاء المثلء والاشتغال 
بالعصر بعد انقضاء المثلینء مع الاعتقاد بن ھذا إما وقت العصرہ کما هو رأي الثانيی 
والثالث: أو وقت الظھر کما هو رأي الأول؛ والمشھور عن الإمام روایة المثلین 
في آخر وقت الظھرہ والوجه في اشتھارھا عنه وقوعھا في المتونء فإِن أکٹرھا من 
تصانیف أھل خراسان وھم قد اعتمدوا علیھاء فأوردوا في المتون وروایة المتون 
مقذمة کما تقررہ إلا أن الدلیل یرجحھما''ء وقد رجحه في (البحر) و(الفتح۷'''. 


وما استْدِل بە علی روایة المثلین لا یخلو شيء منھا''اعن شيء فمن جملته 


- فعلی ھذہ الروایة یکون بین وقت الظھر والعصر وقت مھملء کما ہین الفجر والظھر؛ انتھی. 
وبالفاصلة بین الوقتین قال بعض الشافعیة وداودء وللجمھور ما في روایة مسلم: وقت الظھر 
مالم تحضر العصر کما في (الأوجزا'''ء وھذہ الروایة کما تنکر الفاصلةً بین الوقتین کذلك 
تأبی الاشتراكً بینھماء کما روي عن مالك وطائفة ان قَذْرَ أربع رکعات مشترك , بین الوقتین. 

)۲ ھکذا فی الأصلء ولعل الضمیر إلی (الصاحبین)ء أي: رجُّمُ قولّھما. 

]٢[‏ قلت: ولو مُلُم ما آفادہ الشیخ فلا أقل من أن مجموع ھذہ الروایات آورث شبھة في محخروج 
و ا ا اف ای ا اج و کا نات اس 
وَاتی اَلسَسَلَرهٌ طَرَق اللہًار 4 [ھود: ]۱١١‏ وقال تعالی: ٭وَسَیْمٌ ججَمَیِ جحمّد رَيْكَ قَلَ لوم 


الكمیں وَقَِلَ الكْرو 4[ق: ]٣۹‏ وأنت خبیر بأن المِثْلَ الواحد الذي یبقی بعدہ آکٹڑ من ربع 
التھار لا یطلق عليه طرفٗ النھار ولا قبل الغروب: بل کلاھما یومثان إلی قرب الغروب. 


.)۲٢٢ /۱( وافتح القدیر)‎ )۲٥۸ ۲٥۷ /۱( انظر: (البحر الرائق)‎ )١( 
.)۲٥۹ /۱( (اٗوجز المسالك)‎ )٢( 








٭ہیمفامفف٥٥ففف٥ف٥٥فہ8۴8٭8٭ہ8ہ٭8٭8٭٭٭8ہلال”فہفف٥ہفہفہف٥ہہہ٥لہہفہلفلل*٥ہلفلہففف٥”ہہہفہف٥فل+فہہ٭٭8٭ہہ٭ہللففف”فہفہفہہف٭ہہہہہ٭٭٭ہہ٭ہہہ٭٭ہہ٭ہہلہ‎ 


5 


نانی ا البدارةا9 ا رما الا اف فآراد أن یقیم؛ فقال لە النبي يَ: (أبرداء 
رلا افاظ كت منھا: (أبردوا بالظھر؛ فإن شدۃ الحر من فیح جھنم) والاإبراد في 
دیارھم إذ ذاك لا قبله وأنت تعلم ما فيهہ فإنھا دعوی غیر مستظھرة'''بالدلیل؛ مع 
ع بی ۶ 
یحس بھذا البراد لاحاطة الحر لأکناف الأرض وجوانبھاء فلا یحس الابراد المعتد 
بە إلا قبیل الغروبء ولم یذھب إليه أحدہ وأما الإبراد الحاصل بالنظر إلی نفس 
حرارة جرم الشمس فھو حاصل. 
وما یقال: إن أوقات إمامة جبرئیل تيخَتْ بفعله عليه الصلاۃ والسلام فيی 
المدینة فأمرٌ دون إثباته خرط القتادٴ"'؛ إذ لا بد للنسخ من حجة بُعْتمَدُ علیھا. 
واعلل علے سنظا وا الطلین أََفاً سا ور حالف نے سرت اس آق 
رجاڈسال آیاحررےع را الظیر رالس ر قالخا الظور اكات ظَك طلشَ 
والعصر إذا کان ظلك مثليك؛ فإنه صریح في أن وقت العصر إنما یبتدئ بعد المثلینء 
[ لکنھا مستظھرۃ بالتجربة فان الحرارۃ التي تکون عند الزوال لا تبقی بعد المثلء کما لا 
یخفی وما مجرد الحرارۃ في زمان شدة الصیف تبقی إلی طلوع الفجر؛ فلیس بمراد بداهة. 
[] قلت: لکنھم أجمعوا علی أنھا منسوخة في آخرٍ وقت الفجر؛ إذ یبقی إلی الطلوع؛ وآخر 
وقت العصر؛ إذ یبقی إلی الغروب؛ وآخرِ وقت المغرب؛ إذ یبقی إلی غروب الشفق وآخر 
وقت العشاء؛ إذ یبقی إلی طلوع الفجرہ فإذا نسخھا في آخر الأوقات الأربعة مجمع عليهء 
فلیت شعري ما المانع في نسخ آخر وقت الظھر؟!. 


.)٥٤/٤٥( (الھدایة)‎ )١( 
.)۲۸۹/۱( انظر: (اأوجز المسالك)‎ )٢( 








٭ییممامفف٥مففف٥ف“فہہ٭8٭8ہ8ہ8٭8٭8٭٭ل8ہلال”فہفف٥ہفمفہفلہہہ٥لہہفہ”فہہل*ہہللہففف”ہہہفہفہف٥”فہفہف٥”فہہفلہہفہلففف”فہففہہف٭ہہہ٭ہ٭٭٭ہہ٭٭٭ہہ٭٭٭ہ٭٭ہہہ‎ 


ون وقت الظھر باق بعد المثلء لأنه لما أمرہ بالصلاۃ عند صیرورۃ الظل مثلَه یلزم 
منە ان یفرغ منھا بعدہ ولو بقلیل. 
ولا یخفی ما فيه إذ المطلوب أن أبا ھریرة إنما أمرہ بآمر فصل لا یفتقر معه 
إلی السؤال عن وقت الصلاة بعد ذلك فی فصول السنة کلھاء فإنه إذااأخذ فی الصلاۃ 
وظله مثله مع فيء الزوال فان کان صیفاً یحصل الامتثال بأمر الإبرادہ ویقع الفراغ إذا 
صار ظلە مثله سوی فيء الزوال؛ وإن کان شتاء ففيء الزوال حینئذ قریب من المثلء 
فیقع صلاته في ول وقت الظھر فلم یثبت'' 'به المدعی. 
والحاصل أن الاستدلال بتلك الروایة متوقف علی إثبات أن المراد بالمثل 
فیھا سوی الفيء الأصلي؛ ولا یثبت؛ فلا یتمشی حجة. 
ومن متمسکاتھم فی هذا الباب ما رواہ آکثر أصحاب الحدیث من روایة تمثیل 
أجر هذہ الأأمة بمن استعمل أجیراً من الفجر إلی الظھرہ ثم آخَرَ منھا إلی العصر ثم 
آخرَ منھا إلی الغروب: والأولان: الیھود والنصاری؛ والثالث أُمة محمد پل فقال 
]١[‏ لکن في الصیف لا یکون في ھذا الإقلیم فيء مطلقا ففي هامش الزیلعي'': إن لکل شيء 
لا وقت الزوال إلا بمکة والمدینة وصععاء الیمن في أطول أیام السنة فإن الشمس فیھا 
تأخذ الحیطان الأربعة. 
ولو سُلّم فلا یکون أَکٹرَ من شراك النعلء کما تقدم في کلام الشیخ أ٘یضاًء فإِذا تضمن أثر أبي 
ھریرۃ لأیام السنة کلھا -کما آفادہ الشیخ بنفسه- ففي الصیف یکون صلاة الظھر بعد المٹل 
بداهةء فثبت المقصود؛ إذ لا قائل بالفصل بین الصیف والشتاء من ان في الأول یبقی الوقت 
إلی المتلینء وی الثانی إلی المٹل, 


.)۸۰ /۱( تبیین الحقائق)‎ ١ انظر:‎ )١( 








٭6ییمفاممفف٥مففف٥ف٥٥فہ8۴+٭8٭8۴86ہلل”فففمفہفف٥ہفہفہف٥ہہفہ٥فہفہفل”فہہل*ہہللہففف٥ہہہ٥فہففل”فہفلہہہہلہفہففففف”فہفہفہہ٭8٭ہ8ہ8ہ8ہہ٭٭ہہ٭ہ٭٭٭٭ہ٭٭ہ٭ہہع‎ 


الأولان حین رأواکثرۃ عطائھم مع قلة عملھم: ما لنا أقل عطاءء وآکٹر عما''؟ فھذا 
یدل علی أن وقت العصر أقل من وقت الظھرہ وإلا لم يِصحٌ التمثیل والقلة فی وقت 
العصر لا تستبین إلا إذااِّئ بعد المٹلین. 

وفيه ان زیادة وقت الظھر علی وقت العصر لازمة علی کل حال کما 
یظھر بالتفحص عن ذلكء غایة ما في الباب أن القلة علی تقدیر المثل کثیرۃةء وعلی 
تقدیر المثلین قلیلةء وصحة التشبیه تتوقف علی نفس القلة والکثرۃ دون مقدارماء 
مع أن للکلام فیه مجالاً بعد وھو!'' أن یقال: المراد بالصلاة فیھما لیس هو الوقت 
الأصلي؛ إنما المراد إجارتە إیاہ من حین یصلي القومُ العصرَ بجماعةء وھو أوسط 
وقتھا المستحب لاستحباب تأخیرھهاء فلا یضر زیادۃ وقت العصر علی وقت الظھر 
لتوقفي صحة التشبیه علی تفاوت وقتیھما بعد أداء المفروضة فافھم. 


[ ھذامُسَلُم کما یظھر بملاحظة الفصل بین الزوال إلی المثلء ومنە إلی الغروب: لکنە دقیق 
لا یظھر إلا بمعاناة التعبء ولذا قال الزیلعي''': لا یقال: من وقت الزوال إلی أن یصیر 
ظل کل شيء مثله آکثژُ من ثلاث ساعاتء ومن وقت المثل إلی الغروب أقل من ثلاث 
ساعات فقد وّجِدَ کثرةٌ العمل لطول الزمان؛ لأنانقول: ھذ القدر الیسیر من الوقت لا یعرفہ 
إلا الحُسٌاب ومرادہ قٍ تفاوت یظھر لکل أحد من أمتهء علی آنه فی صورة المثل یکون 
وقتٌ العمل للفرقة الثائیة والثالثة قریباً من السواء ومقتضی السیاق أن یکون وقت الفرقتین 
لألیین قریبا من السواء کما لا یخفیء وھذا لا یتمشی إلا علی اختیار المثلین. 

[] وفيیه ان القائلین بالمثل أکثرھم قالوا باستحباب الصلاة في أول الوقت؛ فھذا التوجیە أیضاً لا 
بحاق وو قرتا 


.)۲۸۷۱( والترمذي‎ )۵١۷( الحدیث أخرجه البخاری فی (صحیحہ)‎ )١( 
.)۷۹/۱( انظر: (تبیین الحقائق)‎ )٢( 








(۳) بَابٌ مَا جَاءَ فی فی التَفْلِیسِں بالفَجْر 
0ع اک ات 70" اھ رف سا ئّء تا تا 
تح ,تا َال عن بی دن َجییہ عنْ عَنرة عَْ عازقة قالٹ: ِن گان 


فالتحقیق الذي ارتضاہ المحققون أن الصحیح من المذھب هو العمل بروایة 
المثل في الظھر؛ ویدخل بعدہ وقت العصرہ ومع ذلك فالأولی أن یفرغٌ من الظھر 
قبل انقضاء المثل سوی فيء الزوالء ویدخل في صلاة العصر بعد المثلین؛ لئلا 
تکون صلاته مختلفاً فیھاء لکن التشددفی ذلك مما لا ینبغی أیضا فإیاك وأن تجادل 
مع المخالفین لذلك الذي عَیْنَء وإیاك وأن تظن قطعیةً العمل بالذي بََاء واللہ ولي 
التوفیقء وبیدہ أزمة التحقیق؛ إنە المیسر للصعاب: وإليه المؤول فی کل باب: واللہ 
الھادي إلی سواء السبیلء وھو حسبي ونعم الوکیل. 
(۳) باب التغلیس بالفجر 
ھذا بیان لما أجملە من الوقت المستحب؛ وإشارة إلی ما فعله النبي ُء وأمر 
به من بین ذلكء فقال: باب التغلیس بالفجر. 
اعلم ان مذھب الشافعي!'+ ان الأحب هو التغلیس؛ وذھب في ذلك إلی ما 
١[‏ وبە قال مالك وأحمد في روایةء وفيی أخری لە -کما فی (الأوجزا''' و(المغنی)'''-: ان 
العبرۃ بحال المصلین إِن أسفروا فالإسفار أفضل؛ وقال الأئمة الثلاثة الحنفیة: الإسفار - 


[۳]: ۸۹۸۷ء م: ۵ )8 ٥‏ حمہم: ۷٦‏ ۔ےتحفة: ۹۳۱ ۱۷۔ 
)١(‏ في بعض النسخ: (مالك بن أنس٤.‏ 

.)۲۷٦ -۲۷۳ /۱( انظر: (أوجز المسالك)‎ )٢( 

.)٥٤/٤( (المغني)‎ )٣( 








۸ الکوی الِدُتِي 


ول اللہ للا لَيْسَلّی الشَیْمْ تََلضَرِث!* التتا قال الأتضاری: لا 
تُمَاء مُعَلقْقَا 7 ا ات 
سس تٍ بِمُرُوطِهنٌ مَا يْمْرَذْنَ مِنَ الَغَلَیں. وَقَال ثُعَيبَ'*: مَُلَقعَاتٍ 


.ھ2 ٔ ٥‏ - کے ورظو کک فض ھدآ کے 
وف البّاب عَن ابن عمر؛ وامیں؛ وَقَيْلة ابنَة مخرمة۔ 


روي عن النبي قَُ وأبي بکر وعمر أنھم کانوا یصلون بغلس''٭ ولنا ما روي ان 
النبی پل کان یصلی أحیاناً کذاء وأحیاناً کذا'" فلایٔدری أیٌ فعليه کان للاستحباب؟ 
وأ فعليه کان لعارض؟ فرجعنا إلی أنه ھل بَینَ لأحدھما أجراً ومحمدة أم کلاھما 


- آفضل, ومال الطحاوي'"' إلی أن ییداً بالتغلیس؛ ویطوّل القراءةً حتی پُسْفرَ جذاء ومستدل 
ا لفیة بے 1 ٹی الا رج" باحسع السط: 


)١(‏ فی نسخة: (فتنصرف)۔. 

٢(‏ فی بعض النسخ: افیمرا. 

۳(" زاد فی نسخة: (فی حدیله). 

)٤(‏ قال ابن عبد البر في (التمھید) (۳/ :)۳٤٣٤‏ صح عن رسول اللہ ِا وأبي بکر؛ وعمر 
وعثمان: أنھم کانوا يكَلمُونء ومحال أن یترکوا الأفضلء ویأئون الدونء وم الٹھایة فی 
إتیان الفضائل۔ 
وأآخرج الطحاوي فی (شرح معانی الاّثار) )۱۷١/۱(‏ عن مغیث بن سمئ أنە قال: صلیت 
مع ابن الزبیر الصبح بغلس فالتفت إلی عبد الله بن عمر فقلت: ما هذا؟ فقال: هذہ صلاتنا 
مع رسول اللہ ول ومع أبي بکر؛ ومع عمر فلا تل عمر عليه السلام أسفر بہا عثمان عليه 
السلام. 

)٥(‏ وکذلك کان عمر بن الخطاب وعلی بن أبی طالب رضی اللہ عنھما ینوران بالفجر أحیاناء 
2 "ھ۹ ْ+٠٠++ہہ"""'‏ 

)٦(‏ (شرح معاني الاآثار) (۱/ )۱۸١‏ وآیّد ذلك بآثار عدد من الصحابة. 

(۷) انظر: (أوجز المسالك) (۱/ ۸-۲۷۳٭۲۷). 








اٹ الیضَالت- ۹ 


ے مرئ ےے )١(۶‏ 


رَهُو الَدِيي احْتَار غَيْرُ وَاحد مِن أهْل لئے مض التْي ان 


۶۔٥‎ 


مِنهَم: آر نٹ فان وَمَنْ بَعْدَھُم مِ التَّابعِینَء وب کر القَافعیُ "تد 
وَاِسُحاق: محر الس بصَلَاہ الْفَجْر 


)٤(‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی الاِسْفَارِ بالف٭جْر 


بق رض ابق 


ھا ا وک ا 
عَ وت سد ہت ٍِ ہوک تم ٹیوخو و ا0 تیعت 
سُول الله لا يَقُول: 1أفڑوا بالقجر قَإكه أَعَْ لِأْأَجْر, 


حسن؟ فرأینا قوله: (أسفروا بالفجر؛ فإنہ اأعظم للأجر) یشفي علّتناء ویسقي 
غلتناء فعلمنا أن المرضيٌٗ المحبوبّ عندہ الموچبّ للآجر هو التنویرہ مع أن فيه 
تکثیرَ الجماعةء فکان ھو الأولی. وما فعله کان بعارض, منە''' وجود النسوۃ فی 


]١[‏ الضمیر إلی (العارض)ء یعني تغلیسه 8إ کان لعوارض: منھا: شھود النسوۃ الجماعاتِ. 
وفی ڈالبدائم)''' : فان ثبت التغلیس في وقت فلعذر الخروج إلی سفرہ و کان ذلك في ابتداء 
ض و کردا مارک انا ا ال مخ اف قلت: وأخرج ابن 
أبي شیبة والطحاوي'ٴ' عن النخعي قال: (ما اجتمع أصحاب رسول الله و٤‏ علی شيء ما 
اجتمعوا علی التنویر) آأفتری أنھم کلھم اجتمعوا علی خلاف فعله 28. 


. 7۶7۲ تحفة:‎ ء٦٦١٤‎ /٣ د: ٤٤٦٤ء ن: ۸١٤۵ء جە: ۲ء کحم:‎ ]٦٥١٤[ 
زاد فی بعض النسخ: (وقد رواہ الزھري عن عروۃ عن عائشة نحوہا.‎ )١( 
زاد فی نسخة: (ھو ابن سلیمان).‎ )( 

اث (بدائع الصنائع) (۱/ ٣‏ ۳۲). 

۔)۱۸۰١‎ /۱( واشرح معاني الآثار)‎ )٢۲ /۱( (مصنف ابن أبي شیبة)‎ )٤) 








ہہ الکو الڈزی 
وني البّاب عَنْ اي بَرْرَةَ وَجَابرء وَبلالِ. 
یب و رش 2 روا ےس “ کر و جا : یچ تا 
وَقّذْ رَوّی شُعِبَة وَالقُورِی هَدًا الحَدیث عَنْ مُحَمّدِ بْن لِمحَاق' ور دا 
وا عَجْلَانَ أَیٌْا عَن غاصی بٔن عکریی مقادق 


. 


َال 


6 


ہو عِیسّی: حَدیث رافع بن حَدِیج حَدِیث حَسَنْ صجیح. 
الجناعات: رلما اق الانتار سے للآخر وسراآ لا فکلم کان الاٹاز آفر کان 
الأجر أوفرہ وقد وقع مثل ذلك في روایة''' أیضاً. 


رانا اشراپ عا أورسسی عحدیت القلی ۷ فمکن اَيضآ بن الراد بائیٹلیس 
هاھنا إنما هو ظلمة داخل الملسجد إذ کانت لە درجات: فا مراد أن النساء کن لا یُْرَفْنَ من 
ظلمة السجدہ إذ لا بچوز إرادۃ غیر ذلك؛ لأن من المستبعد الغیر ا لسلُم ان بعد الصلاة التعي 


سم 


رویت عن النبي قٍَ نی الفجر بحیث یقراً فیھا ستون آیة أو خمسون'؟' في کل رکعة'“: 


)١(‏ زاد فی نسخة: ایعني حدیث رافع بن خدیج). 

)١(‏ أخرج الطحاوي في (شرح معاني الاآثار) (۱۷۸/۱) عن رافع بن خدیج مرفوعاً: (أسفروا 
بالفجر؛ فکلما أسفرتم فھو أعظم للأجر). 

(۳) وأجاب الطحاوي (۱/ ۱۸۳) عن حدیث التغلیس بأنه کان قبل ان یؤمر عليه السلام بإطالة 
القراءة في الفجرہ فلما أمر بالإطالة ثيسَ حدیثٌ التغلیس. وأجاب عنه البعض بأنه محمول 
علی الشتاء وفي الصیف يسْفرء وقد أمر النبي َُ معاذ بن جبل بھذا حین بعثه إلی الیمن؛ 
انظر: (مرقاۃ المفاتیح) (۲/ ۳۱۳). 

)٤(‏ قال فی (الھدایة؛ :)۵٥۸۱(‏ یقرأً ذ فی الحضر فی الفجر في الرکعتین بأربعین آیة أُو خمسین 
سر لمت اکب تم یب سد لس مر سب اق ماق کل ذف 
ورد الأئرء انظر: (نصب الرایة) .)٤/٢(‏ 

)٥(‏ کذا قال نی کل رکعة لکن المحقق ابن الھمام یقول: ا مراد أُن الأربعین وا خمسین: والستینء 
وا مائة منقسمة على الرکعتین (فتح القدیر) (۱/ )۳٣٣‏ وإليه تشیر عبارة اغدایة أ٘بضاً۔ 








7" ك۹“ 
ہت ۵ النَع 1 رن 09 کان القُوْرِيٌء وق لاف 0 يد 


وَإِمْحَاق: مَعْتی الْيسْمَار أنْ يَضِْع الْفَجْرْ معاب 1 کہ آڑھانی 
اللِمْفَارِ قَأَخِیر الصَّلاۃِ 


)٥(‏ باب مَا جَاءَ ف فی التَعْجِیلِ بالظهُر 
-٥‏ حَدَتَتًا مَنَاذ'' تا وََيع: عَنْ سُفَيَانَ' عَنْ کیم بن جِبَیَں عَنْ 
تبقی الظلمة مع أن'' الأذان وسنة الفجر بعد طلوع الفجرہ وکذلك کان یسبح بعد 
ہی ری سے 0 رک 
وغیر ذلك من القرائن؛ إذ الوجوہ کائت مستورۃ فلا مصیر إِلا إلی ما قلثا. 
وقال ھؤلاء: معناہ ان یضح الفجر فلا یشك فيه وأنت تعلم ما فيه من البعد؛ 
فان الوقت مالم یتیقن بە لم یصح الصلاة أصلا فکیف بعظم الأجر؟ 
)٥(‏ باب ماجاءذ فی التعجیل بالظھر 
اھ مصصحصحس نت 
[] وأیضاً فقد کان وك یضطجع غالباً بعد رکعتي الفجر'''. 


.۱٥۹١۳١ تحفة:‎ ء۲۱٥٢‎ ١۱۳٣ /٦ حم:‎ ]٤٥١[ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن السري). 

)٢(‏ ھو الثوريی. 

(۳) فقد ورد فی (صحیح البخاري) )۱۱٦١(‏ عن عائشة رضي اللہ عنھا أنھا قالت: کان النبي لا 
إذا صلی رکعتي الفجر اضطجع علی شقہ الأیمن. 








"٦ .‏ 
۰ے ۶ 90 اكَانَ أَمَدٌ تَعُچیلا لِلظُھُر 
مِن ر سُول اللہ لا وَلّا مِنْ أپی بَکرِوَلا مِنْ عُمَرَ 
. اتاپ حن چابر بن 2 اللہ وَحَبَابٍ ول بَرَرَہ وابني مسعودِ 
0 


وم 


وَرَیْد بن پو وَجَابر بن 


بشیر إلی أن النبي وك کان یصلي الظھر في ول وقتہہ ومنھا ما یشیر إلی غیر ذلكء 
وا اع اُبردوا'' في الظھر؛ فإن شدة الحر من فیح جھنم) یستثني ظَھرَ 
الصیف مطلقا فقلنا باستحباب تعجیل صلاة الظھر فی جمیع الأزمان إلا وقتاً 
استثناہ النبي ٤َ‏ وھو وقت شدۃ الحرہ آو یقال: لم نتعرض بفعله لاحتمال ان یکون 
ذلك لعارض؛ وعملنا علی الذي أمرنا بالامتثال بە. 


]١[‏ قال العینی'': اختلفوا فی کیفیة ھذا الأمرء فحکی القاضي عیاض وغیرہ: أن بعضھم ذھب 
إلی أن الأمر للوجوب وفي (التوضیح): اختلف الفقھاء في الإبراد بالصلاق فمنھم من لم 
یرہ وتأأول الحدیث علی إیقاعھا في برد الوقت: وهو أولەء والجمھور من الصحابة والتابعین 
وغیرھم علی القول بهہ ثم اختلفوا فقیل: عزیمةء وقیل: واجب؛ وقیل: رخصة انتھی. 
وقال ابن قدامة'": لا نعلم في [استحباب] تعجیل الظھر في غیر الحر والغیم خلافاء وأما 
فی شدة الحر فکلام الخرقي یقتضي استحباب الإبراد بھا علی کل حالء وھو ظاھر کلام 
أحمد وھو قول إسحاق؛ وأصحاب الرأي؛ وابن ن المنذر؛ لظاھر قول النبي 8َِاه: (إذا اشتد 
الحر فأبردوا بالصلاةۃ) الحدیث۔ 


)١(‏ زاد فی نسخة: (وأنیس). 
)٢(‏ (عمدۃ القاريی) (٤/۲۹)ء‏ وانظر: (التوضیح لشرح الجامع الصحیح) .)۱٥٥-٥٢١١۹ /٦(‏ 
نگ (المغن .)٣ ٣٢‏ 








اواب الصّل9۔ و 

او ئل الین یق امغب ای اوت کٹ قَال 
عَلِ یع" قال يَحْيَی بْنْ سُعید سعیی: وذ تلم شُبَةً في حَکیم بن جُمَيْيِمِن أَجْل 
ص02۳۵سص080] عَنِ التَبِیْ قل: امن سَألَ التَاسَ وَلَهُ مَا 
غْييهِاء قَال يَحْيَی: وَرَوّی لَهُ سُفٰيَانُ وَرَائِدَه وَلَم يَرَيَحَْی بِحَیییه بَأمَاء قال 
مُحَمَدُ: وق رُريَ عَنْ حَکیم بن جُمَيْيِ عَن سَعید بن جُبَبْيٍِ عَن عَاؤِقَةً عَن 
لتييْ کل في تمْجیل الّْر 


سال لاس لیا فی6 020ا الا کر کہ رای رانا خر تا 
فيی تفصیل مقدار ما یغنیهہ فبيّله حکیم بن جبیر بخمسین درھماٌء ولیس ھذا القدر 
من المال فاضلاً من قوت یومه لمن کثر عیالهہ فیکون المال هو المروي في غیر هذہ 
الروایة إلا أن ھذا منظور فيە إلی بعض الأفراد بخلاف ما ا شتھر؛ فتکلموا فیه من أُجل 
ذلك. لکن الصحیح أنە متابَعٌ عليه في ذلك فلذلك تراهم لم یروا بحدیثه بأأساٌء وإلی 
ھذا أشار الترمذي بقوله: حدیث حسن؛ إذ لو کان اعتبر کلامٌ القوم فی حکیم بن جبیر 
لیس راہ اف نے عفرت اتا کاب 

(قال محمد: وقد روي عن حکیم بن جبیر عن سعید بن جبیر) کما 
روي'''عن حکیم بین جبیرں عن إبراھیم. 


]١[‏ ومال ابن العربي''' إلی أن الترمذي آشار بذلك إلی الاضطراب في الحدیثء وأشار 
البیھقي''' إلی الاضطراب في الحدیث بوجه آخر. 


)١(‏ فی نسخة: اعلي بن المدیني). 
)٢(‏ انظر: (عارضۃ الأحوذي) (۱/ .)۲٦٢‏ 
(۳) انظر: (السنن الکبری) (۱/ ٤٣٦٥ء .)٥٦١۷‏ 








ک٠‏ 8۵0ھ 


۹ گا لَحَسَإُ ٣‏ کر اعت کان کاٹ 
90 مین اف رو تی 


سے و سو وو نج ت 8 ۰ < غ9 ا سس 
)٦(‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی گأخِیر القّھُر فی شِدة الْحَرٌ 
۷- حَدَثَتا قُتَييَةُ ,20ھ اب شِهّابء عَنْ مَعید بن المَُیّبٍ 
راپ تمعن ج ُرَیْرَة قَال: قال رَسُول اللہ گللا: ادا اشمَد الْحَرفَأَبِدُوا 
عَن الصَّلَاء فَإِنَ ىِدَة الحَرمِن ةَ قَیْم جَمَتَمَا 
وی البّاب عَنْ آپی سُعیی؛ وَابي ذر وَابنِ عَمَرَ وَالمغِیرۃ وَالقاسم بن 


)٦([‏ باب ما جاء فی تأخیر الظھر فی شدۃ الحر] 


قوله: (فإن شدة الحرمن فیح جھنم)''ھذاوإن کان ممایستشکل ظاھرا لکنہ 
لیس مما يُسْتَبْعَذ؛ إذ کما أنانری فی عالم المحسوسات من الاأشیاء ما لا پُذَرَك إلا بعد 
تدقیق النظر کذلك هاهنا یمکن أن یجعل اللہ تعالی بین الشمس والنار التی فی جھنم 


[1 استکل بات ااصاف نت رجردالرست اعلیا نظنت طرہ العدات غیت آ رورکھا؟ا 
وأجیب بأن التعلیل إذا جاء من الشارع وجب قبولە وإن لم يُفهمْ وقیل بغیر ذلك من الأجوبة 
ای کرت الگ 5 


[۹)خج: ۹۲ء ۰ء : ٦ء‏ حم: ۳/ ۱ء ۲ء تحفة: .۱٥٢۸‏ 

[]ٌخ: ۹ء م: ٥۱1۱ء‏ د: ٥٤٤‏ ن: ٥٥ء‏ جہ: ۱1۷۸ء حم: ۲ے تحفة: ۱۳۲۲۲۔ 
)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (وھو أحسن حدیث في هذا الباب). 

.)۳۳۲ /۱( (اٗوجز المسالك)‎ )٢( 








“٥ +000" ا‎ 


صَفُوَانَ عَنْ أبِیدِ أَبِي مُوسَی؛ وَابْني عَبًّایں: وَآمیں. 
3(7( 


وَرُوِي عَن عمر' کو اک لن کاو سح 


قَال أَبُو عِیسّی: : َییث أيي هَُيْرَة حَییٹ حَسَنّ صَجیخ, 
وَقدٍ اختار قَوْمٌ ِنْ أهْي الْعلم یر صَلا ار في فو انت وَھُو 
قَْلّ ابْن الُبَارَكِ - وَإلمْحَاقء َال اللفَافعِیُ: إِنَمَا الِبْرَاد بِصَلَاۃِ القُمْرِ 
001) دا یلاب أَهلَة ِؾ البْْيه فَأمَا الْحْصَلَیي وَحْتَۂ وَالَدِي يُصَلَي في 
س7 ×× 0 فی شِدّ الْحَرٌ 


َال اب 


:م6 


ہُو عيسٌی: وَتغْتّی مَْ کب لی قَأَجبر الف في شدو الْحَرهُو 


تعلقاًیبلغ بە حرہ إلیھاء والأمر حینئذ لا یبنی إلا علی بُعْدٍ الشمس وقربھا من الدیارء وما 
إذالم توجّدِ العلة فی یوم أو في بلد فھل یستحب تأخیرُہ للصلاۃ؟ فالمسألة مختلفة فیھاء 
فمن بنی الأمر علی العلة لم یقل بالتآخیر حینئذہ ومن عمم''' الحکكَمَ قال بە. 


]١[‏ قلت: والمركٌح عند الحنفیة التعمیمٌء ففي (الأوجزا'''عن (الدر المختارا وغیرہ: تأخیر ظھر 
الصیف مطلقاً بلا اشتراط شدة حر وحرارة بلد وقصد جماعة وما فی (الجوھرة) وغیرہ من 
اشتراط ذلك منظور فی قال الشامي: الشروط الثلاثة مذھب الشافعیق صرحوابھافی کتبھ ۳ 
قلت: وو مختار القاضي من الحنابلة'“'ء ومذھب المالکیة علی ما نقله الزرقانی”': ندب 
الإبراد في جمیع السنةء ویزاد لشدۃ الحر. 


)١(‏ فی نسخة: (عن ابن عمرا۔ 

.)۳٣۹ /۱( وانظر: رد المحتار؛‎ )۳۳٣ /۱( ُوجز المسالك؛‎ 9 )٢( 

(۳) انظر: ١طرح‏ التثریب) (۱/ )۱٥١‏ و(الإنصاف) للمرداوي (۳/ .)۱۳١‏ 
)٤(‏ انظر: (المغني) )۳٦٣/۲(‏ و(شرح الزركشي) (۱/ .)۲٦٢‏ 

.)۳۹/۱( (شرح الزرقانيی)‎ )٥( 








ٔ 2ت 


۲ے ےم ع وَأمَّا مَا دَعَبَ إِلَيْهِ القَافِعِی أَنّ الرُخْصَةً ئ9 9 
او َِوَيِلَََت'' علی التاٗں؛َإِن في حدیث أبي درم تل عَلَى خلاَفِ مَا 
قال القَاؤعیء قال أبُو دَر: کنا مَمَ التب قَلل فی سَه تک کت 
0 ارن فا ہل گان لعل تَا ئقت اد 
القاؤعِيٌ لَميَہ ین لِلاِبرادِ فی ذَلِكَ الوَنتِ مَعْتَی تحت 
یق یت ا ھغاای اش 


.0 و 
ٌ ٭ 


۸- حَدَنتَتا مَحْمُود بُنْ عَیْلَانَ تا و َو ال انیاتا شک سن 
ُهَاچر أبي الْحَتَن عَنْ رید بن هب عَنْ أَيي در نول اللہ تل کان 
فی سَفَرِ وَمَعَهُ بلال پان يقِيمَ فَقَال: دب قَ أَرَادَ ان يقيمَ فَقَال 


تیم 


سو اللہ گگائ: ارذ في الظفر از حَتی رَأَيَا قَيء القُّولِ٣'‏ أَقام تَصَلَی 
مقال ر7 ول اللہ تل : ِنَ مت ٥‏ الَحَرَمِنْ قَیٔح جَھَتمَ فا بُدُوا عَنِ الصّلاۃ ڈ3ا۔ 
گال أبُو عیمّی: عَذّا حَیِيثٌ حَسَنُ صَجیخ, 


(۷) بَابُ مَاجَاءَ فی گعُچیل الْکَصر 


[۸]خ: ٥۵ء‏ 1ء د: ٤٦ء‏ تحفة: .۱۱۹۱١‏ 
() في بعض النسخ: (والمشقة١.‏ 

٢(‏ زاد فی بعض النسخ: (الطیالسي). 

0 ۳2۸ وھو المرتفع المستوی. 

)٤(‏ ا(فیح جھنم ): غلیانھا وانتشار لھبھاء أعاذنا الله. 








اواب الصّل9 ۰ 

۸> خد کا ین کت ا اللَیْحْہ عَن اہن شِهاب؛ عَنْ غُروَةَ عَنْ عَائِمَة 
أُکھا قَالَتْ: ضَلّی بیمول اللہ فلا اضر وَالُمْس فی حُجْرََهَاء لع يَظْهَرِالْفَیْءُ 
مِنْ حَجْرَیَھا. 


وی اباب عَنْ أئیں وَاء ج ( یئاو گن وَيْرُوّی عَنْ 
اکا اق ا ینام العنی و 87 


قوله: (والشمس فی حجرتھا ولم یظھر الفيء من حجرتھا) أي: من صحن 
دارھاء أرادا' بذلك تعجیل صلاةۃ العصر جذّا؛ فان الصحن لم یکن طویلاّ قلنا 
فا جدران کذلك فلا یثبت ا مرامء وصورۃ المسجدِ وا حجرۃ مع صحنھا ان قبلة امدینة إلل 
ا جنوب: فالشرق شمام؛ والغرب یمینھمء وبجنب الملسجد إلی جانب الشرق باب دار 


]١[‏ استدل بذلك علی التعجیلء وقال الطحاوي''': لا دلالة فیه علی التعجیل؛ لاحتمال أن 
الحجرة کانت قصیرۃ الجدار فلم تکن تحتجب عنھا إلا بقرب غروبھاء فیدل علی التأآخیر 
لا علی التعجیل. وفی (البدائع)''': کانت حیطان حجرتھا قصیرة فتبقی الشمسُ طالعةً فیھا 
إلی ان تتغیر الشمس؛ کذا فی (الأوجز)'''. 
وفي (شرح أبي الطیب)ٴ'عن النوویي: أن الحجرۃ [کانت] ضیقةً العرصةء قصیرة [الجدار] 
بحیث یکون طول جدارھا أقل من مساحة العرصةء وعن ابن سید الناس: معنی قوله: (لم > 


[۹١٥۱]خ:‏ ۵ػ۵ء +(: ٤٤٥٦ء‏ ن: ۵٥٥‏ جہ: ۱۸۳ء حم: ٦ء‏ تحفة: ١۸١٥٦۱۔‏ 
)١(‏ انظر: (شرح معاني الآثار؛ (۱/ ۱۹۳). 

۔)۳۲٣/۱( ہدائع الصنائع)‎ (٢) 

۔)۲٦۸‎ /۱( (أوجز المسالك)‎ )٣( 

.)۱۹۰ /۱( (الشروح الأربعة)‎ )٤( 








۸٘0 الکوکب الدزیي 


وھ کی ات اش مل اَل من أَصضحَاب التييْ کل مِنُْمْ: 7 
کت اللہ ٗى مسعودِ وَعَائْقَةٌ 27و وَعَیڈ رر واحد مِن تَ الَّابِعِينںَ تَعُجِی[''' 
صَلَاۃ الْحَضْرٍ وَگرھُوا تأَخف۹ زید بقول عَب اللہ زین الْستَازك لمات 


6 وی لیے 


انتا و تعق. 


09-ے سجتگکا لی : خُجْرء تا إِسْمَعِيلُ بْنْ جَعْقَر عَنِ الْعَلَاہ بْن عَبْدٍ 
الحِمق َن أَئه دَخَلٌ عَلّی أَئیں بٔن مَاللٍٍ فی دارہ بِاْبَضْرَۃ حِينَ انْصَرفٌ مِنَ 
لو گا کلپ اسر :2222 2:2 ھ: 2:62:2 :22:252 2222 22:0 م :2222622222622 222:62:2:225:6 652622222262202“ 


عائشة التی سبّاھا حجرةء فھذا الصحن هو الذي سماہ نی ا حدیث حجرۃ عائشةء فتفکر. 

قولە: (أنه) أي: العلاء (دخل علی انس بن مالك) وقد کان كَبُرَ فلا یخرج 
من بیتہف وکان یصلي فيه بجمیع أھل بیته. (فيی دارہ بالبصرة) أي: دار أنس. (حین 
انصرف) أي: العلاء من المسجد بعد الفراغ من الظھر. 


(ودارہ) أی: دار آنس بجنب المسجد والظامر أن أمل المسجد کانوا 


< یظھر من حجرتھا) أي: لم یصعد السطح: قال: فعلی هذا تکون العصر واقعة بعد المٹل 
بشيء کثیر؛ بل بعد المثلین؛ لأنه قال: لم یصعد السطح؛ فَعْلْمَ [منه] أنه طلع علی الجدار 
الشرقيە وقد تقرر أن الجدار الغربي کان أقصر من العرصة انتھی. 


[ ۰ء : ٢۱1۲ء‏ د: ٤٤٦۱ن:‏ ۱٥١۵ء‏ حم: ۳/ ۲١۱۰ء‏ تحفة: .۱۱۲١‏ 

)١(‏ في بعض النسخ: (في تعجیل) وفي بعضھا: ارأوا تعجیل4. 

)٢(‏ في بعض النسخ: 9تأآخیرہ). 

7 ا 50 : فَلَمَا دَخَلَتا عَلِيه قَال: أَصَلَِِمْالْحَضر؟ َال إِنمَا ا تُصَرَفتًا المَاعَة مِنَ 
الظَهْرِ؛ فَالَ اخظرااعهعت وا ون ٭ فَلَمًا انْصَرَفتاء قَالَ : سَوِمْتُ رشول الل کا إلخ. 
کذا فی ھامش (م). 








اواب الصّل3 جل 
- کن وا وا بقل 7تت کم آلا للکا الف کاقل تہ" 


سے 


سُولّ اللہ لا يَفُولَ: تيِلكَ صَلاء انعارو وی ور انی سی 
2" ںا ىَ قرْني الشَیْطانِ قَامَ فَتقََاَر کا ل5 ال فا ال گیا 


قال نو می دا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیہ. 


صلوا''' الظظھرٌ فی آخر وقتھا بعد تمام الإبراد؛ فإن العلاء بعد آداء الفریضة لعله 
اشتغل بشيء من السنن والأذکار أو بالنوافلء ومع ذلك فلیس فيه تصریح أن ُنساً 
إنما صلی بفورِ دخولِ العلاء عليه بل الظاھر من دأب الزیادة أنه قال ذلك بعد ما جلس 
یسیراًوتحدث معہ فلا يتَوَمُم وقوعٌ الصلاتین في وقت واحد. 

(فقال: قوموا فصلوا)ھذا لأنھم صلوا العصر علی اأول وقتھاء وفعلُ نس وإن 
کان یدل علی أفضلیة الوقت الأول: إلا ان الدلیل الذي بَیّنه بقوله: (تلك صلاة المنافق) 
إلخ إنما یدل علی کراهیة التأخیر الذي یؤدي إلی الاصفرارہ ولم نقل بذلك'''. 

والجواب عما ورد في ذلك ان الروایات مختلفة فصرنا إلی کثرة الثواب فیم 
یحصل؟ فرآأینا ان النوافل لا تجوز بعد صلاة العصرہ ففي تقدیم العصر وتعجیلھا 
تقلیلُ النوافلء وبعد العصر کانوا لا یشتغلون إلا بالأعمال الدنیویة من البیع والشراء 
وغیرِ ذلكء ففیه أیضاً تکٹیر الوقت الذي یکون ضائعاأًء؛ فقلنا بتأخیرھا. 


117 للحہ را سد آفرکرڈ امل ال جا قائلین با ثلین فصلوا الظھر بعد المثل: وأنس یکون 
قائلاً بالمثل فصلی إذ ذاك العصر. 


)١(‏ فی نسخة: (سمعنا). 
(۲) وأجاب نحوہ الطحاوي في (شرح معاني الآثارا (۱/ ۱۹۲). 








٠‏ الکوی الِدُتِي 
(۸) بَابٌٔ مَا جآءَ فی َأخِیرِ صَلَاۃ العَضرٍ 


۷- حَدَكتَا عَلِي بن حُجْپٍ آکا ِسْمَمیل بنْ تعن اقرٌ کن 


۔ 


بی أبي مُگ سو : گان رَسُول اللہ قله أَقَدٌ تَمُجیلا لِلشُمْر 
٥‏ مم وَأَنْکُمْأَقَدُ کم را 


تو و ہے الا و ہے خر کے کا جج ٥‏ و ےو اھ ہد 
چاو اہ 


کر رھتپ 


٥ 


ھی گی نے نے یکا رت َ‫ 
٤٣‏ - حدثتا قتیبة 20 عَن یََيد بن بی عَبَيْي عَنْ 


نان لأكُوع قَال: كانَ ٹول ال2 وش .ا کٹا لم 
وَتَوَارَتُ بِالْحِجَاب. 


[۹- باب ما جاء فی وقت المغرب] 


.۱۸۱۸۰ تحفة:‎ ء۳۱۰٣‎ ۲۸۹/٦ حم:‎ ]١١[ 

[٤٦1]خ:‏ ٥١٦۵ء‏ م: ٦۱1۳ء‏ د: ٤٦١٦ء‏ جه: ۱۸۸ء حم: ۵٥٥٥/٤‏ تحفة: .٦٥٤٤‏ 

)٦(‏ في نسخة: (وقد روي ھذا الحدیث عن إسماعیل بن علیة عن ابن جریج6. 

)٢(‏ أضاف الشیخ أحمد شاکر -رحمہ الله- (۱/ ۳۰۳) بعد هذا إسنادین من نسخة العلامة 
سر تک 
ی0 0ھ" عَنَا إِسعَاعیل بی کی ے ےم 


ہےر ے۔ 


اإِسْنَادِذَ دِنحوہ وَهَذَا 20 








اواب الصّل9 ۸۱ 


2 لباب عَنْ جَاہر مم وَرَیْد بن خَالِيٍ وَاَئَیں؛ َرافع بن خَییج؛ وَأبي 


2و ۔ سے اض تا ھ ما ہے و وق 
ایوبء وا عو و کر اتاتب وَحَدِیث الْعبًٌایں قد رُوِيَ عَنْهُ 
ری * "00٠*8۴۲"‏ 
موفو ؛ وَھواصح 5 


ا ف کور نا بن الْأكُوَع حَديثٌ حَسَنُ صَجیہ۔ 

َ 1:007 6 بَعَدَھُمْ مِنَ 
القَّابِعِینَ؛ اخْتَارُوا تَعُجیل صَلاةِ الْتَفْربء وَكرھُوا وا تا ٤‏ حَتٌی قَالَ بَعْضْ 
اي اليلم: لی اسلات ٤‏ 9ھ ھ"""پ)9و0 
اما تو لت کے ول قَوْلَ ابْن الْمْبَارَكِ وَالماؤمء ٥‏ 


قولە: (حتی قال بعض أُھل العلے: لیس لصلاۃ المضرب إلا وقت 
واحد) أي: الوقت المستحب الذي تصیر الصلاة بعدہ مکروهةء وآما من لم یقل 
بذلك فقال: إِن تأخیَّہ ذلك مکروہ وأما الصلاۃ فغیر مکروھهة؛ إِذ لا کرامة فی 
الوقت. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: (والصنابحي). 

)٢(‏ زاد في بعض النسخ: (والصنابحي لم یسمع من النبي قَُ وھو صاحب أبي بکر رضي الله 
عنه٢.‏ 

(۳( قال ابن الملقن فی (التوضیح) /٦(‏ ۰ء وقتھا عند الشافعي: بمضي قدر وضوءء وستر 
عورةء وأذانینء وخمس رکعات من وقت الغروبء وبە قال مالك والاوزاعي؛ ولە أن 
یستدیمھا إلی مغیب الشفقء والقوي من جھة الدلیل بقاؤہ إلی مغیب الشفق وبە قال أبو 
حنیفة والثوري وأحمد وإسحاق انتھی. 








٥۲‏ الکوکب الدُتي 
)١(‏ بَابُ مَا جَاءَ في وَقّتِ صَلَاۃ الْعِمَاء الآجِرَةِ 
ا ا ا ٹا 
قال :ا 000 الش لا کان ت 0 وت 
اقم لِقَالِقةٍ 
۹ کک نار بر مُحَمد بر ا ند عَد ایی بخ مھوئ ھن 


وید 


أَي عَوَائَةً هد الِسْتَادِ د بںحوہ۔ 


ژال آجو عیقی .و یکو رسڈت 
۷٥۶8ھ‏ ٭ھتو َیم: عَن بَشِیرِ بن قابتٍ. 


یٹ أَی عَوَاَة کت لن یرہ 
یت پی عَوَائ' 


_۔ 


بْنَ هَارُونَ رَوّی عَن شُعبَة 


(۷) باب ما جاء فی وقت صلاۃ العشاء الآخرۃ'' 


(أُنا أُعلم) قد یظن الرجلٗ إذا علم واجتھد في التفتیش بشيء والناس لم 


یبحثوا عنه نی أعلم الناس؛ لما أنه کان تعاهد ذلك ما لم یتعاهدوا. 


.۱۱٦١١ ۲۷۲ء ۲۷ء تحفة:‎ /٤ د: ۹٤۱٦ء ن: ۵۲۸ء حم:‎ ]1٦١[ 

.۔۱١۱٦١١ تحفة:‎ ]٦٦٦[ 

[رادتی مہ ال آر کے توروی فا فڈاالحختیت امو معبدالداری فو سن 
جا تعیت وتفرد بە4٥.‏ ۱ 

)٢(‏ لا یدخل وقت صلاة العشاء إلا بعد مغیب الشفق؛ وھو الحمرۃة عند الشافعی وأحمد 
ومالك: والبیاض غند آبی حیفق انظر! قالتوضیح؛ .)۲۳۰/٦(‏ ۱ 








اب الات ٣۳‏ 
(۱۱) بَابُٔ مَا جَاءَ فی آخیر الْعِمَاء الآَخِرَو''' 
پوت ك2 مکاکر کا اف ئن کزان بی گار ا سد 


الَْقبْرِيٌ عَنْ أبي مُریرَة قال: : قال رَمُول اللہ تإ کپ ا الو ان ه شُق عَلَی امُتي 
لَأمَزثُهُم ان يَخْرُوا الْقَاء إِلّی ثُلثِ اللَيْل از نِصٰفَیا. 


أ 


سے ای ین ای ک سو لو ےھ رر فی 4 سر وا ط ۓء رق مک ا 
فی الْبَاب عَنْ جار بٔن سَمُرَق وَجَاہرِ بٔن عَبّد اللہ وَأبي بَرْرَة وَابْن 
ج2 7 َ و٥٥‏ ۓ سے ا ٥‏ 3س 0 ا 


قال ابُو یسّی: حَدِيثُ أبي مُرَیْرَةَ حَدیثٌ حَسَنٌ صجیخ. 
-١١[‏ باب ما جاء فی تأخیر العشاء الآخرۃ] 


(لأمرتھم) أمرَ إیجاب بدعاء ذلك من اللہ تعالیء فلا یردا'' أن النبي عليه 
السلام إنما کان مأموراً ومقتدیاء فکیف یوجب ویعین الوقت؟۱. 


(لُلْثٍِ اللیل أُو نصفه) إما تقریبي: أو الابتداء بعد الثلث یستلزم الانتھاء إلی 
النصف. 


]١[‏ علی أحد التوجیھات في الحدیث: وقیل: حجة لمن قال من أُھل الأصول: إِن لە عليه 
الصلاة والسلام ان یحکم بالاجتھادہ وحکی ابن رسلان في (شرح أٌبي داودا لاھل الأصول 
في المسألة أُربعةً أقوال: 00 : کان لە وكةُ أن یجتھد فی الحروب دون 
الأحکامء والرابع: القف ٣‏ 


[۷]] حہ: ۱ء حم : ۲/ ١٠۰‏ ۳۳ء) تحفة: ۱۲۹۸۸۔ 

)١(‏ فی نسخة: (صلاة العشاء الآخرة). 

)٢(‏ فی نسخة: (حدثنا). 

(۳) وذکر الاآمدي فیە ثلائة أقوال فقطء ولم یذکر القول الرابع: الوقف: انظر: (الإحکام) (۲/ .)٦٠٢‏ 








یں الکو الڈزي 


وَهُوَالَذِي اخُتَار ؛َكئز اَل الیل من أضخَاب التييْ کل وَالقَاِعِنَ(١)؛‏ 
تع راد العقاء ہاور کرک َاِسُحَاق ُ( 


×:- عناغتۂ ین نی نافتق گا عرگ نز اخ زناغیاد ین 


عَبّاِ هُوَالُهَليي وَإِسمَعِيلُ بن عُليَة جَميعًا ہے کے 
عَنْ اَی بَرْرَۃ قال: گان النَہیُ قَل یرہ النَوْمَقَبْل الْعِمَاء!““ وَالْحَيِیتَ بَْتَ 


رق الاپ عَنٌ عزتا وعبد انل لی کلفروڑائیں 


ال آر عو : حَدیث أبي بَررَة حَدِيثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 

ات النَوْمَ ةَ ىٍ قَبْل صَلاۃِ الیکا وَرََصَ في ذَلِكَ 

گال عبْ الله بن الْْبَازا: از الاعَاییبِ علّی الْگراحةِ ررَكٌض 
کا فی النَوْم قَبْل صَلَاۃِ الْعِقَاءِ فی رَمَضَانَ٥٦)‏ 


)٢([‏ باب ما جاء فی کراھیة النوم قبل العشاء والسمر بعدھا] 
(النوم قبل العشاء) یکرہ لمن یظن فوات الجماعةء وأما من لا فلا۔ 

[۸٦۱]خ:‏ ۸٦۵۹ء‏ م: ۷٦٤۱ء‏ ن: ٥۵۲٦ء‏ د: ۳۹۸ء جە: ۱ء کحم: ٤/1۱۹ء‏ تحفة: .۱١٦٢١‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (وغیرھم). 

)١(‏ وقد استحب التأخیر أبو حنیفة وأحمد وإسحاق وجمھور الصحابة والتابعین والأصح 
عند الشافعیة وروایة عن الإمام التعجیلء ولکن الأفضل والأصح دلیلا عند کثیر منھم: 
التأخیرہ انظر: (معارف السنن) (۲/ ۸۰). 

( زاد في بعض النسخ : (ھو أبو المنھال الریاحي). 

)٤(‏ فی بعض النسخ: اقبل صلاة العشاء). 

)٥(‏ زاد فی بعض النسخ: (والحدیث بعدھا). 

)٦(‏ زاد فی بعض النسخ: (وسیار بن سلامة: ھو ابو المٹھال الریاحي). 








اواب الم اہ ۰( 


(۴) بَابٔ مَا جَاءَ فی الرّخْ خْصَة") في الس بَعْد الْعِمًَا 


ہ۔ھ 29 ۔ 


٦ء“‏ 42 مییچء تا بْومُعَاوی عن الْأحمَيِں: عَنْ إراهیم 
7 اوت سر تس کات کر ال کو نے مَمأَبي 

ےش ےت 

ال 7 عیسّی: حَییث عُمَرَحَيْيگٌ حَسَن 

کت يك اھغنز إِيرَاهِيمٍَ عَنْ عَلَقَمَة 

عَنْ رَجُلٍ مِنْ جُخْفِی يْقَال لَ: قَیْسش أُؤابْی قیٰیں عَن غُمَر عن التب کل 
ٍَ9 

قد احْتلَفَ أَهْل الم من أَصْحَاب التييْ للا وَالَّاہميَ ومن بَعْتَهُمْ في 
السُمَرۃَ تل اعقان و الآخِرَة فَگَرۃ قَوْمٌ مِنُْمْ ا 2ھ الْيمَاءِ وَرَكَصَ 
کا ےت ےرت وَأَكتر الْحَیيثِ 
عَلَی الرَخْصَة. وَقَد ٦‏ ئ. 2 الا ارتا 


رل2 (لاس'“ لمضل) من کان یصلىی؛ فإذا وجد النعاس تحدث ہسمیرہ؛ 
فیذھب عنه ما یجد. (أو لمسافر) یرجو بالمسامرۃ قطمٌ مسافتہء فھذا یدل علی ان 


[۹] حم: ۱/ ۰۷٥۲ء‏ تحفة: .۱۰٦۱١‏ 
)١(‏ فی نسخة: (من الرخصة). 
)٢(‏ في بعض النسخ: (عن النبي 8 نحوہء وفي الحدیث قصة طویلة). 








٥‏ الکوکب الدُتي 
(۱4 بَابٌٔ مَا جَاء فی الوقتِ الْأَولِ مِى الْفَضْلِ 

٭۷- خَتَّکتا ابو عَمٌار الْحُمَینْ بن حرَیْجِہ کا اَل بْنْ مُومّی؛ ءعَنْ 

عُمَر الْعَْریٌء عَن القایم بن عَتامء عَْ عَعّيه ام قَروَة -وکائٹ 


رت اي( لیے گلا - قَالے: سیل التبٍیٌ کے اي المُعْمَالِ َفْمَا ال 
(الصَلَاۂ وَفَيِهَا. 


کید اللہ بن 


النھي عن السمر لیست بحتم؛ وإنما هو إذا لم یحتّجّ إليه'''. 
)١١(‏ باب ما جاء فی الوقت الأول من الفضل 


لا یرد بھذا ما یرد علی الأحناف من قولھم: بتآخیر الفجر؛ والعصرء والظھر 
فی الصیف: وعلی الکل بتأخیر العشاء؛ لما أن المراد بالأول ول وقت المستحب؛ 
إذ المقابلة بالآخر یستلزم نفي ما آرید منھاء وھو وقت الکراهة إذ العفو الذي هو 
جس ا ا و و ا و و سو 

قوله :نا الأعمال أنضل؟) اختلفت آجخرد النبي عليه الصلاۃ والسلام عن 
ھذا السؤال لاختلاف السائلین والأزمنة والأمکنة ٹاان ئل بما کان أنسب لەء أو 


[1 یی آ2 ال راہ بالرتے الک کے الفطرک ارات الکررت کا بل علہ لات اض 
المشعر لِلسیئة. 


[1۷۰]ذ: ٤٤٢٦ء‏ حم: ٦‏ ءتحفة: ٣٦١‏ ۱۸۳۔ 

)١(‏ فی نسخة: (بایعت)۔ 

)۲"( ال ابن الملقن في (التوضیح) /٦(‏ ۲۳۸): وأما کراهة الحدیث بعدھا فلاستحباب ختم 
العمل بالطاعةء ونسخ عادة الجاھلیة في السمر فیما لا ینبغيء ولآنه یژدي إلی سھر یفضي 
إلی إخراج وقت الصبحء إما الجائز و الفاضلء وھذا في الحدیث المباح, أما حدیث الخیر 
کالعلم ومحادثة الضیف ونحو ذلك فلا بأس بە؛ انتھی. 








اواب الصّل9 ۷ء٦‏ 
مس ھ کرد ےا الولِيدِ الْحَديْیَ عَنْ عَبِْ ظَ 


اي من عَن تافھ عن اب عمَرَقَال: کال ول اللہ گلااہ: ای 
الصّلاة ة رضوَان اللہ وَالْوَقّت الد عَفُوْ اللہ( 


ھملگنا نت ال عنسع وپ خرصرر ھ3 


الْجْمَيِيٌ عَنْ مُحَمَیٍ مضوی عری فان الو سخ نپ 
طالیب: أَنّ التَِيٌ قَل قال لَہ: دا عَلِیٰ تَلَاطا'' لا تَُحْرعَا: الصَلَاہ إِذا آتث٥‏ 


0 


وَالجَتَاوإ ٰذَا حَضَرَّت وَالايم إِ ٰذا وَجدٹُ ک لَيَا كُمْڑا٤.‏ 


المراد الفضیلة بالجھات المختلفة. 
قوله: (الجنازۃ إذا حضرت) أي: فی غیر الأوقات المکروهةا'' وھذا إذا 
رید بحضورھا للصلاةء وأما إن رید الدفن فلا تخصیص عند الجمھور. 


]١[‏ فيه تأملء فان المرجٌمَ عند الحنفیة علی ما في (رد المحتار؛'"' مبسوطاً: أن الجنازۃ إذا 
حضرت في الأوقات المکروهة تصح الصلاة بکراهة اللھم إلا أن یقال: إن ما آفادہ الشیخ 
محمول علی القول الثانیء کما حکاہ ابن عابدین عن صاحب (الدر المختار): أنە راد نفيی 
الکراهة التحریمیةء وأثبت التنزیھیة. 


[۱۷۱] قط: ۱/ ۹۹٢۲ء‏ تحفة: ۷۷۳۱۔ 

[۷۲] جہ: ١۸٢۱ء‏ حم: ۸۱ء تحفة: ۱٥٢۱۰۲۔‏ 

(١)‏ زاد نی بعض النسخ: اقَال بو عِيسّی: ھذاحدیث غریب؛ وقد روی ابن عباس عن النبي و نحوہ). 
)٢(‏ فی بعض النسخ: اثلائثة). 

(۳) فی بعض النسخ: (اٗتت). 

)٤(‏ زاد في بعض النسخ: افَالَ أَبُو عِیمّی: ھذا حدیث غریب حسن). 

.)۳٣ /۲( انظر: (رد المحتار)‎ )٥( 








۸ء الکوکب الذّزیي 


سا نے 


0-7 حَییۓ أَمٌ قرو لا بی إِلا من َییثِ عَبّد الله بن 
عَتَرَالْمْتری یں ڑا ا بالْقويِ تد 0 ااكیفة وَاضْطٔرَبُوا یئ دا 
الخَور۲۵, 


کے -. قائر ہہ 72 مُرُوا نْْ ىَ ۳ 7 (۳( 
۳- حخدثتتا فَتيبَة نا مر ية الْقرَاِیُ: عَنْ أیي یَعقُور ً 


عَن الْوَلِيدِ بن رھودت ےی علرقتائ ا پت قَال لائن مسعود: 
أَ الْعَتل أَنْضَلُ؟ قال: سَأَلْٰث عَنة عَن“' رَعضولِ اللہ لالہ مَقَال: (الضَلَاه عَلَی 


قوله: (واضطربوا فی هذا الحدیث) فقال الفضل بن موسی: عن عبد الله 
العمري عن القاسمء عن عمتہ آم فروةء وقال وکیع: عن القاسم عن بعض أمھاتہ 
عن أم فروةء وقال بعضھم: عن جدته الدنیاء عن أم فروۃء وقال یعقوب ٦‏ 
عن عبد الله بن عمرہ عن نافع عن ابن عمرہ وقال بعضھم غیر ذلك؛ خرجھا'؟ 
الدار ار ۰ 


]١[‏ قلت: وأجمل الکلام علی اضطرابہ ابن العربي في (العارضة)ا' وأجادہ ثم قال: وھذا 
اضطراب کثیر عن ضعف؛ فھما علتان تمنعان الصحةء انتھی 


[٣۳]خ:‏ ۰ءء ءم: ٥ن:ٴ‏ ۱ء حم: ۱ء تحفة: ۹۲۳۲۔. 

)١(‏ فی نسخة: (وھو لیس). 

.٥4هظفح زاد فی بعض النسخ: (وھو صدوقء وقد تکلم فیه یحیی بن سعید من قبل‎ ٢( 

(۳) في نسخة: (عن أبي یعقوب٢.‏ 

)٤(‏ ذکر لفظ (عن) في ھذا المقام رکیك في اللغة الفصیحة من العربیةء وغالب الظن أنه من 
سھو الناسخ کذا في ھامش نسخة الشیخ عبد العزیز الدھلوي. 

.)۲٢۸ ء۲٢١۷‎ /۱( انظر: (سنن الدارقطنی)‎ )٥( 

۰۳ (عارضة الأحوذي) )۸ ۶۲ء‎ )٦( 








8" ۹ھ 
کراتتاء تُلك: َھاگا کا تقرل ال کال: 9 وَبرُالَوالِتَیْنہ قُلْتُ: وَمَاذًا؟ قَالَ: 
(َلَحَيَاۃ .ےج 

ڈال کو مکی ڑا یت رم 5 صَحیخ رک تق نت 


و- 


نَم هُعْبَة وَالکَيبَانیٌ 2ئ کس عَيْرُوَاحد عَن الوَلِیدِ بن ابا رِهَنًا ااشررگ 

۷- عَلکا نیا 2 سَعید بن أَيي 
مِلالِ فرہنواوی کام دددھا قْمَة قَالَٹٰ: یھ ل الله صَلا٤‏ 
یه الآجرِ مَرََيْن: حَتٌی قَبَصَهُ اللہ 


قولہ: (لوقتھا الآخر مرتین) أي: اخنیاراا'؟ منە اك فلا یرد ما صلی خلف 


]١[‏ غرض کلام الشیخ أنه کان یردعلی الحدیث المذکور ما ورد من صلاتہ قَََِ في وقتہ الآخر 
آکثر من مرةہ فُوَجّه الشیخ لدفع ھذا الإیراد الحدیث المذکور بثلاث توجیھات: والفرق بین 
هذہ الثلائہ لطیف جدّاء لا سیما بین الأول والثانيء ویظھر الفرق بینھما بدقة النظر بوجوہ: 
منھا: أن المنظور في التوجیه الأول عدمُ صلاتہ و٤‏ قصداً مطلقاً بدون إثبات المرة الواحدة 
فھو فی مرتبة لا بشرط شيءء وفي التوجیە الثاني بشرط إِثبات المرة الواحدة. 
ومنھا: أأن لفظ الاختیار فی التوجیهە الأول بمعنی إرادة الندب؛ وفي التوجیه الثانی بمعنی 
القصد والعمدہ ومنھا غیر ذلكء فتأمل. 


[۰ء]ٌمم:٦/‏ ۲ء تحفة: ۲٢۹۲٥۱.۔‏ 

)١(‏ قال ابن الملقن في (التوضیح) :)۱۳۱/٦(‏ ھذہ الثلاث المذکورات أفضل الأعمال بعد 
الإیمانء لأن من ضیع الصلاۃ حتی خرج وقتھا مع خفة مؤنتھا وعظم فضلھا فھو لا شك لغیرھا 
اس الین اذ تضما راقد ٹار تا رات نات ڑا ئن 7ك و والدیہ خیر لغ ذلك سك 
حقوق اللہ تعالی أأشد تضییعاٌ وکذا الجھاد. فھذہ الثلائة دالة علی ان من حافظ علیھا حافظ 
علی ما سواھاء ومن ضیعھا کان لما سواھا أضیعء ولذلك خصت بأنھا أفضل الأعمال؛ انتھی. 

(۲) في بعض النسخ: (وسلیمان هو أبو إسحاق الشیباني). 








7 الکوکب الدُتي 


قال سیت : ھَدَا حَدیگ' '' غَرِیبٌ؛ وَلَْسَ إِسْتَاذهُب ذ0 


ال المََاعی: ولف الال مِنَ الصّلَاهَأَفْشَلُ وَمنًَا يَُ 00 
التِ عَلّی آخرہ اخْتبَاز الَيیْ قل وَأبي بَٔرِ وَعْمَرَ قَلَمْ بُُووا يَخْتَارُونَ 
إِلَا مَا هُوَأَفْضَلٌ وََْ َسخوئوا يَدَغونَ الْفَضْلَء وکاثوا یُصَلَونَ في أزلِ الَقتٍ 

تک ار زا انگ ضر لتاق 


)۱١(‏ بَابٌ مَا جأَءَ في السَّهُو عَنْ و و قُت صَلَاۃ الْحَضر 


-٥‏ حدٹتا قتيب َُيْيق کا اث٦‏ عَنْ تاقچ عَنِ ابْنِ عُمَرَعَنِ التَبیٔ قَل 
قالالزی ارتا صَل ۂ الْحَضْرِ*'فَكَأَتَمَا وُيِرَأَمْلَهُ وَمَال٥.‏ 


وق الاب عَن بُرَيَنۃ وَنَوَقلِ بن مُعَاوِیة 


جبرئیل عليه السلامء وما فات منە یوم الخندق وغیرہ أو المعنی: آنە لم یصل مرتین 
اختیاراً منە وه بل مرةہ وهو ما إذا صلی لتعلیم السائل الذي ذکرہ الترمذي وغیرہ 


[۱۷۵]خ: ٥٥ء‏ م: ٦۱1۲ء‏ د: ٤٤٦٤ء‏ ن: ٥٥ء‏ جہ: ۱۸۵9ء حم: ۲ے تحفة: ۸۳۰۱۔ 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: (حسن). 

)٢(‏ لآنە لم یثبت ملاقاۃ إسحاق بن عمر مع عائشة. 

(۳) في بعض النسخ: (اللیث بن سعدا. 

)٤(‏ قال ابن الملقن في (التوضیح) /٦(‏ ۱ء اختلف في المراد بفغوات العصر فی الحدیث: 
فقیل: فیمن لم یصلھا في وقتھا المختار وقیل: هو أن تفوته بالغروب: وقیل: إلی الاصفرار 
وقیل: ھو فواتھا فی الجماعةء انتھی مختصراء وانظر: (بذل المجھود) (۳/ ۷۹). 

(2اعال ہے ضد ال ما ھھاللی کاب اف رت رواقطب ہا را السا 
التی یطلب أرهاء وقال الخطابي: نقص هو أھله وماله وسُلِبھمء فبقي بلا أھل ولا مال 
فلیحذر من یفوتھا کحذرہ من ذھاب أھله ومالهہ انظر: (التوضیح) /٦(‏ ۱۸۰) و(أعلام 
الحدیث) (۱/ )٦٢٤‏ و(التمھید) /۱٤(‏ ۱۲۳). 








اواب الصل9۔ ۱" 


قال أَبُو عیسّی: حَییث این عُمَرَ حَییگٌ حَسَنٌ صَجیخ. وَقَذ رَوَاہُ 
الژهْ اتپ دا ن الق کل 
۱٦(‏ بَابُ مَا جَاءَ فی تَعُجیلِ الْصَلَاوَإِذَا أُكَُمَا الاِمَامُ 


-۱٦‏ حَدقَتا مُحَمَد بْنْ مُوسّی الْبَضَرِیٔ تا جَغعْفَرُ ۷ر ستھاا سے 
نی عنزت الجزق کن ند اللہ اگابت عق ي نز فل فا ٠ٗ‏ 
رۓ )ا با ڈ او سے اخ بَغَدي سوہ الصَلَاه فَصَل الصّلا 
لوَفِْهَا فَإِنْ صَلَيْثْ لِوَفْيِهَا گائث لك تاؤلۃ ولا گنت ق آخرزت خلاتقہ - 


و الَبّاب عَنْ عَبّد الله بٔن ءَ مَسْعُودٍ؛ وَعُبَادَة بس الضَامِتِ. 
وأما ما صلی مع جبرئیل عليه السلام فکان خارجا من ذلك؛ لأنه لم یك اختیاراً منهہ 
و یقال: لیس المراد نفي مرتین وإثبات مرة بل المقصود المبالغة في عدم وقوع 
ذلك منە 8ء فلا یحتاج إلی الجواب عما یثبت یثبت به ذلك أحیاناً منه 29. 

)١٦([‏ باب ما جاء فی تعجیل الصلاۃ إذا أخرها الہمام] 

قوله: (فإن صُلّیت لوقتھا) بالبناء للمجھول (کانت) ھذہ (لك نافلة) أي 

قوله: (واإلا کنت قد أحرزتٌ صلاتَكَ) لَمّا کان نفي الشق الأول-وھو 
أُن یصلي الإمام فی الوقت المستحب- یشمل القسمین: أن یصلي الإمام فی وقت 
مکروہ أو في غیر وقت مطلقا وعلی کل تقدیر فالذي صلی من قَبْل إما أن یصلي 
[۱۷۸]م: 1٦۸‏ د: ۱٤ءن:‏ ۱۸۵۹ جە: ١٥۱۲ء‏ حم: /٥‏ ٤١٢۱ء‏ تحفة: ۰ . 








۲ الکوکہ الذُري 
٠‏ 7 2 ۔ 7 و 3 چھو ہے 4 ہس ۔ 8 


9ون 22" 3 7 و کہ ُ۰ وید و سے کے ےک 7 0ج 
هُوَقَوْل غَیْر وَاحِد مِنْ أَهْلِ العلم: جَسْتَجِبُونَ أَنْ بُصَلی الرّجْل الصَلَاة 


٭ 


١ 


۔ ھپ و ا 


لیيقاتھا''إِذَأُحَرَقا امام ثٌُ يصَلّی مَعَ امام وَالصََّاۂ ڈول هي الْمَکوبَۂ 


عِند أَكُكرأَهْلِ الم وَآَبُو عِْرَانَ الجَوْنٍ اسْمْۂ: عَبْدُ المَلِك بّْ حَبیبِ. 
(۱۷) بَابٌ مَا جَاءَ فی النَوْمِ عَن الصَلَّاۃِ 
۷- حَدَگتا ثُِیْيَةہ تَا حَمَاد یْنْ وَيْي عَنْ گابت الَْبْنَانْع, عَنْ عَبُد الله بُن 
رَبَاج الأنْصَارِیّء عَنْ أبی قَتَادَة قَال: ڈگزوا لِلنَِي قَلل نَوْمَهُمْ عَنِ الصَلَاءِفَقَال: 
إئَة لیس فی التّم کفریگگ إِنَمَا التَفریظ فی الْیقَظَة قَإَِا نی أَحَدکُم صَلا؟ 
َو تَامَ عَنْهَا قَلَیْصَلَم إِنَا دَكْرَمَا)۔. 
معھم أو لاءرتب النبي ا علی قولە: (وإلا) جزاء!' یترتب علی کل من الاحتمالات 
الأربعء وھو إحراز صلاته سواء حصل بشمولە معھم في صلاتھم نصیباً أو لا۔ 
)(۱۷) باب ما جاء فی النوم عن الصلاة 
هذا الباب معقود لبیان النومء وذِکْرُ النسیان إنما وقع تبعاً واستطراداء بخلاف 
الباب الاتی: إذ الأمر فيه بالعکس. 
]١[‏ یعني قولہ : (وإلا+ شامل لأربع صورہ کما بسطھا الشیخء فرتب النبي قَُ جزاء یترتب 
علی الصور الأربعء وھو قولہ ُء (آحرزت صلائتّكٌ). 


[۷ء: ۸۶ء ٤٤٢٤‏ ن: ٥۵ء‏ جہ: ۱1۹۸ء حم: ۷۰٥۰‏ تحفة: ١۱۲۰۸۔‏ 
)١(‏ في بعض النسخ: (لوقتھا). 





اواب الصّل9 بد 
و الات عغَن ابی مسعودِ اي میم سے ات بن حَصَیٰن وَجِبَیر 
نا پ7 ایر ا شرج کی نر ٤‏ وه 


5 


2 


وق اختلفأْل الم نی لی عُن الصّلَاوَاً أو یَنساھا فَيَسْتِیْقظ 
تر ہر شی عِنْد ظُلُوع اللقُسیں او ء عِنْدَ غْرُوبِھَء فَقَال 
بَعضْهھَ تَعْضْهُم: يُصَلَيمَا دا اسْتيْقظ کل 7 8ئ 
سد وَهو ول أَحْمَدَ وَإِسْحَاق وَالفَافِعیْ وَعَاللبٍہ وقال بَمْضُهُع: لا يُصَلَي 
ََ حَتّی تَظلُمَ الََسْس أَْتَغْرْبَ 
ولا یخفی علیيك الفرق بین السھو المذکورِ في الباب الذي تقدم وبین 
النسیان المذکور فی هذا الباب؛ إذ المراد بالسھو ما یلزمه من الغفلة وقلة المبالاۃ 
والاھتمام بأمر الصلاة؛ لاشتغاله بالأمور الدنیویة وعدم احتیاطه؛ فکان التفریط 
جاء من جانبەء فجوزي علی فعلهہ وأما في النوم والنسیان فان کان خسرانه أظھر أن 
تن إلا آنە غیر مفرط فی ذلك. 
هذاء ولا یبعد أن یقال!'': المراد بھما واحدء والفرق أن الباب الأول معقود لبیان 
مقدار الخسارة التبی وقعت عليهء والثاني لبیان تدارك ما فاته حتی الإامکان والمقدرة. 


١[‏ وعلی ھذا التوجیه فلا یکون قید العصر في الباب الأول للاحتراز عن غیرھا من الصلوات؛ 
وتحتمل في الفرق بین البابین وجوہ أخر تظھر بالتأمل فیھماء نترکھا اختصارا. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (وأبی سعیدا. 
)٢(‏ في نسخة: (مخمر)ء وعليه علامة التصحیح؛ وفي نسخة: (وذي مخمر ویقال: ذي مخبرا. 
(۳) فی نسخة: ( او ذکرا. 








٢٤‏ الکوکب الدُتي 
(۱۸) بَابُ مَا جَاءَ في الرّجْلٍ يَنْمَی الصَّلَا 


کو ور ہے 


.- مھ ڑکا قتیبة وَبشَرَبْنُ مُعَاذِ َال ا ا الک ہن كَعَادی عَن 
آئ ے۷۷ وال: قال) مول اللہ 5 00 رہد ا 
وف کہ یسر د5 پی قَتَادة. 


2 


ہے سے 

زارف کو غاع دن آی الب أَنَہ گال في الرّجُلِ یَنمَی الصَلَاة: 
ُصَلَيهَا تی دگڑها؟' في وَفتِ اُوْفي عَيْرِ رذی.۔ رَمْرَلَزل أَحْتا“ وَاِخَاق 

بی عَنْأبي بََرَ٤أَه‏ ام عَنْ صَلاہ الحضْرِ فَاسْتيْقَظ عِند غُرُوبٍ 
القَّسٰیں؛ فَلَم يُصَلَ حَتَی عَرَيّتِ القَسْس. وَقذْ دعب قَوْمٌ مِنْ أمْلِ الکوقة إِلی 
٣>‏ نا رڈ لی قَوْلِ عَلٌِ بن بی ظاللب. 

(وقال بعضھم لا یصلي حتی تطلع الشمسُ أو تغرب) مؤلاء القائلون 
غیژ الأحناف؛ إذ الأحناف لم یقولوا أن لا یصلي عصر یومه حتی تغرب, بل قالوا: 
یشرع في الصلاة وإن أخذت الشمسٔ في الغروب؛ أو نسبه إلیھم لما لم یعلم 

[(۱۸) باب ما جاء في الرجل ینسی الصلا:] 


(وأما أُصحابنا فذھبوا إلی قول علي ہ بن اي طالب) رضي اللہ عنہء وو أن 


[۱۷۸] خ: ۱۵۹۷ء م: ٤‏ ذ: ٤٤٤٤ء‏ ن: ٦٦1٦ء‏ جە: ٦ء‏ حہ: ۳/ ۰۸ء تحفة: ١٤٤٠۔.‏ 
)١(‏ في بعض النسخ: (اأنس بن مالك). 

)٢(‏ في نسخة: (متی ما ذکرھا). 

(۳) في بعض النسخ: (وھو قول الشافعي وآحمد بن حنبل4. 





٭ییمفامفف٥٥ففف٥ف٥٥فہہہ٭ہ8ہ٭8٭٭٭للففف”فہفف٥ہفہفہفلفہفہ٥فلہففہ”فہفہ٭*ہہللہفہفہف٥ہہہ٥فلہ٥ف٭”فہفہف٥”فہہلہہفل٥فففہفہففہہف٭ہ٭ہہہ٭٭٭ہہہ٭٭ہ٭ہہ٭ہہ٭٭ہلع‎ 


یصلیھا متی ذکرھا فی وقت أو فی غبر وقت: إجراء للعام علی عمومہ وہو قولە ‏ و: 
(إذا ذکرھاء فان ذلك وقتھا)؛ فان لفظة (إذا) لعموم''' الأزمان. 


وأنت تعلم أن الشافعیة ترکوا هنا قولھم الذي کان من أصولھم؛ وھو أنه 

2 ےت کی . ۰ کے رھ کے و رو نے کاٹ 

مامن عامٌ إلا وٌخص منە البعضء آوَ لم یعملوا بە ھنا أیضاء اوٗ لمْ تر آن قوله 25: 

(فلیصلھا إذا ذکرھا) نص فی أداء الصلاةء ظاهر فی بیان الوقت: ونھیه عن الصلاۃ 

فی الأوقات المکروهة نص فی بیان الوقت الذي بُحْتَرَزٌ عن الصلاة فیەء فکیف 

یعارَٔ بە؟! فلذلك قدّمنا حدیثَ النھي علی حدیث الاأمرہ أو یقال: ھذا عام خَصٌ 

الرقت الگکیو بعصرت آض کما افر تا ا نا زسسے+ عشن بات ایض 
فیما یاتي. 


]١[‏ أي: هاھناء کما یدل عليه السیاق: والمسألة خلافیة کما في الأصول والفقہ ففي 
دالیدایةا''*؛ لر قال لھا: آنٹ طالق إذا شعے: آو: إِذا ما شعت) آوا عمتی شقت: آو: مٹی ما 
شئتِ؛ فردّتِ الأمرَ لم یکن ردّاء ولا یقتصر علی المجلس؛ أما کلمة: متی ومتی ماء فلأنھا 
للوقت؛ وھي عامة في الأوقات کلھاء كأنە قال: في أي وقت شئتِ. 
وکلمة: (إذا) و(إذاما) فھما و(متی) سواء عندھماء وعند أبي حنیفة إِن کان یستعمل للشرط 
کمایُستعمَل للوقت: لکن الأمر صار بیدھا فلا یخرج بالشكء انتھی. 
وفيی (نور الأنرارہ'"۹: (إذا؛ عند ئحاۃ الکوفة تصلح للوقت والشرط علی السواء فیجازی 
بھا مرة ولا یجازی بھا آخری؛ وھو قول أبي حنیفة وعند نحاة البصرۃ هي للوقت حقیقة 
فقطء وقد تُستعمَلُ للشرط علی المجاز وھو قولھماء انتھی. 


.)۲٦٢١٢ /۱( (الھدایة)‎ )١( 
.)۱۳۹ انور الأنوار) (ص:‎ )٢( 








عد الکوگی الِدُتِي 


حےٌَ‌‌ُْ" 


(۹) بَابٌ مَا جَاءَ فی الّجُلِ تَفُوثه الصَّلَواث بِأَيتِهنَ يَبَْ 


٤‏ سے کت کات کا فلت عق آی اليَیْر عَنْ قاع بن جِبَیر 
آچ ھی در کھر کر مر اک قَال عَبدُ الله: 0 
الْمُفْرِكِينَ مَعَلوا رَ ول اللہ قلا عَن رع صَلَوَاتِيَوْمَالحَنْتقِ عَتَی كُ ذَهَب 
من اللِْ مَامَاء الله تَأَمَرَبلال آ0 ُم اقامَ فَصَلَی الظَهْنَ ُ ثُع أَقامَ تَصَلَی 


الدےت؟ 07 2ھ أَقَامَ تَصَلَی الْعِمَاءَ 


ضا -ے_ 


[(۱۹) باب ما جاء فی الرجل تفوتھ الصلوات بأیتھن یبدا] 


(شغلوا رسول اللہ ل2 عن رع صلوات) فيه تغلیب؛ فإنہم ما شغلوا عن 
الثلائةء وی أداٹھاتأخرت صلاہً العشاء أأیضاعن وقتھا للعھودفکانہم شغلواعن الأربعء 
وھذا هو أصل!''؟نی ثبوت التر تیب فی الفوائت ما بینھا وغیرھا لصاحب الترتیب. 


]١[‏ والمسألة خلافیة بین الأئمة قال ابن العربي''': اختلف العلماء فی معنی هذا الحدیث: 
[وھو] إذا اجتمع علی المکلّف صلوات فاتت: ھل یرتبھا فیقضیھا حسب ما کانت وجبت 
عليه أم لا؟ (ھکذا في الأصل) قد یسقط الترتیب فیھا فیصلیھا کیف شاءء فقال الإمام مالك 
وأبو حنیفةء ومعنی قول أحمد وإسحاق: إِن الترتیب فیھا واجب مع الذکر؛ ساقط مع النسیان 
مالم یتکرر فیکثر وقال الشافعي وأبو ثور: لا ترتیب فیھا۔ فإن ذکرھا وھو فی صلاة حاضرةۃ 
فلا یخلو أن یکون وحدہ أو وراء إمام؛ فإن کان وحدہ ب بطلتء وصلی الفائتةء وآعاد التي کان 
فیھاء وإن کان وراء إمام نم معهہ ثم صلی التي نسي ثم أعاد التي صلّی مع الإمامء هذا و - 


[۱۷۹]ن: ٦٦1٦ء‏ حم: ۳۷۵/۱ تحفة: .۹٦۲۳۳‏ 
)١(‏ (عارضۃ الأحوذيی) (۲۹۱/۱ء ۲۹۲). 








×ط 


الاو عیسی: کیٹ ھت اللہ لہ انا .0 


اف ہی وت ٍ ح0 


زم اتی اتا تن مض أَهْل لم ذ فی الْموَائتِ أَنْ يُقِيمَ الرْجْلْ لِگُل 
صَلَاوِإِدًا قَضَامَاء ان یق تیم وَهُوَقَوْلَ المَافَعِیٌ. 

-١‏ حَدَکتا مُحَمَدُ بی بَفَار کا مُعَاڈُ بن مقام قال: حَدَتيي أَبي؛ عَنْ 
بی وا بدا حم سد 
0 غمَر بْیَ الْحَطاب قال یَومَ الْحَنْدَيٍء وَجَعَلَ یَمُبُ كُفَارَکُرییںء قال: یا 
َ* شول اللہ ھا کِنٹ أُصلی التضز عٹی عَی تذزتا'' الشَت کقال ول ال قلاۃ 


قوله: (إلا أُن أبا عبیدة) فَعْلْمَ ان من المنقطع ما یبلغ درجةً الحسن إذا کانوا 
تلقوہ بالقبول. 
أصلي العصر قبل غروب الشمس وإن کنٹٌ أتوهم ذلكء والحاصل أن استعمال 
(کاد) لما کان حیث یترصد وقوع الفعلء فالمعنی: أني لم أکن أتیقن أن أصلي 


> مذھبناء وب قال أبو حنیفة وأحمد وإسحاق: وقال الشافعي: یعید التيی نسيی خاصة انتھی. 
قلت: الترتیب واجب عند الإمام أحمدہ نصّ عليه في مواضعء کما قاله ابی تدابتٹآ 
ولا یسقط عندہ بالکثرة أیضا خلافاً للحنفیة والمالکیة؛ إذ قالوا بسقوطهە بالکثرة کما فی 


(الأوجز''' بالتوضیح والدلائل. 


۳ھ 0 
)١(‏ فی بعض النسخ: (غربت). 


)٢(‏ انظر: (المغني) (۳۳/۲)۔ 
)٣(‏ (أوجز المسالك) (۳/ .)٦۹۰‏ 








۸ اک ات 


و شالت فازلقعق اتا تل سا اھ 6ا لی 
قری فک ال لد ھا غاہ الم کن ئا بَعْتَهَا العَغْربَ. 
مَدًا حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
الصلاۃ وإن کان ذلك بتوہم ایا (أی: نہ گناتھاکہ نماز ٹڑ ہوڈگا میں عُل از خروب), 
توف تراھ زنس ھا 059 0ت1 فانت ینتا ارامہ لال أََمَرن 
بعقّ ما تجد من ذلكء فان أیضا ما فرغتٌ حتی أصلء وم یکن عمر یعلم أن النبي قل 
لم یصلء لِما کان لکل عن غیرہ شغل 
ووقعة غزوۃ الخندق قد کانت بقیت آیاما''ء ففات یوما أربع من الصلوات 
کما ذکرہ وفات یوما صلاة العصر فقط. 


واعلم ان هذا والذي روي من حدیث التعریس یؤید ما قلنا: من أنە لیس عليه ان 
یصلي في وقت الطلوعء وأن المراد بقولە قَ: (إذا ذکرھا) إذالم یکن الوقت مکروهاء 
وإلا لم یؤخرھا؛ فعلم أن لفظة (إذا) فی: (إذا ذکرھا) لیست للمفاجأة والفور'''. 


]١[‏ ھذا جمع من الشیخ في روایتي البابء واختلف العلماء وم 
بنوع من وجوہ الجمع؛ وأحسنھا ما أفادہ الشیخ؛ ومنھم من مال إلی الترجیح؛ منھم 
العربي''' فقال: هو حدیث منقطع: إلا أن روائّه وإسنادہ لا بأس بەء والصحیح . لک 
التي شِْل عنھا رسول الل قل وأصحابُه یوم الخندق صلاة واحدة وھي العصر انتھی. 

[ فإن الروایات بأسرھا مصرٌحة بأنه یك لم یصلُھا إذا ذکرھا علی الفورء بل أخر الصلاة حتی 
تعالت الشمس فصلى کما هو مصرح في عدة روایات'''. 


)١(‏ باللغة الأردیة. 
)٢(‏ (عارضۃة الأحوذي) (۲۹۱/۱). 
)٣(‏ انظر: (صحیح البخاريی) (۷۷۱)ء (صحیح مسلم) .)١۸۱(‏ 





اواب الصّل9 ۹ھ" 
(۱) بَابُ مَا جَاءَ فی صَلَاۃِ الوْنْعَی أَنَھَا الْعَضر(١)‏ 
۱ - خ گا متا ٌ عََت6 صن معیدِ ین قََادی عَن 1 > لحت' : عَن 
سَنرة بن جُنْتبہ عن التييْ لن قال في'”' صَلاۃالوخلی: اصَلا الْمَسْرا. 
۹۴- حَْدَگتا مَ کنا ان تا کات د الصيَالِسِیٌ گیا لثّضْرٍ عَنْ 
ار یت یی ا کک کک 
مَشغرد قال: قال رَول الله قلا: اضَلاة الْوشّطی صَلَاا الکَضرا. 


7 سے کے 7 و لے 7 ھی 
قَال ابو یسَّی: دا حَدیث٢‏ صَجیح. 
ے8 


فی الْباب عَنْ عَلیٌ* وَعَاِقَةٌ وَحَفْصَةً وَأبي هُرَيْرَة ور بی هَاشِم بن عتبة. 
ول رن ال مد : قَال عَلِیٌ بْنْ عَبّد اللہ: حَیِیث الْحَسَنِ 


00۔ب 8ھ کے 00 
عن سمرہ 


کورا ھت ےط قد سمع مِنه 
(۲) باب ما جاء في الصلاۃ الوسطی انھا العصر 
قوله: (وقد سمع منه) وذلك آنه خرج من المدینةق وھو ابن خمس عشرة 


[۱]محہم: ٥۵ء‏ تحفة: .٦٦٤٤‏ 

[۶ءءء جە: ٦۱1۸ء‏ حم: ۰۱ء:۔: تحفة: ۹ ۹۱۲۰. 

)١١(‏ زاد فی نسخة: (وقد قیل: إِنھا الظھر)۔ 

0 ملظ نات 

(۳( زادق لسناہ ضہنا 

)٤(‏ زاد فی بعض النسخ: اوعبد الله بن مسعود وزید بن ثابت). 

۔٢بدنج زاد فی بعض النسخ: (ابن‎ )٥( 

)٦(‏ زاد فی نسخة: (صحیح. 

(۷) حدیث الحسن البصري عن سمرةء ویقال: إِن حدیثه کلە عنه کتاب إلا حدیث العقیقةء قاله 
المزي فی (الأطراف) .)٥٥٤ /٥(‏ 








- الکوکہ الدُري 
وف لأُر عیہ یی ےڈ تی کالہ اس عزیا عق 

دا کو انتا ہ من أَضحَاب التييٍ قَل وَعَيْرهمْ وقال رَيْدُ جن 

ك زعاقا زاطی مآال گار رتال یڑ غاو 75ز غاد ت 


سی صَلَاه الصَبٔح. 

سنةء ولا ینگڑُ لقاؤہ بکثیر من الصحابة؛ لان إقامته بالمدینة إنما کانت آیام!'' خلافة 

عليء وقد کان فیھا إذاً من الصحابة غیر قلیلء فتحمَل روایته عن علي وغیرہ علی 

الاتصالء وإنما کان يُعَنْعِنٌ لأنه کان زمان خلافة معاویة وأتباعهہ فخاف فی روایتەا'' 

عن علي وقوعَ فتنة فعنعنء ری بذلك آنە لم یأخذ عنہء وإذا جعل دأبہ ذلك فیه جعل 

فی غیرہ کذلك لئلا بظھر المراد. 

١[‏ الظاھر أنه سقط منە لفظ ٢‏ إلی)ء یعني کان قیامه فی المدینة المنورۃ إلی خلافة علي؛ فإنه 
وُلِدَ لسنتین یقیٹا من خلافة عمر بلا خلاف ہین آھل الرجالء وُّحَنگه عمر بیدہ الشریف 
وکانت أمه مولاة أم سلمةء فرہما غابت عنه فتعطیه أمُ سلمة ثدیھا تُعلَله بھا إلی أن تجيء امہ 
دِزٌ عليه ثدیّھا فیشربەء وکانوا یقولون: إن الذي بلغ الحسن من الحکمة ببرکة ذلك: وقدم 
البصرة بعد مقتل عثمانء کذا في (الإکمال۷'''. 
ولیت شعري کیف ینکرون لقاءہ علیاء وکان إذ ذاك بلغ عمرّہ مس عشرة سنة فتأمل. 

[۶] فی تفامش الخلاص ۹ عن اتھذیب الکمال 4 قال پوٹس پن عبید: سال الحسن قلت: 
یا با سیعد! إنك تقول: قال رسول اللہ ولیہ وإنك لم تدرکہ: قال: یا ابن أمحي! لقد سألتنی 
عن شيء ما سأًلني أحد قبلك: ولولا منزلتك مني ما أَخبرثّكَء إني في زمان کماتری (وکان 
فی عمل الحجاج) کل شيء سمعتني أقول: قال رسول الل ِا فھو عن علي بن أبي طالب؛ 
غیر آني في زمان لا أستطیع أن أذکر علیّا رضي اللہ تعالی عنەہ انتھی. 


)١(‏ انظر: (الإکمال في أسماء الرجال) لصاحب (المشکاة) (ت۱۹۳). 
)٢(‏ انظر: (الخلاصة) (۷۷).۔ 








اواب الصّل3 ۱ 
کن کت 
ابی القَھید قَال: ال لی مُحَمَّد يْنْ سیریق: سَلِ الحَسَیَ: مِمّنْ سَیع حَییگ 
2وہ 2ا50( میتی متا غاب 
تل اعت رن ھتہ بن إِسْمَاعِیل, عَنْ عَی بن عَبُد الله٢‏ 


.تس 


شی ہزین بین بے ا تق 


وأما روایته عن سمرة فھي مما لا یتطرق فيه احتمال أُن یکون بینھما أحد 
فان إمکان اللقاء بین الروایتین یوجب حَمُل عنعنته عنه علی الاتصال عند مسلم 
ومن دان دینەء وزاد البخاري ومن حذی حذوہ ثبوت اللقاء فی وقت من الأوقات 
رنتاے لت یب ا رك کا اروا المستالعوطىیالعسست 
من غیر وسطء وعلی کل من المذھبین فسماع الحسن عن سمرة ثابت؛ لانه صرح 
بسماعه من فی حدیث عقیقة کما بیّنه المؤلف: فتحمَل الروایاتٌ جمعاء علی 
التشافد*؟'. 


ثم إِن الاختلاف في الصلاة الوسطی ظاھر من المذاهب التي بینھا المؤلفء 
رلکل متھا وجاہ فرجب السحائظة علی الض ارات امس ایک رت آا بالمامورة 


)١(‏ فی نسخة: (فقال). 
() زاد فی نسخة: ‏ ابن المدینی؟. 
٦ي ٦‏ (بھذا)۔ ۱ 
)٤(‏ وقال الحافظ فی (التھذیب) (۲/ )۲٦۹‏ 7کناوری لی در سر سڈ کی 5ھ ھا 
في السٹن الأربعة وعن علي بن المدیني: أن کلھا سماع: وذکر حدیثاعن (مسند الإمام 
أحمدا وفیه: قال الحسن: حدثنا سمرة إلخء ثم قال: وھذا یقتضي سماعه منە لغیر 








۲ 7 
قال محمد َال عَلِی: وَسَمَاغٌ الِحَسَنِ مِنْ سَمْرَةً صَجیع. وَاحْمَعٌ بِهَدَ 


علی جھ۲ة الیقین؛ ولعل النکتة فی إخفائھا هو ذلك؛ ولا یبعدا'' أن یقال: کل منھا 
وسطی: فبعضھا من الوٌسُط بمعنی التوسط؛ وبعضھا من الوَسَطِ بمعنی الخیر العدل: 
ویجتمع السببان في بعضھا معاَ وفیھا مذاھب'''کثیرۃ وراء ما ذکرہ المؤلف ھاھنا. 


والآکٹر علی أن المراد بھا صلاة العصر؛ لتنصیص الروایات علی ذلك: ولمن 
ذھب إلی أُنھا غیرھا الاعتذار بأن المقصود فی الاآیة غیر المعینة فی الروایق وھذا لا 
رد واللہ تعالی أعلم. 

تولە فیه: (بھڈا الحدیٹ) المرادبھڈا الحتیے؟(". 


]١[‏ قال ابن العربي”ٴ: یحتمل أن یراد بالوسطی: الفّضلی؛ ویحتمل أن یراد بە من الوسط وھو 
المساوي في البعد لکل واحد من الطرفین. 

[۴ بسطت فی دالپڈل؛؟' ودالڈوچر؛ ۴ آاکٹر من عشرین قولاہ والمشھور منھا ٹلالة أٹرال: 
ود یس رس مفا زم الف رسای رفس اھر ای آھا ال ناف 
عمر وعروۃ وغیرُھماء وھو روایة عن الإمام أبي حنیفة والثالث مذھب الحنفیة وأحمد 
والجمھور أُنھا العصرہ وھو قول جمھور الصحابة والتابعین وِقُوٌاہ النووي والحافظ 
وغیرھما من محققي الشافعیة وابن حبیب من المالکیة. 

[] بیاض في الأصل بعد ذلكء والمراد بھذا الحدیث حدیثٌ العقیقة؛ فإنھم استدلوا علی صحة 
سماع الحسن عن سمرۃ بھذا الحدیث. 

.)۲۹۵۱/۱( (عارضۃ الأحوذي)‎ )١( 


() (ہذل المجھود) (۳/ .)١۸‏ 
(۳) انظر: (الأوجز) (۳/ ۸٦‏ ١۹ء‏ ۹۷ء .)٦٠١‏ 





اواب الصَّلا 7 
(۹۱) باب مَا جَاءَ ِي گرَامِيَة الصّلَاۃِ بَعْدَ الحَصر وَيَعْدَ الَقَجْر 


ےوہ س٥٠‏ اور 


۸۳ - حَتََكَاَحْمَدُبْنْمَيیج‌َامْقَیمٌ وط 80 
عَنْ ققاد'/أَتا او الْعَلِيكه عَنِ اىْنِ عَبّایں قال: سَيع عَْروَا حدمِنْأَمْحَاب 
ابی قَلل مِنْهُمْ: غُمَرْیْنْ الخَطلاب وَكَانَ من آ اع اع ان 5 سُول اللہ تا 
تهَی عَنِ الصّلَاۃِ بَعدَ الَقَجْر حَتَّی تَظْلْم الفُمْسء ئن الشَاد: بَمْدَ الحَضْرٍ 
کی ققزتِ اش 

رق الاب عَنٰ علخ؛ زائن مَسغریه زَأبي سُعیی؛ وَعَقَبَةَ بْي غَامر أَبِي 
هرَیْرَة وَابْني عَمَرَ وَسَمْرَة بن جُنْدَبء وَمَلَعَة بن :ا زع وَرَیْدِ بْيي َابتٍء 
وعدللہ ان عٹرں زفقاؤزْن کزاک والشخاہحج و سح من الین لہ 
َعَاؤْقَگ وگمٔب بْنِ مُرّق وأپی أَمَامَف وَعَرو بن عَبَمَة وَیَعْلی بن أَمَيَة 
وَمَعَاوِیَةً 


[(١؟)‏ باب ما جاء فی کراھیة الصلاة بعد العصر وبعد الفجر] 
برغ لا سضری پھر اہی اقاتا ال ای ٹر عفر تراۃ 
منصور بن زاذان: هو أن الاأول إذا لم یقل أستاذہ إلا لفظ: أخبرنا منصورہ والتلمیذ 
أراد أن ینبه علی آنە أيٌ المناصیرہ وأما قوله: منصور بن زاذان فإنما یقال إذا کان ھذا 
من لفظ الأستاذ لا غیر. 
]١[‏ ھذاغایة الاحتیاط من المحدثین فان دأبھم أن الشیخ إذا لم یذکر أحدا من الرواۃ بالنسب: وأراد 
التلمیذ أن ینسبه یزید بعد کلام الشیخ لفظاً یشیر إلی ذلكء کلفظ: (ھو)ء و(یعنی)ء وغیر ذلك۔ 


[۱۸۳]خ: ۸۱ء ۴ء ذ: ۱۲۷۱ء ن: ۲ء جہ: ٠۷٠‏ حم : ۱ء تحفة: ۹۲١٢۱۰۔.‏ 
١(‏ زاد فی نسخة: (قال)۔. 





َ٤‏ الکوکب الدُتي 
سس کت 

تل اکٹ الْمّتمَاء آضتاب اش ا تن دم نَم گرهُوا 

جح صَلَاۃِ الص٘بٔم حَةٌ ری رت وه ھن اتل نات 

اتی 860 0 : .ےت 

قَال عَلِیحُ ءُ بُيْ الْمَدِينِي: قال يَحِیی بِنْ مُعیۓ: قال شُعَيَة: لع هَسْمَمْ قَتَادَةُ 

ِن أَيي الْعَالِيَة الا لوا نوف غررے ع راخ التبیٌ قَلل تَهَی عَنِ الصّلاۃِ 

َمْد الکضْرِ حَتّی تَفْرْبَ انُس وَبَعْدَ الصٌبٔج ِ حَتّی تَظْلْمَ انس وَحَدِيتٌ 

بْن عَبّایں عَن التَّبى وَلل قال: الا یَثَفي ِأَحَد أَنْ َو 0ع مر نی 

ابْن مَتی)ء وَحَدِيگَ عَلِىٌ: (الْقّضَاُ تَلَاكذًا. 


گا 


۷ 


88080010"ھ) بَعْدَ الكَضْر 
۶ - حَدثتا قُتَيبَة ُبله تا جَرِیر عَن عَطاء بٔني السّائِبِء عَنْ سَعید عیدِ 
ھ"""و" کتافلی تر 0ل تل ا كکُعَكیْن بَ تَ بل الَش 


(؟۲) باب ما جاء فی الصلاۃ بعد العصر 
قوله: (قال: اإنما صلی رسول الله ول الرکعتین بعد العصر) ھذا اعتذار 


منەء وسببە ان ابنَ عباس کان یضرب الناس مع عمر علی الصلاة بعد العص ر”؛' فلما 


[۱۸۰] حب: ١۷٥۱ء‏ تحفة: .٣١۷٥۷٥‏ 

)١(‏ في بعض النسخ: اوبعد صلاة العصر). 
)٢(‏ فی نسخة: افأما). 

ای سض الە: لی 

.)٥٦ /٢( انظر: (فتح الباري)‎ )٤( 








_ -۴ 


کر ۹ کا لی 
واب الصَّل3 "٥‏ 
ۓگ اق 


أئهُأتاة مَالُ مَمَعَلَۂ''' عَن الرَكَعَتیْن بَعْد القّھْر فَصَلَاہُما بَمد الْحَضْرِ ثُمّ لءْ 
کت 


و - 
مرو 0 سر یعس راقو نے او مھا ا 


8 


7 سے 9() 
ا ۰ 


ےک کے و تق لت 

قَال ابو یسّی: حدیٹث ابن عَبّایں حَییث 
نو ھا و سے کْ 7 ات َ ۴(2 کاڈ و اض سے اض سی سے ی٥‏ 
وَقد روّی غیر وَاحد عَنِ النَبِئ کے َه صَلَی بَمْدَ بَعْد الْعَصَرِ را 


قیل لابن عباس: إن النبی قل صلی بعد العصر بَن أن صلاته تلك لیست بمقیسة 
علیھاء وہذا هو الجواب عنا فی ذلك؛ فإنه کان إما من خصوصیاتہ يك أو کان 
واجباً عليهہ فلم یك من قبیل التنفل بعد العصرء بل من قبیل قضاء الفوائت؛ ونحن 
لم نمنعهہ بل هو مؤیّد لما ذھبنا إليه فيی ذلك. 

قوله: (روی غیر واحد عن السی قٌل نہ صلی بعد العصہ ر کعتین) ولیس 
ذلك بمخالف لحدیث ابن عباس الذي قدُمنا؛ فان ذلك لا یقتضی دوام النبي ا علی 
ذلك فان الصحٌح لثبوت (صلی) وصدفه إِنم| هو الصلاة مرۃ واحدةء وأما قول عائشة 
فیھا: أن النبي عليه السلام مادخل علیھا بعد العصر إلا صلى رکعتین؛ فا لحجواب عنە!'' 


[4 اض لی الاضل بعد لان رالے اب عة آرلا آاررابات عاقة کطرا کی اَلك جڈا 
کما لا یخفی علی ممارس کتب الحدیث: وثانیاً أن نفي ابن عباس الدوامَ مبني علی علمه. - 


( فی بعض النسخ : (شغله)۔ 

() قول الترمذي: (حدیث ابن عباس حدیث حسن) تعقبه في (الفتح) (۲/ :)١٦‏ هو من روایة 
جریر عن عطاءء وقد سمع منە بعد اختلاطہء وإن صح فھو شاھد لحدیث أم سلمة؛ لکن 
ظاھر قوله: اثم لم یعد) معارض لحدیث عائشة المذکور في هذا الباب؛ فیحمل النفي علی 
علم الراوي؛ فإنه لم یطلع علی ذلكء والمثبت مقدم علی النافيی. کذا فی ھامش (م). 

( في بعض النسخ : امن أُصحاب النبيي). 





- پا 
0 کت مد حَتٌی تَغْرّبَ 
ا فقایت 2 غییث 0 بب 


کی طوادھی عن الشّلاهَتَْة التضر عتی : 7 ہے 
حَٹی تَظْلُمَ الشُمْس. 


ا 


۷ 


قولە: (ھذا خلاف ما روي عنہ أنه تھی عن الصلاۃ بعد العصر) وأنت 
تعلم آنە لا یخالفە؛ إذ الٹھي للأمة لا یقتضي النھي لەء ولعل الوجه في ذلك ان النھيی 
عن الصلاۃ بعد العصر إنماوَجُهُه التشبّةُبعابدي الشمس وذلك إنماھو وقت الغروب 
بعینە لا قبلەء لکن النھي عن الصلاة بعد العصر مطلقاً سواء کان وقت الغروب أو 
قبله فِنما ذلك للا یفضي شروعَه في الصلاة بعد العصر إلی انتھاء الصلاةۃ وقتَ 
عین الغروب؛ وأما النبي عليه الصلاةۃ والسلام فمع قطع النظر عن تنزهه عن توسخ 
التشبه کان یعلم وقتٌ الغروبء فلم یکن شروعّه في الصلاة بعد العصر مفضیا إلی 
< ثم الجواب عن فعله و: أن ذلك کان خصیصۃة لہ َء کما ثبت أنە وا إذا فعل أمراً داوم 
عليهہ وقد ورد نصًا من حدیث أم سلمة عند الطحاوي'': قلت: یا رسول الله! أفنقضیھما 
إذا فاتتا؟ قال: (لا۸ء وحکی الحافظ''' ھذہ الزیادہةً عن أحمدء فھذا نص فی الخصوصیة 
وستجيء الإشارۃ إلی هذا الجواب في کلام الشیخ أبضاً۔ ۱ 


.)۳۰٣ /۱( (شرح معاني الآثار)‎ )١( 
ولیس في ھذا الموضع عزوٌہ إیاھا إلی أحمد بل عزاھا إلی‎ )٥٦ ء٦٦/٢( ا(فتح الباری)‎ )٢( 
الطحاوي؛ فیمکن أنه عزاھا إلی أحمد في موضع آخر من (الفتح)ء واللہ أعلم.‎ 








اواب الصل3 ۷" 


َلَِّي اجَْع'' عَليْه تر ُي الْعلٰم عَلَی گرَاحیَۃ هِيّة الضّلَاۃِ بَعْد الْحَضْرِ 
قلات الگٹ تع الصُبٔج ئ ک٦‏ کت 


كَلِكَء مل الصَّلَا بتگة يمڈ الکضر حی تی تقْرْبَ الف وَبَعَْ الصَئج حَتّی 
لم افش تَثد الگواف ققذ زرچا'' غ رج 


وقوعھا فی عین وقت الغروب؛ ومما یدل علی کون ذلك مختصًا بہ ول أنه صلاھا 
فی البیت: ولولا آنە أراد أن لا یقتدوا به فیھما لَصّلاھما جھرۂ وعیاناً. 


۱ 


۷ 


قوله: (فقد رای عن النبی ول رخصة''' فی ذلك) وھو ما أوردہ فيی 


]١[‏ وتوضیح مسالك الأئمة في ذلك - کما بسط في (الأوجز)' '-: أنه تصح الصلاۃ ة مطلقاً فی 
هذہ الأوقات کلھا عند داود وابن حزم وغیرھما من الظاھریة؛ وتحرم عند ا نابلة النوافل 
نی ھذہ الأوقات الخمسة: أي عند الطلوع؛ والغروب؛ والاستواءہ وبعد الفجر والعصر مطلقاء 
سواء کانت ذات سبب أو لاء بمكة وغیرھاء إلا سنة الظھر نی ا جمع بین الصلاتین, وإلا رکكعتيی 
الطواف؛ ویجوز القضاء والنذر فی ھذہ الأوقات کلھا؛ وأما عند الشافعیة فتجوز النوافل ذات 
سبب أیضاً وغیر ذات السبب أیضاً بمکة فلا تجوز سنة الظھر نی للجموعة وا لمراد بذات السہب 
ماتقدم سببه کتحیة الوضوء وغیرھاء وأما ماله سبب متأآخر کصلاۃ الاستخارۃ والإحرام فلا بجوز 
أَیضا وأما عند ا مالکیة فمنع غیر الکتوبة حتی صلاۃ ال جنازۃ أ٘یضا عند الطلوع والغروب؛ وکرہ 
بعد صبح وعصر إِلا الجنازۃ وسجدۃ التلاوۃ قبل الإسفار والاصفرار. 
وأما عند الحنفیة فلا تجوز الصلاة مطلقاً في الأأوقات الثلائة الال الاعضص رسزالا 
جنازةۃ حضرت فیھاء والوقتان الآخیران من الخمسة لا تجوز فیھا النوافلء والبسط فی 
(الاأجز) مع الدلائل۔ ۱ 


)١(‏ فی نسخة: ( اأجمع). 
٢١(‏ في بعض النسخ: (وقد روي٤.‏ 
(۳) راجع (أوجز الماسلك) .)۳۷۳-۳٦٣ /٤(‏ 








۸ك الکوگی الِدُتِي 


وَقَد قَال بِهِقَوْمٌ ِ ِ هي الَعلم من أُْحَاب التيِي قَللا وَمنْ بَمْتهُمٍْ َبه یٹول 
القَافعیٔ وَأَحْمدوَِسْحَاؤہ وَقذ گر َو مال الَعلم من أضحَاب الَييٌ کل 
وَمَنْ بَعْتَهُمْ الصّلَا بتگة ایشا بَمْة َعْدَ الْکَضرِ وَبَعْدَ َحْدَ الصَبٔح۔ وید بقل مان 
القَوْریّ: وَمَالِكُ بْنْ آئیںء و 00۳ 


(۴) بَابُ مَا جَاءَ فی الصَلَاۃِ قَبْل المَغْرب 
۸۵- حَدَگتا عَتَاث تا کیم عَن گھُمّیں بن الْحَسَن۷' عَنْ عَبْ اللہ 


کتاب الحج": أن النبي وا قال: (یا عبد مناف! لا تمنعوا أحداً طاف بھذا البیت 
وصلی أَيةٌ ساعة شاء من لیل أو نھاراء وأنت تعلم أن القصدً بذلك النهئ عن سد 
أبواب دورھم التي کانت في المطاف وحوالي البیت؛ لا إجازۃ الصلاة في أَيٌ وقت 
کان فلا یعارض ما سبق [من] النھي عنھاء وسیجيء بعض الکلام عليه في الباب!' 
الذي أورد الروایة فیه. 

(۲۳) باب ما جاء فی الصلاٴةۃ قبل المغرب 


دا٢‏ مسا اختلف فيه علماؤناء والصحیح عدمٌ کراهتھا إذا لم یخف فوات 
التکییرة الاولی می ضالاة المغرتے: 
]١[‏ فان المصنف بَوّب لە بترجمة مستقلة في (الحج)ء وذکر فيه بسندہ إلی جبیر بن مطعم: ان 
النبي وٍََ قال: یا بنی عبد مناف! الحدیث: فسیأتی الکلام فیه. 
[] واختلف فیه السلف ایضاء وذھب بعض الصحابة والتابعین |لی الاستحباب؛ والجمھور > 


[۱۸۰]خ: ۱1۲۷ء م: ۸۴۳۸ء د: ۱۲۸۳ء ن: ۱ء جہە: ۲ء حہم: ٤‏ تحفة: ۱۰۸٦۹۔‏ 


)١(‏ وقع في الأصل: (الحسین) وھو تصحیف. 
)٢(‏ (سنن الترمذي) (۸۱۸). 








رواٹ الم ۹ 


ابْي بُریْتَة عَنْ عَبْد الله بن مُعَقَلِء عَنِ التَبِیْ قَلل قال: کا ار ات بن صَلَاة 
لِمَنْ شَاء). 

و الَبَاپ عَنْ عَبّد الله بٔن الريیْر 

قال أَبُو عیسّی: حَیِبْث عَبْد الله بن مُققَلِ حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیۂ. 

ََ َقی اخْتلَقَ أَصْحَابُ التب فلا فی الصَّلا: ةِقبْ الْمقِْبٍءذَ لم َرَتَعْصْھُمْ 


ق7 


لصّلَاة قَبْلَ الحَفْرِبٍ. ٠‏ وَقَدْ رُوِيٍ عَنْ غَيرِ وَاجدٍ ٥ی‏ 3 


قوله:(بین کل أُذانین صلاة)فیه تغلیب عند من لم یر استحباباًنی صلاة الغروب 
ومن ذھب إپی کراهتھاء وأما من قال بالاستحباب فإنه لا بحتاج إلی القول بالتغلیب. 


الرؤیة لیس دلیلاً علی عدم الوجود. 


- _-منٹھم الأئمة الأأربعة- إلی عدم الاستحباب؛ ففي (الشرح الکبیرا'' ' للدردیر: وکرہ النفل 
بعد فرض عصر إلی ان تصلي المغرب؛ فإن دخل المسجد قبل إقامتھا جلس قال الدسوقي: 
وحاصلە أنە تمتد کراهةُ النفل بعد أداء فرض العصر إلی غروب طرف الشمس فیحرم إلی 
استتار جمیعھاء فتعود الکراھة إلی أن تصلي المغرب. انتھی. 
وفي (شرح الاقناعا''': زاد بعضهم کراهة وقتین آخرینء[وهما بعد طلوع الفجر إلی صلات] 
وبعد المغرب إلی صلاتہ وقال: إِنھاکرامة تحریم علی الصحیح ونقلەعن النص؛ والمشھور 
في المذھب خلافہہ وأخبرني بعض الحنابلة ان التحریم مذھبھم؛ انتھی. قال البجیرمي: قولہ: 
(والمشھور في المذھب خلافه) فھي کراهة تنزیه علی المعتمدہ انتھی 


۔)۲٣١٠٢١۱/( (حاشیة الدسوقي)‎ )١( 
.)٦٢١ /۲( (شرے الاإقناع)‎ )٢( 








گنر ماردقزل مات نار گا کر الاکن وکاتاہ جال 
وَإِسْحَاق: لِنْ صَلَاهْما فَحَسَن. وَھَدًا عِنْتَھُتا لی الائوختاب 


(٤؟)‏ بَابٔ مَا جَاءَ فِيمَنْ ادرا ة رَکَعَةٌ مَِ الَْضْرِ قِبْل وھ وروی 
۷ے ئآ گیا الالضاریئ(/ کا مَعْقٌ تا مَالِكُ بُنْ أئَیںء عَنْ زَیْد بن 


اَمْلَعٌ عَنْ عَظاء بن ََسَارِء وَعَنْ بُسْر یْن سَ عید سُعیی؛ وَعَنِ الاعَرَج بَحَدَنَونَةُ عَنْ 
أبي مُریرقہ عن التبی''' گل قال: (مَن اَذرلد مِنَ الضُبْٔج رَکعقًا” بل أَنْ تظلمَ 


پاپ ما چاو فی اذر کلام العضرقیل آن قرب الس 


< وفي (الروض المربعە'ٴ': تباح رکعتان بعد أذان المغربء وقال ابن قدامۃ*“': اختّلفَ 
في أربع رکعات: منھا رکعتان قبل المغرب بعد الأذان؛ فظاھر کلام أحمد أنھما جائزتان 
ولیستا بسنةء قال الأثرم: قلت لأبي عبد الله: الرکعتان قبل المغرب؟ قال: ما فعلتہ قط 
إلا مرة حین سمعتٌ الحدیثٌء و[قال: فیھما] أحادیث جیادہ أو صحاح ثم ذکر ھذہ 
الأحادیث: واستدل بھا علی الجوازء وعلم بذلك أن ما حکاہ الإمام الترمذي وغیرہ من 
الندب في مذھب اأحمد لو صح یکون روایة لە غیرَ مرجّحة في الفروع؛ کما ان التحریم 
الذي حکاہ شارح (الاإقناع) لو صَح یکون روایة ثالثة. 


[۱۸۲]خ: ۱۵۷۹ء م: ۰۸ء ن: ۰ء جہ: ۱1۹۹ء حم: ۶۲ء تحفة: ١٦۱۲۲۰۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: (إسحاق بن موسی الأنصاري). 

(۲) في بعض النسخ: (آن النبي). 

)۳( فی بعض النسخ: (رکعة من الصبح). 

.)۷ ٣ /١( (المروض المربع)‎ )٤( 

.)٤٤٥ /٥( (المغنی)‎ )٥( 





اواب الصّل9 کل 
ٌ با3 و 


۔ 
25 ے یآ کن ۰7 


امس قَقَد أَذرَد الصیْمٍَ کز لوان کا َ 
ود مرگ ك4 

فی الاب عَنْ عَاؤقَة 

قال أبُو عییسّی: حَدیث أبي مُرَیْرَۃ حَدیث عَسَنٌ صَجیخ. 

وَبهِ ک تا َالكُافعیُ كت َإِمُحَاق وَمَعتی ڑا حشترغ 


سے 6ھ اع 


(فقد اُدرك العصر) غرض الترمذي من عقد ہذا الباب هو التنبيه علی ما 
سبق من أن النائم والناسيَ إذا استیقظ أو ذکر فلیصل إِذا ذکرھا؛ فإن ذلك هو وقتھاء 
ومعنی ھذا الحدیث هو أن من أدرك رکعة من العصر قبل ان تغرب الشمس فقد 
ادرك العصس وت صلانہ 
والذي ذھب إليه الأحناف هو الفرق بین العصر والفجر في ذلك الحک؛ 
ومستَدَلَھم في ذلك ما ذکروہ من ان حدیث النھي عن الصلاة في الأوقات المکروهة 
لا اض تا یرت ناکرا قی الاب رسفاالی اقراس اااعرالض غاد 
تعارض الآثار وتناقضي الأخبارء فالقیاس یرتُح حدیث الٹھي في صلاة الفجر؛ 
وحدیث الإدراك فی صلاة العصر؛ إذ الواجب في صلاة العصر هو الناقص: لِما ان 
الوجوب یضاف إلی آن الشروع وذلك الوقت ناقص؛ فإذا اعترض الفساد بغروب 
< وآأما عند الحنفیة فاختلف أَهل الفروعء کما أفادہ الشیخ واختار صاحبٍ (الدرا''' وغیرُہ 
الکراهةء وابنٌ الھمام''' الإباحةٌ والجملة أن الأئمة الأربعة متفقة علی عدم الاستحباب مع 
اختلافھم في الکراهة. 
)١(‏ انظر: (الدر المختار) (۱/ .)۳۷٦۹‏ 
)٢(‏ افتح الباري) .)٥٤٥٤/١(‏ 








۲ٴَٔ الکوکب الذزیي 
تم لصَاجب الْعُذْرِ مِٹلُ الّجْلِ یَتَامُ عَنِ عماج ھن 
وَيّدُگرا'' ند ظلوع القُدٰیں وَعِنْدا' غُرُومَا. 


الشمس لم تَصٍرْ صلائه أدنی مما وجبت عليه؛ فکان المؤدی مثل الواجب؛ بخلاف 
وقت الفجر؛ فإن کلە تام حتی یبدو حاجب الشمس: وبعد ذلك لم یبقء فلیس في 
ذلك الوقت جزء هو ناقص نسبة إلی الباقيی؛ فالآن المضاف إليه الوجوب لما کان 
کاملاً وجبت صلاته کاملةء فإذا اعترض الفساد بطلوع الشمس لم یبق المؤدی علی 
الصفة التي وجب علیھا فکان باطلا هذا ما قالوا۔ 

وأنت تعلم ما فیه من الاختلالِ وتزویق ا مقالء فإن قومم: النھي عن الأفعال 
الشرعیة یقتضی صحتھا نی آنفسهاء ینادی'' 'بأعلى نداء علی جواز الصلاتین کلتیھماء وإن 
اعتراہما حرمة بعارض التشبه بعبََة الشمس: فادّعاء اللعارضة بینھم| باطلء وإن قُْمَ النظرٌ 
عن ذلك فلا وجه لعدم ال مواز فی الفجرہ وا جواز فی العصر؛ فإن الوقت شرط لکلتیھماء 
زإذآظری النیس مد آنائ رک آر کین زین ارت فرط اسستالرافی تکرتف 
یمکن هم القول بأن الصلاۃ تامة إذ لیس ذلك إلا قولاً بعدم اشتراط الوقت؟! 

فعلی ھذا یلزم'''علیھم جواژٌ صلاةۃ من شرع في الصلاۃ وثوبه نجس بقدر 


[] قلت: لکن للکلام فیه مجال یظھر من ملاحظة کتب الأصول والفقه. 
[] قلت: إلا أن بین الشرطین فارقاء فإن الوقت لیس بشرط لصحة الصلاة بل لأداء الصلاةء فإذا 
فات فلا شك فی أنە لا یبقی أداء؛ بخلاف الحدیث: فإن الطھارۃ شرط لصحة الصلاة فتدبر۔ 


(١)‏ فی ب بعض النسخ : (اعن صلاته)۔. 
)٢(‏ فی بعض النسخ: (فیذکر). 
(۳) في بعض النسخ: (أو عند). 








٭ییمفممفف٥مففف٥ف٥“فہہل٭٭8ہہللل٭لفہفف”فہففلہفہفہفلہہف٥فہففہ”فہہل*ہہللہفہفہلہہہ٥فہففل”فہفہف٥ہفہلل٭ہہللہفف”فہفہفہہفہفہفہہفہفہف٭ہہہ٭٭ہہ٭٭ہ٭ہہہ‎ 


الدرھم أو دونەء ثم بعد أدائه رکعة وضع عليه رجل شیثاً نجساً لیس ذلك إلا أداء 
الصلاۃ علی الکیفیة التي التزمھاء أو من أخذ في الصلاة وھو یدافعه الأخیثانء فلما 
قضی رکعة أو رکعتین بال أو تغوط أوَ لیس نظیر ما قالوا؛ فإنه ای صلاتہ بعد 
الُحدت علىی تحر ہما القاند 

وحاصلە أنکم لم تفترقوا'' بین الفساد والبطلانء فلزمت عليکم مفاسد جمة 
والفرق بینھما ظاہرء فوقت اصفرار الشمس وقت الفساد وبعد الغروب لی لا 
الوقت أصلاً فکیف القول باتحاد الفساد فیھما کما ادعیتم! بل إطلاق الفساد علی 
الثاني بمعنی البطلانء لعدم فرقھم بین الفساد والبطلان في باب العبادات فلعلھم 
قاسوھا علی المعاملات: ولیت شعري إذا خرج وقت العصرء فأي شيء یقتضي 
صحة تلك الصلاۃ حتی تصح ولا تبطل؟! 

فالفرق بین الفجر والعصر بالتقریر الذي سبق منًا لا یجدي نفعا؛ إِذ بعد ما 
شرع مصلي العصر في أداء الصلاة التي وجبت ناقصةء لو غربت الشمس. فالوقت 
الذي بعد الغروب إذا سُلُم ان کراتّه لیست إلا مثل کراهة وقت الغروب؛ فما معنی 
قضاء العصر بعد غروب الشمس۔ إذ هذا الوقت علی ما ذکرتم لیس إلا مثل الوقت 
لای سر وت العررے رلاڈائل قضاء افص راڈال قرب الفس کا 
]١[‏ ھذا صحیح أن بعد الغروب لم یبق لە الوقت أصلَاء إلا أأن الوقت لما لم یکن من شرائط 

الصحة بل من شرائط الأداءء فبفوته فات الأداء لکن الأداء بنیة القضاءء وکذا العکس لما کان 


صحیحاً لم تبطل الصلاۃء کمن شرع الظھر في وقتہء ٹم خرج حتی دخل وقت العصر فتفکر. 


)١(‏ أَي: لم تفرقوا ولم تمیزوا. 








٭ییمفامفف٥٥ففف٥ف٥٥فہہ8۴8٭8٭٭٭٭ہ8٭٭ل٭0ففاف٥”فہفف٥ہفہفہف٥ہہہہلہفہفہ٥فہہلہہہللہفہفہ٥ہہفہفہہفہ”فہہل*ہہہلہفہففہفف”ففففہہفہہ٭٭ہہہ٭٭٭ہہ٭ہ٭٭ہہ٭ہہ٭ہہ٭‎ 


وما قیل ''' من أن بین وقت العصر الذی فی وقت الغروب والذي بعد 
تجانساً بالنسبة إلی صلاة العصرہ فان کلا الوقتین مکروہ لھاء ولا کرامة في ذات 
الوقتین بل الکراھة لھما عارضیة في الأول بسبب تشبه عبدة الأوثانء وفي الثانيی 
بسبب کون ذلك الوقت معیناً لغیر تلك الصلاۃ وھو صلاۃ المغرب؛ بخلاف وقت 
الفجر؛ فإنه کاملء وبعد الطلوع لعل النقصّ ذاتي لەء ولذلك لم يُشْرَغُ في ذلك شيء 
من الصلوات المفروضةةء فاعتراض الفساد بالغروب یغایر اعتراضض الفساد بالطلوع؛ 

ى ۶ 
ففي الاول لا تبطل الصلاة؛ إذ وقت المؤداۃِ مثل وقت المفروضة في کونھما 
فاسدین وصفا وفی الثانی تبطل؛ إذ المفروضة کاملةء والمؤداة مؤداۃ فی وقت 
النقص ذاتي لەء فتطویل''' من غیر طائل؛ إذ الأوقات التي عَنَتْ للصلوات إنما ھي 
أُسباب لوجوب أداٹھاء + کما انت تعلمہء فإذا کان کذلك فبعد خروج الوقتِ - سواء 
کان فی الفجر أو العصر- لا یؤدیہ العبد إلا من عندہہ فیستویان فی أن کلّا منھما 
من عندہ فإن الوقت بعد الطلوع وقبل الزوال إنما هو حق العبدء کما أن أوقات 
سائر الصلوات حق العبدہ غیر وقت أداء فریضة ذلك الوقت؛ فکیف یقال بأن الوقت 
الذي بعد الغروب غیر الذي بعد الطلوع؛ إذ ھما من حق العبد؟ ونسبة کل وقت لغیر 


]١[‏ ونظري القاصر لم یصل إلی من فرّق بذلكء بل المذکور في کتب القوم ان الفرق بینھما باعتبار ما 
قبل الطلوع والغروب؛ فإن الأول لما کان کاملاً فاعتراء النقص عليه مبطلء بخلاف الثاني؛ فان 
وقت الاصفرار لما کان ناقصافي نفسە فاعتراء الغروب عليه لیس بمنافِ لەء غایة ما فیه أنه اُنقص 
من الأولء ولا خیر فیه؛ فَقَت٘شء نعم فَرّقوا بینھما بأن ما بعد الغروب وقت صالح للصلاۃء ولذا 
وجبت صلاة المغرب؛ بخلاف ما بعد الطلوع فإنه وقت الکراہة حتی ترتفع الشمسٌ؛ فتفارقا. 


)١(‏ ھذا خبرہ والمبتداً هو: وما قیل من أَن بَیْن إلخ. 








٭ییمفعامفف٥٥فہف٥ف٥٥فہہ8٭8٭8ہہ٭8٭٭٭لہلل”فہفف٥ہفمفہل”ہہ٥لہففل٥ففہل*فہللہفہفہلہہہ٥لہلفللفہفہل*ہہہل٭ہہفللفہف”ففففہفہفہفہہہہف٭٭٭ہہہ٭ہ٭ہہ٭٭ہ٭ہہہ‎ 


صلاة ذلك الوقت لا تفریق بینھما في أن تکون فیه شرعیة صلاۃِ أآخری أولاء فبطل 

فلما لم یتعین عند الأحناف معنی الحدیث علی الوجه الذي دُرَر کما بنا 
فالمراد بالإدراك لیس هو الاإدراك علی سبیل اللإحاطة وإلا لزم جواز الصلاةۃ 
بالاقتصار علی رکعةہ فإنه لما أرید بالادراك فی الموضعین هو الإاحاطة صار المعنی: 
من صلی رکعة قبل الطلوع أو الغروب فقد صلی الصلاة کلھاء وهذا باطل لم یقل 
بە اأحدہ فَعْلْمَ ان الإإدراك لیس هاھنا بمعنی الإحاطةء وإنما معناہ اللحوقء فإنه کما 
يُطْلَق علی الاحاطة کما فی قوله تعالی: ل لَا ند کہ لسر 4 [الانعام:۱۰۳] کذلك 
کل علی اللحوق, گر ل2 ادرک تنآ إذا حتف ٹالمسی آن و لحقن گا مت 
الفجر قبل طلوع الشمس فقد أدرك الفجرَء بمعنی أن النائم مثلاً والساهيَ أو المقصرَ 
إذا شرع في الصلاة والباقي من الوقت لم یکن إلا قدر رکعة لو صلی وأتم صلانه 


وحاصله ان ھهذہ الروایة تنبئ عن فراغ الذمة لمن صلی في شيء من ھذین 
الوقتینء وإن لم بَحْل فعلّه ذلك من کراهةء ولا یعارضه حدیث النھي عن الصلاۃ في 
الوقتین؛ لان النتھي عن الأفعال الشرعیة لما کان هو المنبئ عن صحتھا کان مؤدی 
الروایتین هو الجواز غیر أن الروایة الأولی لم تتعرض عن القبح المجاور بخلاف 
الثانیة؛ فإِنھا آظھرت صفة الصلاة فيی ھذین الوقتین؛ أو یقال: (مَنْ) هاھنا لیست 
للجنس بل هي ھاھنا للنوعء یعني: إذا أدرك الصبي؛ أو أسلم الکافر؛ أو طھرت 
الحائض والنفساءء والوقت من الفجر والعصر باق مقدارَ التحریمة أي: التمکن فیه 





جد الکوی الِدُتِي 
)٥(‏ بَابٌ مَا جَاءَ في الْجَمْع بَيْنَ الصَلاتيْي 
۷- خُدگتا َنَادء تا أَبُو مُعَاویةء عَن الأعُمَشں عَنْ خبیب بُن بی 


کے 7:1 - ٥‏ ازوے٥‏ ا ٥‏ س0 6 او وو و زا 4 : ےار ہ٥۔‏ 
٠٠ےے‏ سے ارہ سے کہ سے 2ے ہے 1 
الگتی وش ئئد ارت ھتاہ ا عیراہ وخ گو خا لا ال 


من التحریمة بعد الطھارۃ؛ فقد أدرك ھؤلاء الجماعةً الفجر والعصرٌ فوجبت علیھم؛ 


)۲٥(‏ باب ما جاء فی الجمع بین الصلاتین 


قوله: (جمع رسول الله قَل بین الظھر والعصر؛ والمغرب والعشاء 
بالمدینة من غیر خوف ولا مطر) الحدیث: هذا الحدیث مما اضطرب فيه 
الفقھاء والمحدثون وتحیّر فیه العلماء المتقنونء حتی قال الترمذيی!'': لم یعمل 
علی هذا الحدیث أحد من أھل المذاهب المشھورڈ'' واختلفوا فی توجیه المراد 


]١[‏ قلت: والحدیث یحتمل عدة وجوہ غیر ما آفادہ الشیخء کما بسطت في (الأوجزا'''ء فارجع 
إلیه لو شثت التفصیل: وأبضاً لَمّا کان حدیث الإدراك محتیلاً للوجوہ؛ وأحادیث الٹھی 
محکمة لا تحتاج إلی التأویلء فتقدم عليه؛ إلا أأنھم استثنوا عصر الیوم لعارض. ۱ 

]٢[‏ وفي (الأوجزا'"' عن (الفتح): ذھب جماعة من أھل العلم إلی الأخذ بظاھر الحدیث: 
فجوّزوا الجمع في الحضر للحاجة مطلقاء بشرط أن لا یتخذ ذلك خلقاً وعادۃء وممن قال بە 
ابن سیرینە وربیعةء وأ٘شھب: وابن المنذرہ والقفال الکبیرں وغیرھم. 


[ءء]ء: ۵٥‏ -:: ۱۲۱۱ء ۵: ۲٢۱۰ء‏ حم: ۸۱ء تحفة: .٣٤٥٥٥‏ 
)١(‏ انظر: (شرح علل الترمذي) لابن رجب (ص: ۴۵). 

.)۲۸۱-۲۷۹ /۱( انظر: (أوجز المسالك)‎ )٢( 

۔)٣۳‎ ٣١ /۳( (اأوجز المسالك)‎ )٣( 








ہُو عیسّی: حَدیث ابْنِ عَبًایں قد قد رُوِی عَنْهمِنْ غَيْرِ وَجْبِ روا 
منه فقال الإمامء قدوۃ العلماء الأعلامء سند الفقھاء والمحدثین؛ راس الجھابذة 
العلماء والمتکلمین؛ إمامنا الأاعظم الکوفي - نور الله ضریحه-: المراد بالجمع 
الجمع الصوری!'' لا الحقیقيی؛ إِذ الاحتمالات في الجمع ثلائة: جمعھما فيی وقت 
الظھ وجمعھما في وقت العصرہ والجمع بینھما بحیث یقع کل منھما في وقتہ 
وھذا الثالث هو المراد ھاہئاء وھذا کما بپنا لك فی حدیث العلاء بن عبد الرحمن؛ 
وصلاۃِ العصر في دار نس بالبصرةء فلا یلزم علی ذلك شيء من المعارضات: ولا 
"۹ ۴ئ"هو'ئە"' 
وأما الآخرون فعارضوا ھذا الحدیثٌ بالحدیث الائی ذکڑہ وہو قوله عليه 
[ وھو الحق الذي لا يُمْدَلُ عنه في هذا الحدیثء وهو مختار الحافظ في (الفتح)ء والعینيی 
في (البنایةاء والشوكاني في (النیل)ء والشیخ في (البذل)ء والأبي في (الإکمال؛ٴ'ء قال 


الحافظ: استحسنه القرطبي؛ ورجّحہ امام الحرمین وجزم بە من القدماء: ابنٌ الماجشون 
والطحاوي إلی آخر ما بط فی (الأوجز۶'!۷. 


(١)‏ فی ب بعض النسخ : (فقال)۔ 

)٢(‏ فی بعض النسخ: ایُحرج أمته) ہضم الیاء المثناۃ التحتیةء و(أمتہ) بالنصب. 

(۳) في بعض النسخ: وقد رواہ). 

)۲٥۸ /۳( ١راطوألا وانیل‎ )۱٥١ /۷( و(عمدۃ القاريی)‎ )٢١۸۰ /۲( انظر: (فتح الباری)‎ )٤( 
.)۳٥٥۵ /۲( ) و(الاکمال‎ )۲۸٦ /٦( و(بذل المجھود)‎ 

.)۱٤١۷ /۳( (اأُوجز المسالك)‎ )٥( 








۸ الکوگی الِدُتِي 


]7 


جَابِيْنْ رَيْدٍ وَمَعِيدُ بْنْ جُبَيْروَعَبَُ اللہ بُنْ شقیق الیل وَقَدْ رُوِيَ عَنِ ابْن 
عَبّایں عَنِ الیل عَيْرَهَدَا. 

۸- حخَتَكَتًا أَبُو سَلَمَة يَحْی لعف البشرع کا امیر ئن 
مُلَیْمَائء عَن أپیہ عَن حَذیں: عَن عِکْرمَڈ عَنِ ابْن عَبّایں: عَنِ التبیْ کل 
قَال: سن جم بن الصَلَاتْني من عَیْر غذرِقَقدآنی ابا مِْأْوَاب الْكبائر؛ 


قال أَبُو یسّی: وَحَتشُ مَدَا هُوَأَبو عَلِمٌ الرّحَيیٌ؛ وَمُوَحَتش''بْنْ قیٔیں؛ 


السلام: (من جمع بین الصلاتین من غیر عذر) إلخ؛ وھذا ا حدیث مع ضعفہ''' ما 
تأیدبقبولِ اللجتھدین وعملِھم عليه صار معارضاً لذلك الحدیث!' 'القوي الذي مَوّذکرہ. 


١[‏ ولذا احتاجوا إلی التأویل فقیل: کان الجمع لمطرء وہو مختار مالك في (الموطاً١ء‏ ووافقہ 
علی ذلك جماعة ویأباہ ما ورد في الروایات: من غیر مطرہ وقیل: کان لمرض؛ وقوٌاہ 
النووي'"ء قال السیوطي'': و مختار السبکي؛ والبلقیني والأسنوي؛ وھو اختیاري؛ 
انتھی. وقیل: کان غیم فانکشفء فبان أنە دخل وقت العصر وقیل: الصواب في الروایة: فيی 
سفر سافرھا؛ لروایة الأکٹر؛ والبسط في (الأأوجزا(''. 


[۱۸۸] قط: ۱/ ۳۹۰۱ء ۰: ۱/ ۲۷۰۵ء ق: ۳/ ۹٦۱ء‏ تحفة: ٦٦٦٠٦۔.‏ 

)١(‏ فی نسخة: (حسین)ء وذکر فی (التقریب) :)۱۳٣٤١(‏ ان اسمه الحسین وأن حنشاً لقبه. 

)٢(‏ قال السیوطی فی (قوت المغتذي) (۱/ ۱۳۲): ھذا الحدیث أوردہ ابن الجوزی فی 
ال مر غاسا راعلد بحنش؛ وقد أخرجه الحاکم وقال: حنش ثقةء وأخرجە البھتی: 
وله شاد موقوف علی عمر بن الخطاب؛ خرجه البيھقي (۳/ )۱٦۹‏ وآخر عن أبي موسی 
الأشعري أخرجە ابن أبی شیبة فی (مصنفہ (۲/ ۲۱۲)ء انتھی. ۱ 

۳( (شرح صحیح مسلم) للنووي /٥(‏ ۸2 

.)۱٦١ ا تنویر الحوالك) (ص:‎ )٤( 

.)٣٢٤٤۔٠١١‎ /۳( انظر: (أوجز المسالك)‎ )٥( 





ااٹ التَت ٤‏ 


تی مر ا ھی وو 


نس ای ےر کا سن کا : >‫ 
وَهُوَ ضعیف عند أهل الحَدِیثِ: صَعمَة حمد و غیرہ. 


وَالْعَتَل عَلَی دا ء عِنْدَأَمْل الیلے: أُنْ لا يَجْمَمَ بَيْنَ الصّلَاكیْن الا 

رڈ انشآ الیلم من القامیز فی الخنع تن 

کن لِلْمرِيضِ. وَبهِ يَقُولَ أَحْمَد وَإِسْعَاقی. وَقَال بَمْسُ أَهْلِ الْعِلم: يَجْمَمْ 

کا تا ین في الْمَظرء وَیدِیَقُولّ القََاؤعیُ وَأَحْمَدُ وَإمْحَاق وَآ لاف 
7 00 7ی 


7 
بے 


۹ - حَدَنتِتًا سعید بَنْ یح عی وآ کان کا 
ِمْحَاق: عَنْ مُحَمّد بي ابا مق تا مُحَمّد بن عَبّد الله بن رَيِْ 


غز یقت نا تا ا زرل ال ا تا ج2ا بالرٌزیاء ققَال: ان 
ذو روَا حَقٌ قَقُمْ مَع بلالِہ قَإِلَة انی رَأَمَدُ و َوثًا مِلْكء قَأَلق عَلَيْهِ مَا 
)۲٢(‏ باب ما جاء في بدہ الأذان 
قوله: (لما اُصبحنا) ھذہ قطعة من حدیث طویل لم یذکرہ ھاھنا'' اختصاراً. 
ترلہ: (قانه أندق وَمد ضوتاً مضاف) فی مڑا العلبل [شارۃ لی اعد 
[] وذکر أبو داود في (سننه) بتمامه مع اختلاف طرقه. 


[۸۹] د: ۹٦ء‏ جە: ۷۰ء حم: ٤ئ ٣٢٣‏ تحفة: .٣٥۷ ٥۹‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: ( اہن الحارث)۔. 
)٢(‏ فی نسخة: (أٗثیت)۔ 


() فی نسخة: (أو آمد). 








7 الکوکب الدُتي 
قِیل لَكَ: وَلَیتَادِ ِدَلِكَاء قال: قَلَمًَا سَيِعَ عُمَرُبْنْ الْحَطٌاب یََاء بِلالِ بالصّلَا: 
حرج لی رَسولِ اللہ قَلِكه رَهُوَ يَجْراِرَارَہ وَهُو یَقُول: یا رَمُول اللہ وَالَِّيي 
َعَقَكَ بالْحَقٌ, لَقَذ رَآيْثُ مِغل الَّذِي قالء قال: کَقال رَُول اللہ ئللائ: 'نَلِلِ 
اتکےت اانک ن۸۵ 


وق الاب کن الین مت 
قَال 


پت 


6۹ 


ہُو عِیسّی: حَییث عَبّد الله بن رَیْدٍ حَدِیثٌ حَسَنٌ صَجیخ۔ 
وَقَد ری عَدّا الَحَییگ إِبْرَاهِيمُ بِنْ سَعُد عَنْ مُحَمّد بن إِمْحَاق أَته 
إلی خیر فھو اأحق بەء وإلی أن المؤذن یستحب أُن یکون رفیع الصوت. 

قوله: (فذلك أثبت)!'' أيی: لما علم رسول اللہ وَيةُ ان الموفقین لرؤیا حق 
کثئیرون في أمتہ حمد اللہ وأثنی عليه وقال: هذا الأمر آثبت لقلبي؛ ولیس المراد 
ما سبق إلی بعض الأوهام من أُن رؤیاك یا عمر! آثبتء إذ لم یبن أمر الأذان علی 


ِ 


١[‏ وقال ابن العربي''': رؤیا الأنبیاء حق من جملة شرائع الدین ورؤیا غیرھم في الدین لیست 
بشيءء إلا أن هذہ الرؤیا من غیر الأنبیاء استقرت في الدین لوجوہ: أحدھا :یحتمل أنه قیل 
للني گل: حا رح تنا آرعالضی ا سرت الما مل ا سا ما ہیا 
حتی يْقَرٌ علیھاء أو یھی عنھا علی القول بجواز الاجتھاد لەء وعلی أن یبیَّ ان هذہ المسألة 
من مسائل القیاسء أو لأنه رأی نظماً لا یستطیعه الشیطانء ولا یدخل في جملة الوسواس 
والخواطرہ وروي أن النبي و رأی الذانَ لیلة الإسراء وسمعہ؛ ولم یؤذن لە فیه عند فرض 
الصلاة حتی بلغ المیقات؛ وفي قول النبي لَل لعمر: (فذلك أثبت) دلیل علی ترجیح أحد 
الاحتمالین: الثاني والثالث [علی الأول]ء انتھی. 


.)۳۰۸ (عارضۃ الاأحوذی) (۱/ ۳۰۷ء‎ )١( 





رواٹ الم 0ے 


رفااآغرین کر 7تار وا اط 


٦س‏ “٭0ھ8“٭"ھ099)" نال اخ عَبّو رت ولا تترف 
عَنِ النَيِى قَللٍَ شَْقَا كَڑا ااکررگ لاجد فی الََْانِ تفید الله 


ا ه٥‏ 


وو حر زی غاب النارن ےت ےت 
۹۰- خَدگتا ابو بَْربٔن اي التَضْرِ تا الْحَجَاج''' يْنْ مُحَمَیٍ قال: قَال 

ایْنْ جُرَیْج: آتا تَافعٌہ عَنِ ابْيي عُمَرّقال: گَانَ الْمْسْلمُونَ حينَ قَمُوا الْمَىِيتَةً 

ي>َجْتَمُونَ فَيتَحَیَنُونَ الَّلَوَاتِہ وَلَیْسَ اي بِمَاأُحَدُ قَمَکَلَمُوا يَومَا فِي َلِكَ 


ے‫ 


فَقَالَ بَحْصھُمْ مَٰے) ائکٹرا تاٹہتا ٹل ٹائس اللضارن وَقَال بَعْصھُمْ لے درا 


0 وإنما کان أوحي إلی النبي َُ صفتہء فلم یکن بَیّنّھا للأصحاب حتی 
یادر" الي عید ایخ زید بقص رویاہ علیۃ, 


ر(فتحرن) أي قتااولىی تغم 


]١[‏ ویؤیدہ ما فی (القوت؛!''': ذکر أبو داود في (مراسیله): أنّ عمر لما رأی الأذان في المنام؛ 
آنی ليْى ہے الا 2لا ء رقد جاء الیسی بللكَےّ شا راو ئن لآ بلالاً بؤذت فقال لد 
النبي ا : (سبقكٌ بذلك الوحئ)ء انتھی. 


[ وفي (المجمع)''' أي: بُقَدَرون حینّھا لیدرکوھا في وقتھا لیس ینادی لھاء بفتح دالء انتھی. 


[۱۹8۶خ: ٤‏ ۰۷ءء: ۷ء 2 ٦ء‏ کحم: ۲ تحفة: ۷۷۷۱۔ 
)١(‏ فی نسخة: (حجاج). 

ء٣‎ /۱( (قوت المغتذي)‎ )٢( 

(۳) (مجمع بحار الأنوار) .)۵۹٦/١(‏ 








٢‏ الکوگی الِدُتِي 


ا تََ زن الو قال: ا۵ اٹ ا را ات اک 
كَالَء کٹا شولل اللہ گلاه: 0 لال فُمْ فَتَاد ب بالات 


قَال 


بو عِیسًّی: :عَدًا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحِیحٌ غَرِیبً مِنْ حَد یت یثٍ ابْنِ عَمَر 
(۷) بَابُ مَا جَاء في القَرْجیع في الَْكانِ 


۹۱- عَدَگتا رین مُعاذ الْمصْرِیٔہ گتاِبَاهِیم بن عَبد العَريرِیْنِ عَبْ 


الْملِكٍ بن أَبي مَحْدُورَۃ قَال: أَخْبَرَني أپی وَجَدي جَمِيعًاء عَنْ أپی مَخْدُو 


ظا 
(ینادي بالصلاة) لیس المراد''' بذلك التاأذینء بل قولھم: الصلاة الصلاق 
أُو الصلاة جامعة. 


(۲۷) باب ما جاء في الترجیع في الأذان!'' 


ووجهه علی ما روي في ابن ماجہ''' والنسائي: ان النبي عليه السلام کان ینزل 


]١[‏ واختلفت الأئمة في الترجیعء فذھب مالك والشافعي إلی سنیتە وذھب أبو حنیفة وأصحابهہ 
واحمد إلی عدمت وڈھت کماعلامن المخنثٹئ إلی التغفییں قال اہن قذامتاگ': وجمل ذلك 
ان اختیار أحمد من الأذان أذان بلالِ وعبدِ الله بن زید وھو خمسّ عشرة کلمكّ لا ترجیع 
فیەہ وبھذا قال الثوري وإسحاق [وأصحاب الرأی]ء والأخذ بە أولی؛ لأن بلالاً کان یژذن - 


[۱۹۱] ذ:٥٥٠ء‏ مطوكأّ ن: ۱1۲۹ء تحفة: .۱۲۱٦۹‏ 
)١(‏ فی بعض النسخ: (عمر بن الخطاب٢.‏ 

)٢(‏ فی نسخة: ١‏ أو لا تبعثنوا). 

(۳( (سٹن ابن ماجه) (۷۰۱۸) و(سنن النسائی) .)٢٦٢٣(‏ 
)٤(‏ دالمغني) .)٢٦١/٢(‏ ۱ 








و 


ت لمّلاد رت 
ول اللہ قللله أَفْعَدَۂ وَأَلقی عَلَیْد الأََّانَ حَزفًا حَرْگا. 


 <‏ بہ مع رسول الل و دائ] سفراً وحضرآء وأقزہ النبي و [عل أذانە] بعد أذان أبي حذورةء کذانی 
(الأوجز)''' وبٌىط فیه نی الدلائل: قال ابن ا حجوزي: حدیث عبد الله بن زید أصل فی التاأذینء 
ولیس فيه ترجیعء فدلّ علی أن الترجیع لیس بمسنونء قلت: وکذلك أذان بلالء وقد ادن في 
حیاتہ اذہ ثم أذّن بین یدیيی أي بکر فی زمان خلافتہہ وہو رئیسُ المؤذنین وقدوئْہمء وقد اتفقواعلل 
أن لا ترجیع فی أذانہ ول ختلف فیه أحدہ صرح بہ ابن ا حوزي وغیرہہ والبسط نی (الأوجز)٢'۔‏ 
ا ا ا ا ا ا ا 
مُعَرّبه: إِن الروایات في إقامة بلال مختلفة فأخذت الحنفیة بالتکرارء انتھی. 
سسستتمسحش ےت 
قد قامت الصلاۃ؛ فإِنھا مٹنی مثنی خلافاً لمالك في المشھور عنہ؛ وقدیم قولي الشافعي ان 
لفظ : قد قامت الصلا ایضاً یقال مرۃہ وقالت الحنفیة والثوري واہ بن المبارك وأھل الکوفة: 
إِن الاقامةً مثل الأذان مع زیادة اقد قامت الصلاة) مرتین؛ کذا فيی دالبذل؛'۳ واستدلوا علی 
ذلك بعدة روایات بسطت في (الأوج زا 
منھا: ما روي عن عبد الله بن زید بتنظیر اللإقامة للأذانء وبما قاله الطحاوي!*: تواترت الاآثار 
عن بلال أنه کان یثني الإقامةً حتی مات وبروایات أبي محذورۃة المفصلة جلھا علی تثنیة 
اللإقامة وغبر ذلك؛ وبعد ثبوت الروایات الکثبرۃ 1ن 0 رک نو 
ومع ذلك وٌجّه نی (البذل)"' وغیرہ بعدة توجیھات: والأوجه عندي: آن قولہ: أَيرٌ بلال 


.)۳۹/۲( (اأوجز المسالك)‎ )١( 

۔)٦٢‎ /٢( (أوجز المسالك)‎ )٢( 

() (ہذل المجھود) (۳/ .)۲٢٤۹‏ 

.)٥٤ ء٥٤‎ /٢( (اأوجز المسالك)‎ )٤( 
.)۱۳١٣/۱( انظر: (شرح معاني الآثار؛‎ )٥( 
.)۲٥٢-٣٥١٢ /۳( (ہذل المجھود)‎ )٦( 








ن> ہہ الکو الذزیي 


رھ پر 


قالَ ِبْرَاجیغٰ: مثل أڈایتا۔ قال بِمر: قَفْلّے لَۂ أَعذ عَلَیٗء نوَصَفٌ الَذَانَ 
- 

قال آبُو جیسّی: حَییث بی مَْذُورۃ فی الَْانِ حَییث صَحیع. وق 
رُويَ عَنَه من غَیْر وَجُه وَعَليْه الْعَمَلَ بِمَكُة وَمُوَقَوْلَ القَافعيٌ. 

وید لان رت کھتہ مد بی الْْقتٌی؛ کا عَقَانْ كَامَمَام عَنْ عَامر 


"رت ےرت 
اتی زا عَلَعة لان دع عفر 0 4+ 


ُ 


نَْ 


َال ابو عِیسّی: : مَذًا حَییٹ حَسَنٌ صَجیخ ۔ وَأَبْو مَحْدُورَة اسْنْة: :مرا 
اخ یلیں وَقا تَقَب بَعْضش 2 الْملم إِلی مَدّا في الْلَانِ۔ وذ رُویَ عَنْ أبي 


27019 تتا را سوات لت افظرای ئل الات رس کرات ا 
أکبرہ الله أکبر کما ھو دأب الصبیان: فأمر النبي و بھم فأتوا فقال: مَن الذي کان ینادي 
منکم بصوت رفیع؛ وأیْکم أحسن صوتا وأندی؟ فأشارواإلی أبي محذورةء وکان الأمر 
کذلك: فأمرہ النبي پا ان یقول: الله أکبر الله أکبر؛ الله أکبر الله أکبر؛ فقال کذلك: ورفع 


إلخ قضیتان مھملتان فی حکم ا جحزئیةہ وا مراد أَذان الصبح وإقامثہ والمعنی: يَْقمأذانه بأذان 
ام مکتومء ویتولی الإقامة مفرداء واستثناء الإقامة علی ھذا التوجیه مدرج من بعض الرواةء کیا 
هو عند ا مالکیة ولو سُلّم الڑیتاژ فھو لبیان ال جواز کا ئی ا حاشیة عن (مواھب الرمن؟. 


[1۳]ء: ۳۲۷۹ء د: ٥١٥٦ء‏ ن: ۱۳۰۰ء جہ: ۷۰۹ حم: ۳/٤۰٦ء‏ تحفة: .۱۲۱٦۹‏ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (ابن عبد الواحد). 

(٢(‏ ط ای ای کی راڈ ا 
مقفل رسول اللہ من حنین؛ فَلَقیَنا رسول اللہ للا في ‏ ۷ٴ"ٰٰپ ) 








اواب الصّل9 ٥أ‏ 
(۲۸) بَابٔ مَا جَاءَ فی فی اِفْرَادِ الاِقامَة 


۳- 0 کت کا ۹×" ہلنے ّ. 
جس ہی 
وَي البّاب عَنِ ابْن عَمَرَ 
قال ار ین حَدیۓ یں حَيگٌ حَسَن صَجیخ 
و وَهُوقزل بَْضں أَهْلِ العم من أَضحَاب التييٍ اَل وَلَيمییَ, َبِ يَقُول 
مَالِكُ وَالقَّافَعِیُ وَأَحْمَدُ وَإِمْحَاقُ. 
(۴۹) بَابُ مَا جَاءَ فی أَنَ الاِقَامَة مَثْتی مَثْنی 


0- +- 0401 لاخ نا غبۂ ظا زڑْ خغازید کی لن آے لی کن 
روب مُرّة عَنْ عَبد الرّحَْنِ بی أبی لَيلَىٗ عَنْ عَبْد الله بٔن رَيْدٍ قال: کان 


٤ 


اق تگرل ال شَفَعَا مَفْعَاء فی الاَدانِ َاإقَامَةِ 
قَال 


ام 
١0ے‏ 


ف ا مک 7 یا ا٥٥ ٥>‏ و وھ خی لے 0 ص٥ً‏ 
ہُو عِیسّی: حَدیثُ عَبّد الله بن رَیٔدِ رَوَاه وَكَيمٍ عَنِ الأعَْمَیٍں عَنْ 


صوتہہ ثم أمر أن یقول: أشہد أن لا إله إلا اللہ أشھد أن لا إلە إلا اللہ فقال کذلك إلا اُن 
ذلك لما کان مخالفاً لما یعتقدہ قومہ ونفشہ خفض بذلك صونّہہ فقال النبي َ: قل: 
أشھد أن لا إله إلا الہ آشھد أن لا إلە إلا الله ورفع النبي قَاُ بذلك صولّہ؛ ورفع أبو 
محذورۃ صولَّه فثبت الإیمان فی قلہهہ فاستمر الأمر عند ابی محذورۃ علی هذاء وکان 


[۳]خ: ۹٦۱۰ء‏ م: ۳۷۸ د: ۰۸ء ن: ۷٦1٦ء‏ جہ: ۷۲۹ء حم: ۳/ ۱۰۳ تحفة: .۹٢۳‏ 
]۱۹٤[‏ قط: ۱/ ٣٠٣‏ ءءش: ۱ تحفة: ۹.. 








۹ وی الِدُتِي 


8ے .س8 


۰2 .تر عَبْة الله بن ريد رای الْأكانَ 
نی الْمْتَام+ وقال مُعبَةٌ عَن عروبْنِ مُرَہ عَن عَبْد الرّخَنِ بن أي لَيْل قَال: کن 
ات رق 1ل نآ نال کے کن رای الْأَانَ نی الْمتَام وَعَدَا أَصَمٌ 


دہہو۔ و ص٥‏ 


۸۹۹۰ھ ٔ ۶۷۹۷9۹2۶ "۷ئ 


جن َعْض أُمْل الم الات مَثْتَی تی َالِْقَامَةُ مثتی مَکنٌی وی 
رن یئ" فان الگزری وَابْنْ نے ِ وَأَهْل الکوفَة 3 
(۳۰) بَابُ مَاجَاء فی الكَسُلِ فی اللَذانِ 
٥‏ - کت ور بن الْحَسَن 2۷ ج2 ا صا عَبْ انللے 
وَھُوَ صَاحب السَقاف کی ییحی سض ٠‏ لم عَنِ الْحَسَن وَعَطَاعٍ ع ابر : 
أَئَّ رَُول اللہ ول َال لِبلال: ١یا‏ بلالء إِذَا أَأَنْتَ َتَسّل فی أَذَايْكَء وَإِدَا أَقَنْتَ 
مہ ھا تق َإِقَامَيكَ قُدْرَمَا یِمْرُغ لکل مِنْ کلم وَالقَاربُ 
مِنْ شُرّبه وَالَمُعْكَصِوإِدًا دَخَلَ لِقَضَاءِ کائسس لت مرا تی کروی 


ےہ 
ہی 6 لئ 


5> ھن گتا عید بن حمہد ٭ھ٭ت۳ھم" مُحَمَيِ عَنْ عَبْدا لَْنْعم تَخو ك٥‏ 
ذلك تعلیماًمنہ لخصوصیۃة ذلك الوقت: فظنہ داخلاً فی الأذان. 


[43]۱۹۵: ۱/ ٢٠۲۰ء‏ تحفة: ٢٢٦٢۲۔‏ 

. زاد فی بعض النسخ: (قال: حدثنا أصحاب محمد ا‎ )١( 

)٢(‏ فی نسخة: (اأصحاب محمدا)ء وزیادة: (اأصحاب رسول الله ق۷ هنا خطأً صرف. قاله 
الشیخ أحمد شاکر (۳۷۱/۱). 

(۳) زاد ھناك فی نسخة: قَّال أَبُو عِیسّی: ابن أبی لیلی هو: محمد بن عبد الرحمن بن آپی لیلی؛ 
کان قاضي الکوفة ولم یسمع من آبيە شیٹاء إلا أنە یروي عن رجل عن آبیە4. 

.٢هللا فی بعض النسخ: اجابر بن عبد‎ )٤( 








الات الکات ٠۷‏ 


وق کت 


ول کے عیکی حَِیث جَابرِ هَدًا حَیِيٹ لا مر فُه لا مِنْ هَدًا الْوْجْهِ 


7 گ7۳ کَ 27 
(۳۱) بَابٔ مَا جَاءَ في إِذْحَالِ الاضْبٔع نَا عِنْد الاَان 


سے وو وو جج 6ج 


۸۰- نات تخئرْٰ غَیِات ا بد الززاقہ نان اللزِیہ غن غزن 
بن بی جُحَیْقَة عَن أَِيه قال: اث بِلَالَا يك وَيَدُوںْ وَْتہمْفَہ ما متا وََا هُتا 


-٤٣[‏ باب ماجاءذ فی إدخال الاأصبع الأذن تہ الأذان] 
۶857 "'" 

1 
بە إدارة عنقه لا غیر فإِن کانت المنارة غیر متسعة لم یحتج إلی نقل الخطی عن 
مقامه وکفی إدارۃ الرأس من غیر انتقالء وإن کان متسعة بحیث لا یمکن لە إنحراج 
الو عة قیابت تتاباً ھا جلالد الافتال ]لے جر ایا نایا إذا اساطت نہ الجدر 
من کل جانب حتی لا یخرج الصوت منھا إلا عند إخراج الوجه من كَوَّايِھا؛ جازا'' 
له ذلكء وما یلزمه من تحویل الصدر معفو ضرورةَأُنْ التأَذينَ لا یفید دونەہ والاحتیاج 


[ قال أبو الطیب''': روي من الإفعالء والفاعل ضمیر لبلالء و(فاہ) مفعوله وھاھنا) ظرف. 
]٢[‏ ففي (البحرا'ٴ'': إِن لم یَمٌ الإعلامُ بتحویل وجھه مع ثبات قدمیهہ فإنه یستدیر في المئذنة. 


[4۷٦]غ:‏ 2 ٣۳‏ ۔د: ٥٥٥٦ء‏ ن: ۷۷۲) جہ: ۷۱۱ حم: /٤‏ ۳۴۰۷ء تحفة: ۱۱۸۰۲. 

)١(‏ زاد فی ب بعض النسخ: (وعبد المنعم شیخ بصري) قوله: (وھو إسناد مجھول) قال نی (الفتح) 
٦/٢٦)‏ ۰: إسنادہ ضعیف: ولە شاھد من حدیث أبي ھریرة ومن حدیث سلمان أُخرجھ| أبو 
الشیخ ومن حدیث أبي بن کعب أخرجہ عبد اللہ بن أحمد نی (زیادات ال مسند)ء وکلھا واھیة. 

)٢(‏ في بعض النسخ: (في الأذن). 

(۳) انظر: (الشروح الأربعة) (۱/ .)۲۲٢‏ 

.)۲۷۲ /۱( (البحر الرائق)‎ )٤( 








ے الوب الڈُزيِ 


رَإِصْبَعَاۂ فی أَذَْيْيِ کک اللہ قَلا نی کی حَمرَاء - أرَا 7 مِ نتم - 
مَحرُع بلال بَين یتب بالْعتزِ کھا بابطعاہ صلی إلَيَْا يہ سُولّ الله کِلك 
پا تد یه الَكَلبُْ اتا نت اہ حمراءُ کی اق مرقق 
کائالد ڈںل نا سقتا ٠‏ اس 


إلی المنارات في التاذین إنما ھو حیث یشتد الحر أو البرد راف آعلم بالضراب. 
قوله: (إصبعاہ فی أذنیہ) وقال بعضھم: في الإقامةا'' أ٘یضاً تع اُصبعيه 
في أذنیهہ ولا منع عنه عند الاحتیاج إلی رفع الصوت بکثرۃ المصلین. 
نقال سفیاقہ گرام ح ك٣‏ الما کان اللبی عليه السلام قال في الحمرۃ ما قال 
احتاجوا إلی جواب ما ورد في هذا الحدیث من لفظة: حلة حمراءء فأجاب بعضھم 
بأن لبسە ھذا کان قبل النسخء ثم نھي عنهہ ولا یخفی ما في هذا الجواب من البّعد؛ 
فان مذہ القصة کانت في حجة الوداعء وقضَی النبي و بعدہ بقلیلء فَأَيَانَ تح ؟۱. 
والجواب على ما قال سفیان: ان إطلاق الأحمر على ما فیه خطوط بیض وسود: وحمر 
وصفرۃةء لکن الغالب ا لخطوط ا مر غبر قلیلء کم ان إطلاق الأسودعلى مافيه غلبة السواد 
غیر قلیلء والحبرۃ کذلك: فإنه نوع من الثیاب خططء وتوصف بصفة ال خطوط الغالبة. 
والمذھب!'' في لبس الحمرۃ والصفرۃ أن المزَغَفْرَ والمعَضفر ممنوع عنه 


١[‏ کما حکاہ الترمذي عن الآأوزاعي. 

٢[‏ وفي (الدر المختار!''': رہ لبسُ المعصفر والمزعفر الأحمر والأصفر للرجال؛ مفادہ أنە 
لا یکرہ للنساء ولا بس بسائر الالوانء وفي (شرح النقایة) وغیرِہ: لا بأس بالثوب الأآحمر؛ 
ومفادہ أن الکراهة تنزہیة وصرح نی (التحفة) با حرمة فأفاد انہا تحریمیة وھي اللحمل عند 
الإطلاق: وللشر نبلالی فیه رسالة نقل فیھا ثیانیة أقوالء منھا: أنه مستحب انتھی. 


.)١٥٥ ء٦١٥٥‎ /۹( رد المحتار)‎ ( )١( 








اٹ التَت ۹ 


َعَليیْه لعل عِنْڈ اه الوم منعَجِبُو ون أَنْ یل الْمُؤذن اِصْتَعَبْهِ في 
ََْْهِ في الْان۔ وقال بَخش أَهْلِ الملم: ون الِْقَامَة أَيضَا يُدْخِلاِصْبَعَبْه ح 
و َهُو قَزل الارَاعِىٔء تچستاتتت 7 وَهْبٌ۷) السُوَائی. 


)۳٣(‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی الثَثوِیبِ في ا : لفَجْرر؟) 
ای 


بی 


۸- خَدَقتَا أَحَْد بْْ مییجء کاب أَحْمَدَ ایر رکا او امفراقل کن 
الک عَنْ عَبّد الرْحْمنِ بُن أپی لَیْلَیء عَن بلالِ قال : قَال بَسُول الله گزاائ: 
ا تُتوْتَنَ فی شَئْء مہ مِنَ الصّلَواتِ إِلَّا فی صَلَاۃ الفَجْرا. 


وف لباب ع ۲ َو 

گال أَبُو عِیسّی: حَدِيثُ بلالِ لا تَەْ تَرلّه إِلَّا مِنْ حَییثِ أيي ِسُرائیل 
ت 70 ِسُرَاِیل لَم يَممَم مَدَا 5ت عََرية 8ال 
اروا عَن الحَسَن بُن ُمَارَة عَن الْحَِٔی بْنِ عُتِیْبَة “ مرائیل املۂ: 
ح ان آے انغات راہ تل2“ ارح حم 


الرجال مطلقاء والحمرۃ والصفرۃ غیر ذلك فالفتوی علی جوازھما مطلقا لکن 


)۳۹۶) باب ما جاء فی التثویب فی الفجر] 


[۱۹۸] جه: ١۷۱۵ء‏ حم: ٦ء‏ تحفة: ٢٤٢۲۰۔.‏ 


)١(‏ في بعض النسخ: (وهب بن عبد اللہ). 
)٢(‏ فی نسخة: (بالفجر)۔. 
(۳) في (م): (ولیس بذاك)ء وفي ھامشہ: (ولیس هو بذلك). 








8 الکوب الڈزي 


و 


قد اخُتَلَف أَمْلُ ای گے یو َقَال بَعْضْھُمْ: اكّقوِيبُ 
ُنْ بَقُول في أَدانِ الْقَجْر: الصّلَاه حَيْرُ مِيّ التَزع: وَهُو قَول ابْني الْمُبَارِ 
ند وَقَال اِسْحَاق في التنوِیبِ عَيْرَهَدًاء قال:"' هُوَ می 7ھ 
بَعْد اتی قَلله إِذَا أَذنَ الْْوَدنُ قَاسْتبْطاً الْمُومَ 6 کان لکوت کت 
قَامّتٍِ السْلَاه حَيٌ عَلَی الصَلَا حَيٌ عَلَی الَقَلاج, وَھَدا لّذِي ةَ 
هُو الكثِْیبُ الَِّي گَرِهَۂ'''أَهْلُ الم وَالَّذِي أَحْدثو بَمْد النَبیْ َل ّٔ 
ق فسر ابْن الْمْمَارَك 7. أِّ الثَثُویبَ ا مقیول لقن فی فے ملا صَلاۃِ الفَجر: 
السّلَاۂ حَیْر من التزم قهُرَقَزلَ صَجیخ: وَیْقال له: الكتزُبْا' ایض رَهرَالَدِي 


قوله:(فقال بعضھہ: التثویب)إلخء اختلفوافي کراهته واستحبابه واختلافھم 
ھذا مبني علی اختلافھم فی تفسیرہہ وجملہة الأمر أن الکاسُل والتھاوٴنَ في أمر الصلاۃ 
تکروہ قما اقضی الیه کرک ونا لا قاٹ فمئن فگردرریت الفجر وھ زیادة: الصلاة 
ا ا ا ا ا اس ا 
ان یا پوسات خصّ ×ڈ منھم المشتغل بأمر المسلمین کالسلطان: والقاضي؛ ومن اشتغل 
بالفتوی؛ فإن في انتظارھم الصلاة في المسجد إضراراًبالمسلمین؛ وذلك لما ثبت أن 
بلالاً کان بُعْلمُ النبي ول بعد الأذان لاشتغاله بشيء من الأمورٴ' 

۰ ۱ ای ۶ سے وو 

قوله: (فاستبطا القوع)!''أي: علم المؤذن وَظنْبَطءَ القوم. 
]١[‏ وجملة الکلام أن التثویب - وهو الإعلام بعد الإعلام - بطلَق علی الإقامة أیضاً کما ورد - 
() زاد قبله فی بعض النسخ: (التثویب المکروہ). 


)٢(‏ فی نسخة: (قد کرهه). 

(۳) في بعض النسخ: (التثویب) وو الصواب. 

)٤(‏ قال نی (اأُوجز المسالك)(٢/٥٠):‏ قد ثبت إعلام بلال رض اللہ عنہ للنبي ول الصلاۃ بأاحادیثء 
منھا ما روي نی الصحاح: أن بلالاً کان یؤذن: ثم یأتی رسول اللہ و علی باب ا حجرۃ فیؤذنہ لصلاة 
الصبح فیخرج وسیأتی من آثر عمر رضي الله عنہ ان اللؤذن یأتی عندہ خبرہ بصلاۃ الصبح. 








اواب الصّل3 کے 
اخْتَارَة أَهْل العلم وَرأوهُ وَرُوِيَ عَنْ عَبد الله ہي عُمَرَأَتَُ گان يَقُول في صَلا: 
الم لفَجَر:ا لصلا َخَيَمِن النُوْم, وَرُوٍيَ عَن مُجَامِد قَال: : دَخَلث مَم لے عَبّد الله بن 
یت 


۷ ؤید ج سرت غتر القَریتِ الَّذِي أَحدقةالتّاش ظط 


پچ ہے وی و 


)۳۳ 00221 فَھوٌ يَقِيم 

۹ - حَدَتتا هتاہ تا عَبْنَةُ وَيَعُلَی٢‏ عَنْ عَبّد الرْحْمَنِ بُن زَيّاد بُن 
(۳۳) باب ما جا ان من أُذن فھو یقیم 

ھذا علی الاستحباب!'' ولیس معنی ذلك أن إقامة الآخر لا یصح ولما کان 


-ٔ في الحدیث: وعلی قول المؤذن في أذان الصبح: الصلاۃ خیر من النوم؛ وھو مستحب عند 
الجمھور وعلی الإعلام بین الأذان والإقامة وہذا هو المحدّث وذکر المصنف منھا 
المعنیین الأجیرین: وذکر صاحب !الاو جزا'''الثلاةً مع ذکر قائلیھا۔ 

[۲ قال أمد والشافعي بحدیث الباب :من أَذَنَ فھو یقیم: وقال مالك 207س ا موی 
عِدال ٢"‏ : انفردبه عبد ال من بن زیادہ ولیس بحجة عندھم: وحجة مالك حدیثٌ عبد الله بن 
زید ما قال لە َل: القہ - أي الأذانَ - علىی بلالء فلم اَذْن قال لعبد الله بن زید: َقْمْ انت وھذا 


الحدیث أحسن إسناداء انتھی. کذانی (الأوجزا!٭' وجمع ا حنفیة بین الحدیثین کم آفادہ الشیخ. 


[۱۰۹]د: ٤ء‏ جہ: ۷۱۷ حم: ۶ے تحفة: .۳٦٣٣‏ 
)١(‏ انظر: (اأوجز المسالك) (۲/ .)٥٦١‏ 

)٢(‏ في بعض النسخ: (نصل). 

١(‏ زاد فی بعض النسخ: (ابن عبید). 

.)٥۹/٤( انظر: (الاستذکار)‎ )٤( 

.)٥٥ ء۵٢‎ /۲( (أوجز المسالك؛)‎ )٥( 








٦٢‏ الکوکب الدُتي 
أنٹم "' عَن زياد بن میم الحَطْرَمي: عَنْ زَیاد بن الحارث الصّتَاِي خ قَالَ: 


مر رَُول اللہ للا ا نان نی صَلا: لْفَجْر فَاذنْتہ فَارَاد راگن بی 
کقال شر 0ل لت آکاکتار کا اق وت ت 2 قَمَوََیْقِيما 
بل اواب فی ات کو 
ال أبُو عیسّی: حَدیث زيَادِإِتَمَا مرف من حَدیث القِيقی: وَالِكريقِْ 
ہُو صَعبف گنی عِند أَهْلِ ا(ەه>غممالۂ یئ 1ك کو التقات .َ 
تت حمذ: لا اث حدیث ک الإِْْيقِیٌ قَال: و کت ھکتاو کہ 
رہ هُو مَفَارِبُ ایك 
و کی[ و اور قاوی فی۔۶ھ 
وَالْعَمَلُ عَلَی هَدّا عِنْد أَكْترِأمْلِ الْعِلم مَنْأَََ فھو یقِيمَ. 
)٥٣(‏ بَابٌ مَا جَاءَ ًَ الككانِ 5 
و کر سج اقم و ٥‏ کا کی وَيَةبْ ہو اقاقو 7( 
-٠‏ حَدَثتا عَلِيٌ بنْ حجر کا | بِنْ مَسَلمء عَنْ رای چھڑوں ن 
ےت ٹس 
قولە: (أمرنی رسول اللہ قَك) فعّلم من ذلك أن انتظار المؤذنِ المعھودِ بعد 
ماحان الوقت غیر مسنون. 
)۳٣(‏ باب ما جاء في کراھیة الذان بغیر وضوء. 
]٥٠٢[‏ ق: ۳۹۷/۱ تحفة: ١١٤٤٠۔‏ 
)١(‏ زاد فی نسخة: (الإفریقيی). 
)١(‏ في بعض النسخ: (أَدْنْ). 
(۳) في نسخة: (فمن. 


)٤(‏ فی نسخة: ( ان من أُذن)۔. 
)٥(‏ زاد فی بعض النسخ: (الصدفي). 








أبوَاںُ ا( ا ۳ھ 


عَن الزخِْيّ: عَن ابی هُرَيْرة عَن التّبیح للا َال( ): ال یودن إ1 لا متوض ۴ا 
۰۱- حَدَثَتا خی کر 
يٛهَاب وا ول و :٤‏ لا يْنَادِي بالصّلَاو إِلَا مُتوَطَ 


قَال آر سیون وَمَدَا کو تس وَحَدگ أَي هُرَبْ رَةلَمْ 
عۂ ا ٗی وم أَصَمٌ مِنْ حَییثِ الوَلِيدِ بن مُسُلم. وَالؤهْرِی لع مَسْمَمْ 


يَزَفَعَةُ 


وی هرَيرَة. 
راثالک آمل الْعِلم فی لان لی غر وی فَكَرِعَدُ بَعْضْ أَهْل 


الم وَبِ يَقُول المَافعیُ وَإِْحَاق وَرَحَصَ في ذَلِكَ بَعْضْ ا 
٣‏ مم 


بَعْضْ أَهْلِ الْعلمہ وہ 


5 


فوله: (لا یؤڈن إلا متوضئع) ھذا النفي عل الاستحباب؛ لن الأذان ذکر 
وأفضل الأذکار کلام الله تعالیء وقد ثبت أن النبي وه کان یعلٌمھم القرآن علی کل حال 
إلاالحنابة مع ملاحظة ما روي أنە عليه السلام سَلم عليه رجل فلم يَرّدٌ عليه حتی تَيَكَهَا''. 

قوله: (ھذا أصح من الحدیث الاأول) لأنه ثبت من أکثر الحفاظ ھکذا 
موقوفاً علی أبي ھریرةہ مع أن في الحدیث الاول!'' انقطاعاً أ٘بضاً. 

قوله: (فکرهہ بعض ہل العلم) وإن کان''کراهة تنزیھیةہ ورُص في ذلك 


]١[‏ قلت: الانقطاع لا بختص بالحدیث الأولء بل مشترك فیھم معاَ؛ لروایة الزھمري عن أي ھریرة. 
]٢[‏ اختلفت تَقَلَةُ المذامب في بیان مسلك الأئمة في أذان المحدث, فارجع إلی - 


)١(‏ لفظ (قال) سقط في نسخة. 


1 فی بعض النسخ : (الثوري). 
(۳) فقد جاء عن ابن عمر: أن رجلّا سلّم على النبي و وھو یبول فلم يَرُدٌ عليه أخرجه الصنف (۹۰). 








٤‏ الکوکب الدُتي 
)۳٥(‏ بَابٔ مَا جَاءَأَنَ الْامَاءَ 


سٹک می و کی اا ظز ان ترفل خرن نا 
کور رر لا 


۔ ۔ ھ(١)‏ ۔ 


وَقَال و َ حَییث چَاپر بٔنِ سَمُرَۃ حَدیثٌ حَسَنٌ وَحَییث 
مَالٍ”لا تَعْرِفهإلا مِٴ ِنْ مَدا الَْبْھِ 
_۔ مل الْعِلہ: ِنَ الُْقَذّنَأَملَكُ بِالكّانِء وَالْإْمَامَ أَمْلَكُ 


ند نال 


قوم وھذاأَخفٌ من الاولء فلیس عند ھؤلاء إلا ترك فضیلة ونحن فی هذہ الطائفة. 
)۳٣(‏ باب ما جاء ان الاإمام اُحق بالقامة 


أی: لا یقام إلا إذا حضر الإمامء إلا إذا خیف فوٹٗ الوقت: ولیس!'" ان یقیموا 
حتی یحضر الإمام من غیر اختیار منەہ فَعْلْمَ ان المؤذن إذا أقام فلیس علی الإمام وجوبُ 
الحضور بفورہ بل لە أن لا یحضر فتعاد الإقامة عند حضورہ إن کان بعد زمان. 
< فروعھم'"ء ومذھب ال حنفیة کم فی (المدایةا'ٴ': أنە بجوز أذان الحدث: والوضوء مستحب. 
]١[‏ أي: لیس للمصلین أن یقیموا الصلاۃ لیحضر الإمام اضطراراً بغیر قصدہ. 


[۳]ٌء: ٦7ء‏ :: ۱۳۲۷ء تحفة: ۲۱۳۷۔ 

.٢)حیحص في بعض النسخ: )(ھو حدیث حسن‎ )١( 

)٢(‏ فی بعض النسخ: (وحدیث إسرائیل عن سماك). 

(۳) انظر: (المجموع) )۱۰١/۳(‏ و(شرح الزركشي) (۱/ .)۵١٢٥‏ 
)٤(‏ انظر: (الھدایة) (۱/ .)٥٤‏ 








نواٹ الاک ٠‏ 
(۳۷) با ما ج2 فی الأدَانِ باللَیْل 


-٣‏ حدکتا قتیبة "چک 


التَيِيَ 9 قَال: ِنَ لال کن لَیْلِ: فَگُلُوا ڈاش نیا سو گرا قَاَذِينَ ابی 


آمْ کی جا 


ے , ےٌ 
٤ك‏ ھ و و اس ِ نہب تھے و سوک کر اھ سر کے رک 
قال ابو ییسُی: 5 البَاب عَنِ ابنِ مسعود؛ وَعَایْمْة وَئَيسة واذیں؛ 
و سے و الو 


کی تر 
)۳٦(‏ باب ما جاء فی الّذان باللیل'' 


٠ َ‏ . و۶۱ د ج 
الوقت فالإعادة عندھما واجبةء وآما أبو یوسف فقد اختار جوارٌ التقدیم علی الوقت 
فی أذان الفجر؛ وھذا لا ینتھعض حجة لە؛ فإن التاذین المذکور لم یکن تأذينَ الفجر 


]١[‏ اعلم أنھم أجمعوا علی أن الأأذان قبل الوقت في غیر الفجر لا یجزئء قال ابن قدامة''': لا 
نعلم فیه خلافا وقال ابن المنذر''": أجمعوا علی أن [من] السنة أن یؤذّن للصلوات بعد 
دخول وقتھا [إلا الصبح]ء انتھی. 
وأما أذان الفجر فقالت الأئمة الثلاثة وأبو یوسف من الحنفیة بجوازہ قبل الوقت؛ مع 
الاختلاف فیما بینھم في وقتہہ فقیل: لا یجوز حتی یبقی المُذّسُ الأآخیر وقیل: یجوز من 
نصف اللیل؛ وقیل: ِنْ بعدِ العشاء قال الباجي: وھذا بعید وقال أبو حنیفة ومحمد: لا 
یؤڈْن لھا حتی یطلع الفجرہ وبە قال الثوري وزفرہ کذا في (الأوجز)''. 


۔٦۹۰‎ ۹ ۲خ: ۷ء ۹ء: ۱1۳۸ء حم: ۲ء تحفة:‎ ٢٣[ 
.)٦٦ /۲( (المغنی)‎ )١( 

.)۷ انظر: ا الإجماع) لابن المنذر (ص:‎ )٢( 

.)٣٥ /۲( (أوجز المسالك)‎ )٣( 








0 الکوکب لی 
1۴ ٌ َ 2 و مہ ایوہ 7 و ہی او ۶ 


اف آئل ڈیب گر ای ات ٹش آقل الو ِذَاأذَنَ 
الْمُؤدَنْ باللیْل جج سس وھو مَالِكَ وَابْن اف وَالكَافِعِي: 


بل لایقاظ!'! 7 ت نیڈ ہے یه بل ثبتت إعادلہ فی 7 
یصرحوا بذلكء أو یقال بالتزام التّأذین قبل الوقت؛ وھذا أیضاً مخالف لمذھبھم. 


وأما الشافعیة فقد جَوّزوا کون هذا التاأذین لصلاۃ الفجرا'' غایة ما یلزم من 


]١[‏ ففي روایة مسلم''': (أنه ینادي لیر جعمَ''' قاؿِمَکمء ویوقظ نائمکم)ء الحدیث. 

[] قال ابن المنذر وطائفة من أھل الحدیث والغزالي: إنە لا یکتفي بەء وادعی بعضھم أنه 
لم یردفي شيء من الحدیث ما یدل علی الاکتفاءء قال القرطبي: هو مذھب واضے'؛' 
انتھی. وقال ابن قدامة“: لأن الأذان قبل الفجر یفوت المقصود من الإعلام بالوقت؛ فلم 
یجز کبقیة الصلوات إلا ان یکون لە مؤذنان یحصل الاإعلام باحدھما انتھی. کذا فيی 


زالگر .۲۷ 


[ قلت: کون ھذا التأذین لصلاۃ الفجر مشکل جذّا؛ لأنە یفوث المقصود بالأذانء کما تقدم - 


)١(‏ فی بعض النسخ: اولا یعیدہا. 

.)۱۰۹۳( (صحیح مسلم)‎ )٢( 

(۳) قال الحافظ في (الفتح) :)۱۰١/٢(‏ بفتح الیاء وکسر الجیم المخففة یستعمل هذا لازما 
ومتعدیاً؛ یقال: رجع زید ورجعستٌ زیدا ولا یقال في المتعدي بالتثقیلء فعلی هذا من رواہ 
بالضم والتثقیل اأخطأ فإنه بصیر من الترجیع وھو التردید ولیس مرادنا هنا. 

.)١١٥/١( ذکرہ الشوکاني ذ فی (نیل الأوطار)‎ )٤( 

۔)٦٦‎ /۲( (المغنی)‎ )٥( 

.)٠٥٥٥٤ /۲( (أوجز المسالك)‎ )٦( 








اواب الصّل3 ۷ء٦‏ 
َأَحْمَدَ وَإِسْحَاق. وَقال بَعْضَ أَهْلِ الْعلم: إِذا أَكّنَ''' باللیْل'' أَعَاد۔ وَیِ يَفُول 
ٹنواؤائنٹ 


ذلك تکراژ الأذان لصلاۃ واحدةء ولا ضیر في ذلك؛ فإن تکرار التأذین عند الاحتیاج 
7 
أن تفاوت ما بین الأذانین إنما کان مقدار أن ینزل هذاء ویرقی ھذا؛ فان بلالاً کان یؤذن 
في أول بروق الفجرہ وھو خفي لا یدرکە کل أحدہ حتی إذا فرغ من تأذینه ودعائہ نزل؛ 
٠ :‏ ھا ول و ۶ 7 و کَ مک ے‫ 

وکان مدار ذلك علی ما ذھب إليه بعض فقھائنا ان حرمة الطعام علی الصائم 
لیس من انبلاج الفجر إنما هو علی التبینە إِذ علی ھذا التقدیر کلا التأذینین یقعان 
ٹی الوقت: 

وأما علی مذھب من قال بحرمة الأکل من حین الانبلاج فلیس لصحة ذلك 
التاویل من سبیل؛ إذ قول النبي قَ: (کلوا واشربوا حتی یؤذن ابنٌ اأم مکتوم) إنما هو 
تصریح بوقوع الأکل بعد أذان بلال. 
قریباعن ابن قدامةء قال الباجی': والذي یظھر لی أنە لیس فی الآثار ما یقتضی أُن الأذان 

قبل الفجر هو لصلاة الفجرہ فإن کان الخلاف في الاذان فی ذلك الوقت فالآثار حجة لمن 


أُثبتەء وإن کان الخلاف في المقصود بە فیحتاج إلی ما بین ذلك من اتصال الأذان إلی الفجر 
أو غیر ذلك مما یدل عليهء انتھی. کذا فی (الأوجز)'. 


)١(‏ زاد في بعض النسخ: (المؤذن). 
)٢(‏ فی بعض النسخ: (ہلیل)۔. 

(۳) انظر: (المنتقی) (۱۳۸/۱). 
)٤(‏ (أوجز المسالك) .)٤٠٥/٥(‏ 








۸ وی الڈزء 


ہت عَنْ أَيبَہ عَن تافع عَنِ ابْن عُمَرَأَنَ بلالا أَر 
مَر التَِیُ قَلل ان یناد خ: 2 


۰ 


رس مَحفوظ . وَالطٌُجیخ ما رڑی غبَْ الله 
ابنٌ تر وَعَیرہ عَی تق کن ان دسر التَبی تل قَال: ِنَ ال یودن 


لا یقال: إذا کان تفاوٹ بین الأذانین مقدارَ العروج والنزولء فکیف یمکن 
في ذلك المقدار من الزمان الأکل والشربُ؟ قلنا: إن طعامھم کان علقة'' لا یحتاج 
فیھا إلی کثیر وقت؛ فإانما هي تمیرات وشربةً ماء. 

ویمکن الجواب عن أصل الإیرادِ الواقع علی الأحناف بتسلیم إباحة الأذان 
لغیر الفرائض؛ وقد ثبت مثل ذلك في الشرع؛ فان النبي عليه السلام أمر بالأذان عند 
الحریققء وظھورِ الغولء وغیرِ ذلك؛ ولا یبعد استنباط ذلك عن کلام الفقھاء أَیضاء 
فانھم قالوا بسنیة الأذان للفرائض الخمس فحسب؛ وأما إباحته لغیرھا!''فغیر منفي. 
ھذین الحدیثین: حدیثِ أن العبد نامء وحدیثِ أن بلالاً یؤذن بلیلء علی ھؤلاء 


]١[‏ قال في (المجمع؟'': تجتزئ بالعلقة: أي: تکتفي بالبلغة من الطعامء وھو بضم عین. أي: 
0 انتھی۔ 

٢[‏ ففي (الأوجز؛ ( ": مشروعیتہ في ادن المولود وعند تغول الغیلانء وإذا استصعبت داب 
ان سے خلق رجل. یحسن الذان في أذنہ وف أُذنِ المھموم والمصروع والغضبانء وعند 
مزدحم الجیش, وعند الحریق؛ ولمن ضلّ الطریق في أأرض قفرء انتھی. 


.)٦٦٦ /۳( (مجمع بحار الأنوار؛‎ )١( 
.)۳٣۔٣‎ /۲( (أوجز المسالك)‎ )٢( 








21 ۱ لہا ۹ھ 


ِلّيْلء فَگلوا وَاشر براحٹی اید حا 


الفحولء فأجابوا بما لیس لە مسحة من القبول: وأقروا بتضعیف إحدی الروایتین 
من غیر شاھد عليه عدولء وما ذلك إلا میل عن الصراط السوي أو عدول''' وتقریر 
الحافظ''' فی ہذا المقام ظاھر لا یحتاج إلی حل وبیانء لکنه یرد عليه ان تضعیف 
إحدی ھاتین الروایتین ین إنما هو مبني علی کون مورد الحدیثین واحداً ولم يبّنْء وعلی 
کون بلال متعیناًللأذان الأولء وعبد الله بن ام مکتوم للثانيیء وذلك غیر متیقن: کیف!' 
وقد سبق عن قریب أُن زیاد بن الحارث الصدائی أُذن فی الفجر. 

فالجمع بین الحدیثین بأن بلالاً کان یؤذن أحیاناً باللیلء وأحیاناً بعد الفجرء 
وکذلك ابن أم مکتوم مرة کذا ومرة کذاء فاتفق ان بلالاً نام یوم نوبته لتأأذین الفجرء 
مع أن الأذان الأول قد قاله غیر بلال في وقته في اللیلء فلما استیقظ بلال ورای 


۹ ۷ئ المندذشں 
وار بن حبان من طرق عن عائشة وکذلك أخرجه الطحاوي ۷الطرانی من طریق کس 
وادعی ابن عبد البر وجماعة أنه مقلوب؛ وأن الصوابّ حدیث البابء قال الحافظ': وکنٹ 
أمیل إلی ذلك إلی أن رأیت الحدیث في صحیح ابن خزیمة من طریقین آخرین عن عائشة 
وفي بعض ألفاظه ما یبعد وقوغٌ الوھم فيهہ ثم جمع بینھما بأن الأذان کان بینھما نوباء وحکی 


)١(‏ جاء نی (المعجم الوسیط) (۵۸۸) و(القاموس اللحیط) (ص: :)۹٥۸‏ عدل عن الطریق: حاد. 

() انظر: (فتح الباريی) (۲/ .)۱١١۴‏ 

(۳) ولفظە: (إن ابن أم مکتوم یؤذن بلیلء فکلوا واشربوا حتی تسمعوا نداء بلال)ء (شرح معاني 
الآثار) (۱/ ۱۳۸)۔ 

۔)٦١۳-۔۱١۰٢‎ /۳( (فتح الباريی)‎ )٤( 








۰ الکوب الڈزیي 
: گا کا لِعْمَرَأَكنَ بِلَيْل 


ا 


وَروّی عَبْد العَرِیرِ بْنُ أَبي رَوّاوہ عَنْ تانع: 
راو یل اق فا و اہر اناتیں ای گار مظن 
لصلاۃ ة الفجر وحرمة الطعام والشراب فلمّا کان الفجر لم ینبلج أَمَرَ النبي ا بنداء: 
٥ن‏ العبد نام٤‏ حتی لا یعتدوابہ وبذلك یصح أثر عمرہ فإنه کان یعلم ان تأذین الفجر 
لا یصح إلا بعد الفجر فَأَمَرَ ربإعادۃ الأذان. 

فکُلم أن حدیئي: إن العبد نام ولا یمنعکم أذان بلالء کلاھما صحیح: فإنما 
ھما واقعتانء ونداء نوم العبد کان لتاذین صلاة الفجر قبل انبلاج الفجر وبذلك 
عرفتَ جوابَّ ما یردعلی ظاھر قولە: ١إِن‏ بلالاً یؤذن بلیل)ء فأمرہ النبي و ان ینادي: 
إن العبد نام؛ من أن النوم یقتضي تأخیرّہ عن وقته لا تقديمّہء ووجه الدفع ان بلالاًلما 
کان هذا یوم نوبته لأذان الفجر آکثر من اھتمام أذان الیل فحین تنبه من رقدته خاف 
آؤ لا یکر أَخَ رالأَذَااً عن رعہ فبادر إلی الآذانہ سن ضر آن بعثق عل الشجر برق 
أم لا؟ فلما انکشفت عنہ ىسنّ النومء وتحقق اللیل أمرہ النبي و بذلك: فلا حاجة إلی 
تضعیف إحدی الروایتین کیف وشن حماد أرفع!''' من ذلك؟۱. 


]١[‏ فقد روي عن ابن عمر: أن بلالاًاأُن قبل الفجرہ فقال لە النبي قلل: ما حملك علی ذلك؟ 
فقال: استیقظت وأنا وَسْنَانّء فظننثُ أن الفجر طلعء فأمرہ النبي و أن یناديَ بالمدینة ثلائاً: 
إِن العبد قد نامء الحدیث رواہ البيھقيە وإسنادہ حسن قاله النیموي!'. 

١[‏ وقال الحافظ''': رجاله ثقات حفاظ ثم ذکر تضعیفَ آئمة الحدیث''' لذلكہ ثم ذکر لە 
عدة متابعات: ثم قال: هذہ طرق یقوي بعضُھا بعضاً قوۃ ظاھرة انتھی. 


.)۲٦٢ (آثار السنن) (ص۷۱ء حدیث‎ )١( 

.)۱۰۳ /۲( افتح الباري)‎ )٢( 

(۳) ھم: علي بن المدینيء وأحمد بن حنبلء والبخاري والذھلي؛ وأبو حاتم؛ وأبو داو 
والترمذي؛ والاآثرم؛ والدارقطنيی. 








٦۷۱ ان‎ 2 


وت وَعَدا لا يَے ٌ۷ أَئه عَ تافعء عَنْ عُمَر مُنْقَطم 
رَلَل عقاد ان 1ة آ20 ھا ائھییک وبا الا غود اللہ ین غڑ 
کر واجو عق ایج شی اہن نز َالژخْرِیٌ عَن سَالِعء عَنِ ابْن غتڑا 
اتی َل فَال: ِنَ بلالا بن بلَیْلِ). 

ال أَبْوعِیمَی: لو كانَ حَدِیثُ حَنَادِ صَحِيحَالَميَحنْلهَدَا الحَییثِ 
معثٹی) اد قال رن شول اللہ :ان لال یقن بلَيیلِ) قِإِنَمَ أمَرَهُمْ ینا وُتقْبَل 
9 ِنَ بلالا لئ بِلَیْلا. 1 رَه بِإعَادةِ زالاکان سخ ادن قَبْل ظا 
الْقَجْر لَع يَقُل: ِنَ بلالا من بلَيْلي). 

قَال عَلِیٌ ءَ ایی حذنث ۶ ہو" کن ارہ کل کان 
عَنِ ابی غُمَرَ عن التَيیْ قِلل هُوَعَيْرْمَحْفُوظء وَأَحْطاً یه حَمَاد بْيْ مَلَمَةٌ 


(۳۷) بَابٔ مَا جَاءَ فی گَرَاهِیَة الخْرُوج مِنَ المَسُجد بَعْد الأدانِ 


نَْ 


قوله: (عن نافع عن عمر: منقطع) ولا یضرنا!'' انقطاعَہ؛ فإِن المراسیل 
عندنا معتبرةء لا سیما وقد عَلْمَ المتروك وھو ابن عمر. 


(۳۷) باب ما جاء فی کراھیة الخروج من المسجد بعد الأذان 
فإان کان لە ضرورۃ في الخروج؛ ولا یمکنە العود إلی حین إقامة الصلاۃ 
]١[‏ قال النیموي''': رواہ أبو داود والدارقطني؛ وإسنادہ حسن انتھی. 


.٢ًاضیأ(‎ : زاد في بعض النسخ‎ )١( 
السنن) (ص ۲ػ۶).‎ راثآ٦‎ )٢( 








۷۲ الکوی الِدُتِي 


ہی سک سس رھ کسر کے ا سی و و کی ا ےم وا میں وھ فص وا ےو 
٤‏ حَدَکَنَا مَنّاذ تنَا وَىِيع عَنْ سُفَيَانَء عَنْ إِبْرَاهِيمَ بن مُهَاجر' ٤‏ عن 


صلّی صلالّہ وخرج: فإن'' کان صلّی قبل ذلك لا بس بخروجہ؛ فإِنه لیس عليه 
إجابة الدعوةء فإن ذمته فارغة فأما إذا أقیم فالاکٹر علی آنه إِن 6ات لال ول 


]١[‏ قلت: هاھنا أربعةٔ مسائل خلافیة مبسوطةِ الذیالء بط الکلامُ علیھا نی (الأوجزا''' نی أبواب 

متفرقة: الأول: خروجه من المسجد ول بُصَل الصلافٗ فیکرہ الحروج عندناہ إلا إذا کان ینتظم 
ج ۵ ً6 

بە آمر جماعة؛ فإنه ترك صورة؛ وتکمیل معنی؛ والثانیة: خروجە من اللسجد وقد صلى تلك 
الصلاۃ قبل ذلك جماعة قال ابن رشد'': أکثرھم أنە لا یعید منھم مالك وأٗبو حنیفة وقال 
بعضهم: یعید ومن قال بذلك أحمد وداودہ انتھی. قلت: واسٹٹنی فی فروع ا خنابلة الغرب'“'. 
والثالئة”ٴ“': کذلك: وقد صل منفرداء فتعاد عند الشافعیة کلھاء وعند ا حنابلة إلا الخغرب أو جاء 
وقت الکراهة"'ء وعند ا مالکیة إلا الغرب والصبح والعشاء بعد وترہ یعني لو صل الوتر قبل 
ذلك لا یعید العشاء وعند ا حنفیة یراعي فیه ما یراعي فی التنفلء فلا یعید إلا العشاء والظھر؛ 
والرابعة: الخروج من المسجد بعد ما أأقیمت الصلاق فمکروہ عندنا للتھمةء کذانی (الأوجز)ل'. 
وی (الدر اللختار)''': من صلى الفجر والعصر والمغرب فیخرج مطلقاً وإن أقیمت؛ لکراهة 
النقل بعد الأَؤْلیینْء وی اللغرب أحد الملحظورین: البتیراء أو خالفة الإمام بالإمامء انتھی. 


[٤٠٥]م: ۱٥٥‏ د: ۱٥٥٥‏ ن: ۱۸۳ء جہ: ۷۳۴۳ء حم: /٢‏ ٤١٦٥ء‏ تحفة: .۱۳٣۷۷‏ 

)١(‏ فی نسخة: (المھاجر)۔. 

.)۳۳-۳٣ /۳( (اأوجز المسالك؛‎ )٢( 

.)۱٤١ /۱( انظر: (ہدایة المجتھد)‎ )٠( 

.)۲۲۷ /۱( انظر: (الروض المربع)‎ )٤( 

.)۳۳ /۳( انظر: (اأوجز المسالك)‎ )٥( 

(ص) فصار الحکم نی الصورۃ الثانیة والثالثة واحداً عند ا حنابلة کما نی (الروض ا ربع) (۱/ ۲۳۷). 
(۷) انظر: (اأوجز المسالك) (۳/ ۳۳). 

(۸) انظر: ارد المحتار) (۲/ .)٣١۹‏ 





اواب ۱ لاہ ۷۸۷۱۶ 


مَا ادن فِید بِالَْضرٍِ” فَقَالَ 


تا 


اي القعْتَاِہ قالَ حَرَع رَجُلُ مِيَ الْمَسُجد بَعْدَمَا 
اب ےت 


وَعَلَی هَدّا الْعَمَلَ'' ء عِنْدَ عِند أَمْل یلم مِنْ أَصْحَابِ یر من 
بَعْدَهُم أَنْ لا ۹7 )یئ 
عَلَی غَيْرِ وضو أُوْأمْر لا بد مِنْة وَیْرُوَی عَنْ إِبْرَاهِيمَ النحَعِیٔ 
کت َخْزُغ ما لع بَأَخُدِ لان فی الْقَامَةِ 

قَال تی وَعَدًا'“ عِنْدَت لِیَنْ لَهُ غُذُرُفي الخْرُوج مِنْهُ 


7 یبی۰ی۰ُٰ تی" 
ور تی انگ ٢ی‏ بن أَي القَعْكاءِ َدّا الحَدیث عَنْ أبیه 


4 


_۔ 
َ‫ 

ہے 

ًَ 


قَال: 


یصلّي نافلۃً فی غیر الاأوقات التي تکرہ فیھا النوافل فإن کان مغرباضٌ٤ٌا''معه‏ رکعة. 


قوله: (قد روی اُشعثٌٗ بن أبی الشعثاء هذا الحدیث ايية) ناروا 


]١[‏ رواہ ابن أبي شیبة عن علي؛ وبە قال الجمھورہ کما سیأتي وفي الطحطاوي''' عن (شرح 
السید): إن شرع في المغرب آتم أربعا؛ لأن مخالفة الإمام اأخف من مخالفة السنة. 


)١(‏ فی نسخة: (العصرا. 

)٢(‏ في بعض النسخ: (والعمل علی هذا). 

() في بعض النسخ: (رسول اللہ). 

)٤(‏ فی بعض النسخ: (وھو). 

(ہ٥)‏ (حاشیة الطحطاوي على مراقي الفلاح) (ص: ۰) طبعته ا مکتبة الأشر فیة بدیوبند - ا مٰند. 





۷٤‏ الکوکب الدُتي 
0۷ات ما اع الالان فی الد 
٥”‏ موجہ یم کت" ××" 


وَايْدُ زع لی ققال تا وٹ مًوػمٔمسشھلفکٛےسجمجوس 


عن أبیە: إبراهيمٌ بن مھاجرہ یعني توبع عليه إبراهيمٌ بن مھاجر؛ فالآخذ من أَبي الشعثاء 
اثنان!'': إبراھیم بن مھاجرء والثانی أأشعث بن أبي الشعثاء. 
(۳۸) باب ما جاء فی الذان فی السفر 
تر: زإذا ساقفا اکنا راتسا خید سجار٣ظ‏ نإق النافین والافائة رات 
کان من واحد لکن الثانی باعث عليه وسبب لە؛ وراض بہء فاأضیف الفعل إلیھماء 
وھذا إذا کان التأذین علی معناہ الحقیقي؛ وإن رید بە الاهتمام بە فلا مجاز فيی 
إسنادہ إلیھما۔ 


١[‏ فروایة إبراھیم أخرجھا الترمذي وآبو داود وابن ماجە؛ وروایة أشعث أخرجھا النسائي؛ 
وأخرج مسلم والبيھقي''' بطریقین معاَ وآخرج النسائي طریقاً ثالثاء وو روایة أبي صخرۃة 
عن آ القشطاء, 
ثم لا یذھب عليك أن أھل الأأصول اختلفوا في قول الصحابي: ھذا معصیة أو طاعة: أنە 
مرفوع أو موقوف؟ بسطہ الشیخ في (البذلە'"'ء فارجع إليه. 

[] واحتیج إلی ذلك لما أن الأذان الواحد یکفي إجماعاًء وقیل: المراد من أحب منکما فلیؤذنء - 


1 ۲ خ: ۸ء : ۱1۷۰ء د: ۱۵۸۹ء ن: ٤‏ ٦٦ء‏ جە: ۹۷۹ء حم: ۳ء تحفة: ۱۱۱۸۲۔ 
ر١"(‏ (سنن البیھقی) (٥/٥٦٢)۔‏ 

۔)١۸٤( اسٹن النسائی)‎ (٢) 

(۳) (ہذل المجھودا (۳/ .)۳٥۸‏ 





اواب الصّل9۔- "۷٥‏ 
وَلَيْوَمَکَما اکب رک 

قال أَبْو مم گلا رگ حسنٌ صحیح۔ 

لعل بی اج ت عِلد ات َمْلِ الْعِلم اخَتَارُوا لْكَانَ فی مق ول 
بَعَصُهَمْ: تُجْزہ الاقاتڈ اکا لان لی فی يرِید أُنْ يَجِمع الام ال 


چم 


الال 


ا 


صُ 7 220 وَإِسُحَاق. 


قوله: (ولیؤمٌکماأ کی رٌکما لا کان إسلامھم| معاًفکان قراءت|!' 'القرآنء وعلمُھما 
بالسن وزهدڈ ماء وورعًھ| بالسویةء وم یبق إلا التر جیح بکبر السنء فلذلك قال هذا. 
قولە: (والاول أُصح) لما بُروی''' أنه یشھد صلاۃ من ادن في السفر من''' 


< ونسب إلیھما لاستوائھماء ولا یعِّژ في الأذان السنٌ وغیرٌہہ بخلاف الإمامة ویژیدہ ما ورد 
في طریق یوب عن أبي قلابة: (فلیؤڈن لکم أحدُکم)'"ء ویمکن أن یوجّه بأن أحدھما یؤدن: 
والآخر یجیب: وفھم آبو الحسن بن القصار أن یؤذنا جمیعاَء ولیس بمرادہ کذافي (البذل۸ٴ'. 

]١[‏ کما وقع نصافي طرق الحدیث: ففي روایة: وکنا یومثذ متقارِبینِ في العلمء وفي أخری: قلت 
لأّبي قلابة: فأین القرآن؟ قال: إنھما کانامتقاربینء أخرجھما أبو داود''ٴ' وغیرہ. 

]١[‏ قال العینی۷٭: کافة العلماء علی استحباب الأذان علی ا مسافرہ إلا عطاء فإنه قال: إذا م یودن و 
يِقَمْ آعاد الصلاة انتھی. قلت: والأئمة الأربعة علی استحبابهہ وأوجبە داودہ کذا نی (الأوجز )۷ 


)١(‏ فی بعض النسخ: (والعمل علی هذا). 
)٢(‏ وفی الأصل: ما۔ 

سر انعاری یی :ت۸ ۷۸۸: 
)٤(‏ ابذل المجھود؛ .))٤(‏ 

۔)١۱۸۹( (سنن آ؛ بی داود)‎ )٥( 

.)٣٢ ٦/٤١( اعمدۂ القاری)‎ )٦( 

(۷) انظر: (اأوجز المسالك) (۲/ .)٦٦‏ 





(۳۹) بَابُ مَا جَاءَ فی فَضْلِ الذَانِ 

۹- حَدُكَتا مُحَمّدُ بْيْ حُمَيْد الوَارِيُ گتَا أَبُو ہی ا 

ےت ان التِىٗ ولا قال: امن 
ی1710 یت 5 
الا تایتاار, 

قال أَبُو عِیسّی: اباب ن ابع مَلکوڑا " وك وَمُعَاوِيَة وَأَئَیں؛ 
أَيي ھُرَیْرَة وَأٍَي مَعیی؛ حَدیث ابْنِ عَبًایں حَی یٹ غَریبٔ. 

و تح زغ اض رَز علکرِق لا 
ابْنْ مَيُْونٍه وَجَاپر بْنْ يَرِيد الجْعْفِیُ صَعَفُوهه کرگہُ خی بِنْ سُعید وَعبد 
الرَّحَمَنِ بَنْ مَھهُدِيٌ. 

1 ارس نف ھوت را ند ھا اھ 
الْْجْمْفِیُ لَگانَ أَهْلُ الَگوفَة بِقَیْر حَدیثٍہ وَأَولَّا حَمَاد لَكانَ أَهْلُ الگوقَة بقبْر 


سے سے 


القیامة کل شيء یسمع آأذينه؛ ولآن العلة التی ذکرھا توجب ترك الإقامة أأیضاء فانھا 
لجمع أھل المسجد ولا أحد هاھنا يْجُمَع. 
(۳۹) باب ما جاء فی فضل الاذان 
قولە: (لولا جابر الجعفي لکان أُھل الکوفة بغیر حدیث) المراد بأھل 


۔٦۳۸۱ جہ: ۷۲۷ تحفة:‎ ]٣٢٦[ 
فی نسخة: (کتب)۔‎ )١( 
فی بعض النسخ: ل(عبد الله بن مسعود).‎ )( 








اواب الصّل9 ۷۷" 
و مد اق ااا فا وت و مو 


0ے گج گت متام د کا ا 1.2 تس ٦‏ ہُو مَعَاوِیة عَن الأحْمیں عَن 


الکوفة هاھنا سفیان الثوري؛ فإنه کثیراً ما یأخذ''عنہء وأما إمامنا الأعظم فقد قال 
فیه: دجال کذابء ولم یأخذ عنه؛ وکان رافضبّاء والمذھب في أخذ الروایة عن مثل 
ھؤلاء مختلَفٌ فيهہ فمنھم - ومنھم البخاري - من قبلھا عنە إذا ثبت أنه لیس داعیاً 
إلی مذھبه ولا یکذب: إلی غیر ذلك من الشروط المعتبَرَۃ في العدالة ومنھم - 
ومنھم مسلم -'''من قال بعدم قبولھا منە مطلقا وھکذا اختلفوافي شأن جابر هذاء 
فمنھم - ومنھم سفیان الثوري - من أخذ عنه ومنھم - ومنھم الإمام - من رَدّہ. 
)٠٤(‏ باب ما جاء أن اللإمام ضامن والمؤذن مؤتَمنٌ 

لا یخفی أن الضامن مواحَدٌ بفعل من ضمن عنہ لا بفعل غیرہ؛ فلا یلزم صحة 
[] وروی عنەت ولیک حتی قال لشعبة: لن : تکلمتَ في جاہر الجعفي لأئکلمن فیك!''. 
١[‏ فانه أنکر علی روایة المبتدعة في (مقدمة مسلم)'''ء لکن الشیخین کلیھماأخرجاعن 


المبتدعة کما في (التدریب)'''ء وذکر أیضاً في أصل المسأًلة عدہٗ أقوال لأھل الفنء فارجع 
إليه. 


[۲۷]د: ۰۱۸٦ء‏ حم: ۲/ ۲۳۲ تحفة: ١۸٢۱۲ء‏ و١١٥۱۲.‏ 

.)٦۷/۲( انظر: (تھذیب التھهذیب)‎ )١( 

)٢(‏ فقد قال في (مقدمة صحیحہ) (ص :)۲٢۱‏ الواجب علی کل أحد عرف التمیبرٌ بین صحیح 
الروایات وسقیمھاء وثقات الناقلین لھا من المتَهَمین أن لا یروي منھا إلا ما عرف صحةً 
مخارجہ؛ والستارۃً في ناقليهء وآن یتقي منھا ما کان منھا عن أھل التھم والمعاندین من أھل 
البدعء ثم ذکر الأدلة عليه من الکتاب والسنة. 

(۳) انظر: (تدریب الراوي) (۱/ ۴۳۹۰-۳۸۸). 








۷۸ وی الِدُتِي 


أَي صَالِجٍ عَن اي مُرَيْر قَال: قَالّ رَسُولّ اللہ گلاہ: دالِْمَامُ صَامِنُ وَالُْوِدْنْ 
حا کن ا از لَْدَةَ 9۶/۳ 


صلاة من لم یصح التزامه الصلاة معه لعدم طھارة او غیر ذلكء والذي التزم الصلاۃ 
مع الإمام وصح التزامّہ فان عرضهہ بعد ھذا الالتزام شيء من نقصان احتمله 
ضامنه؛ وھو الاإمام ولماکانت صلاة الإمام متضمنة لصلاةۃ الماموم لم یصح اقتداء 
المفترض بالمتنفلء ولا بمفترض آخر؛ لآن الشيء لا یتضمن!'ٴ مثله ولا ما هو 
فوقهء فمعنی قوله: (الإمام ضامن) انبعاث الأئمة علی الاحتیاط في آمر الإمامة فان 
الفساد الذي فی صلواتھم لما کان یؤٹر فی صلوات المأمومین کان لھم مزید احتیاط 
إلی الاهتمام بذلكء ولذلك دعا لھم بما یشمل کل ما یحتاجون إليه فی ذلك فقال: 
اللھم اُرشد الأئمةء فان الرشد مستلزم للغفرانء فکان لھم فضل علی المؤذنین. 


[1]قال صاع االیدایۃ۷ ۲۷ ولا پسلی الطاحر علف من عر ٹی تی الستعاضة: لان 
الصحیح أقوی حالاً من المعذورہ ولا یتضمن ما هو فوقہہ والإمام ضامن بمعنی أنه تضمن 
صلاته صلاة المقتدي. 
وقال فی (حواشیہ)''': فإن قلت: الشيء کما لا یتضمن ما ہو فوقه لا یتضمن مثله کما 
صرح بە المصنف في (المضاربة)ء فیجب أن لا یصح الاقتداء إلا إِذا کان صلاة الإمام 
آقوی؟ أجیب بأنا جُوّزُنا الاقتداءَ عند التمائل بالإجماع: انتھی. 
فلا یرد حینثذ أن مصلي الظھر مثلا ینبغي أن لا یأتم بمصلي هذہ الصلاۃ أو یقال: إن المراد 
بالمثل في کلام الشیخ المثل المغائرہ لا عین تلك الصلاةء فلا یصح اقتداء مصلّي الظھر بمن 
یصلي ظھر یوم آخر. 


)١(‏ (الھدایة) (۱۸/۱)۔ 
)٢(‏ انظر: (حاشیة الإمام اللکنوي علی الھدایة) (۱/ ۳۷۵) ط باکستان. 








رواٹ ال3 00 


2-2 


ور عید وق الاب عَنْ عَازِقةً بن سَعْی وَعَقيَة ہي غَامِر 

حَدیث أَيي مُرَيرۃ کل سُفيان القَوْري وَحَفْص بْنُ غِيَاثِه وَعَیْرُ وَج 
سن 1خت طز لی ضاق غز ای مرا عَنْ التب کالہ وروی أَسْبَاظ 
ايْنْ مُحَمد رق ا قَال: حُدنْكُ عَنْ اي صَایج عَنْأَيي هُرَیْر ة عَن 


لئ لہ وززی نایم بن مُلبْمَان عن محمد بن اي ضالج عَنْ أبِيه عَنْ 
عَاؤِقَةً عَن التَبیٔ قَللُْ هَدَا ااغرتے, 


قال ابو جیّی: وشیغت آتا ررْعَة يَُول: حَییث اي الج عَن أَبي 
وأما المؤڈنون فلما کان علیھم تعامُدٌ الأوقات لئلا یؤڈنوا فی غیر أوقات 
الصلوات وقد یقع في ذلك إفراط وتفریطء فان آمر الأمانة مما بَعْمُرُ علی المرء أداء 
حقه قال لھم في الدعاء: (واغفر للمؤدنین)ء ویعلم من هاھنا ان اللائق بالأذان هو 
الذي یعتَمَد عليه فی معرفة الأوقات فإن الأمانة لا تُقَوض إِلا إلی من هو مستحق 


لھاء وحري بإیفاء حقھا. 
بر (حداتے عن أبي صالح) ھذا یشیر''' إلی واسطة بین آبي صالح وبین 
الاخضی 


ج ے 2 2 
]١[‏ وفي روایة لأبي داود''' عن الأعمش: لت عن أبي صالحء ولا آراني إلا قد سمعتہ من 
یعنی أُنه تردد فی أنه مل سمعه منه بواسطة أو بلا واسطةء وبسط الحافظ فی (التلخیص 
الحبیرا' ۳ طرق ھذا الحدیث والاختلاف فیه. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (وآبو بدرا. 
)٢(‏ سنن آ بي داود) )١١۸(‏ ومثله في روایة الببھقی (۱/ ۹۰. 
(۳)) تلخص الحبیر) (۱/ ۷۰). 








0 ۸۰ 


سپ ڈ 


ُرَيْرَة اَصَمٌ مِنْ حَدِ 2 یث أَيي صَالج عَنْ ه يُقَةَ قَال آج چائ : وسمعت مبعت مکدا 
ںی سڈ ایض سرک سی : 
حَییث أپي صَالج عَنْأَيي مُرَیْرَه ولا حَیِیت أبي صَالِ عَنْ عَاؤقَةً فی هَدّا. 


)٣٤(‏ يَابٌُ مَا ئقُول!' إِذًا أَذْنَ الْمُوَدنْ 


مظ۰۸؟ مان 6او انی تا ئ کا مَعُنُء تا مَالِكَ ح وَ؟ گنا قُتيبث 
عَنْ مَالِِء عَنِ الزهْرِیُہ عَنْ عَطاہ بن یریة اللَيْييع عَنْ ابی سَعیدِ قالَ: قَالّ 


قولە: (وذکر) أي: البخاري (عن علي بن المدینی!'ٴأنه لم یثبت حدیثٌ 
أَىي ھریرة) أي: للانقطاع؛ (وحدیثٌ عاثشة) لمخالفة'' الثقات؛ فإنھم یروونہ 


عن أَبي ھریرةۃ وأنت تعلم ما فیھما. 


[ باب یا پقرل [ڑا آئن الَيَذت] 


]١[‏ اختلفوا فی تصحیح الحدیث: فقال أبو زرعة: حدیث أبي صالح عن أبي ھریرة أصح من 
حدیث أبي صالح عن عائشةء وقال البخاري عکسہء وذکر عن علي بن المدیني أنە لم یثبت 
واحداً منھماء وصحح ابن حبان الطریقین معاٌ وقال: قد سمع أبو صالح ھذین الخبرین من 
عائشة وأبي ھریرۃ جمیعا قاله الحافظ'''. 


٢[‏ وأَیضا في الحدیث اختلاف علی أبي صالح؛ کما لا یخفی. 
[۰۸]خ: ۱ء : ۸ء د: ۲ء حجہ: ۰ء سم: ٥٥‏ تحفة: .٣٠٣‏ 


( زاد فی نسخة: (الرجل)ء وفيی بعض النسخ: (باب ما جاء ما یقول الرجل إلخ). 
)٢(‏ انظر: (تلخیص الحبیر) (۱/ ۷۰)۔. 





اواب الصّل9 ۱" 
رو  "‏ لط ےبد ہے وقروف فی یں و > ذیھھ 09۹۹ء ا و 
رسول الله و8: (إذا سَمعثمٌ الْتَدَاءَ فقولوا مِثل ما یقول الحوذن). 


7 ے 7 
ىر ک -.- وت صاھ و کے ا2 و و وگ ھ8 0-۰ می :8ق 
و اليات عن 5- رافع وابي ھریرت ام حبیبَة؛ وُعبدِ الله بن عمرو 
ہے خر ا طاے و و کات ہے سی و کہ کا کے وو چوک 2 4 
وَعَبّد الله بن رَبیعة وَعَایِمَة وَمَعادذِ بن أذیں؛ وَمعاویة۔ 


1:18 '" ہو ا و ا ہے و ا 
٥٦‏ ۔-2و ہ٥‏ ھ2 


۔ کو ۔ سی وک 6 و ہت و ھڑوھے۔ 8ھ 
مَعمر وَغَیرُ وَاجدٍ عَنِ الژهرِىٌ مِثٹل حَدِیثِ مَالِكٍ وَروّی عَبد الرُحمنِ بن 
9 و ای کر 0 او کے پا رض و جن ٥‏ ۹ اک ۔ 7 
مخا ق١‏ گی الأَهری متا الخزیٹ کن عو ىى انیب گن اس 


إِ 


ُرَیْرقہ عَنِ التَييْ کل وَروَيَةً مَالِكبِ اَصَخٍ 
. ۰ ٗ . 22 
قوله: (فقولوا مثل مایقول المؤذن) فیه تغلیب؛ لما وردفي الروایات!''الآخر. 


[ أَي: من تفصیل الحوقلة عند الحیعلتینء وتوضیح الفقه في الحدیث: أُن إجابة الأذان واجب 
عند الظاھریة وابن حبیب: وَنٌدب عند الجمھور وھما قولان لمشایخنا الحنفیة صرّح بە 
الشامي'''ء وحکی ابن قدامة'' الإجماعٌ علی الندب. 
ثم اختلفوا في ألفاظ الإجابةء فقیل: یقول مثل ما یقول المؤذن بجمیع ألفاظ الأذانءحکاہ 
اپ غاؤيب لا البعض ‏ زمر رى لعف العتابف رق ل لحض المالیة لکن 
المشھور الراجح عند الأئمة الأربعة أن یجیب الحیعلتین بالحوقلةء کما بسطه في 
رارٹی ے87 

)١(‏ زاد فی نسخة: (وغیر واحد)۔ 

() ( رد المحتار) (۲/ .)٥٦‏ 

.)۸۵ /۲( (المغنی)‎ )٣( 

.)٦۷ ء٦٦‎ /۲( انظر: (رد المحتار)‎ )٤( 

.)٥١ ١٠٣ /۲( (اأوجز المسالك)‎ )٥( 








۸۲ وی الِدُتِي 


ے 
ٌ ِ 


00" المْوِتنْ عَلَی الأَداز وا 


٤‏ - حَدَثَتا هَنّادہ تَا ابو تیر عَن اَفْعَك ا" عَن الْحَمَيٍ عَنْ 
خی نم ند 0 800010"“ە+0۶" لُ اللہ َللل ان: داتَخْد 
:اما لی ان آ جا 
ول میم کررک گھفاج غر رک005 
اکنل عَلَي هَدّا عِند أَمْل الْعلم گرهُوا أُنْ بَأَخْذ“' عَلی الَكان أَجْرَاء 


8 سے ا ا 


واستحبوا انان ا يَحَتَسب فی ٘ذائة. 
17 یات وا عاء فی کر اف ان ا کڈ ال کن خل. الاذان ےا 
ر0 یف . چر 
قوله: (کرھوا ان یأخذ علی الاذان أجرا) ھذا یرد علی الشافعیة'"مذھیّھم 


]١[‏ قال ابن قدامۃ'“: لا یجوز أخذ الأجرة عليه فی ظاهر المذھب؛ وکرھہ الأوزاعی وابن 
المنذرء ورخخص مالك وبعض الشافعیة؛ لأنه عمل معلومء انتھی. 
قلت: وأصل مذھب الحنفیة المنعء کما آفادہ الشیخ وبسطهە شیختا في (البذل)''ء وأوّل 
الْعَافیة حدیگ الیاب علی غخلاق الارلی كماقالہ ابع رسلاڈ رظیرہ 


۔۹۷٦۱۳ تحفة:‎ ۷۱١ د: ١۳۱٦ء ن: ۲٢۷٦ء حه:‎ ]٥٢۹[ 

"ھ٦‎ 

)٢(‏ في بعض النسخ: (الأشعث)ء قلت: وھو ابن سوار الکنديء ضعیف؛: انظر: ‏ تقریب 
التهھذیب) (ص: ۱۱۳ء رقم الترجمة: 154. 

(۳) زاد فی بعض النسخ: (صحیح). 

)٤(‏ زاد فی نسخة: (المؤذن)۔. 

)٥(‏ (المغنی) (۲/ ۷۰)۔ 

.)۳ ٣٣ /۳( (ہذل المجھود)‎ )٦( 








اواب الصّل9 ۳" 
ات ے-49ےَّ7”2 کچ 2ے ١‏ ا 
راب ھا گر "ذ5ا ادن المُودنُ مِنَ الدُعاءِ 


س2ر لس ون یں رک یں )5 ے َ‫ ط 7 َ‫ 
۷- حَدَنَتا فَتَيبَةُء تَا اللْثٌء عَنِ اللحُکیٔم بن عَبّد الله بن قَیٔیٍں؛ عَنْ 
ے‫ فا جوا ے ہن۔٥ ٤٤٤‏ ک0 ے٥‏ و تال وو و سے 
و شور و سا ے سد و کی وو تاب اس گر لئے ری ہے 
حِینَ جَسْمَمٌ المُوذنَ حِينَ يُوَدنْ: وآتا اشْهَد ان لا إِلَه الا الله وَحْدَہُ لا قَرِيكَ لهُ 
کو وو کو مو و قرو ےو سر 


2 و ۲ 7 ٥‏ نپ ے‫ سے 72 
وانَ محمد عیدہ وسولٹ رضیثتي بالله رَبَاء وَبالاِسّلام دِیٹاء وبمحمد سو 


۰ 


ہو رو کو 
۶۴ء × مق 


فی تجویز أخذ الأجرۃ علی القرآنء إلا أن لھم ان یعتذروا بورود النص ھاھنا فيی 
التركء فان الاستئجار علی الطاعات من تعلیم القرآن والوعظ وأمثاله جائز عندھم؛ 
ومنعه المتقدمون من علمائنا ذھاباًإلی أمثال هذہ الروایات: وجوزہ المتأخرون منھم 
ضرورةٌ فیجوز أأخذ الأجرۃ علی تعلیم القرآن والوعظ والتاذین: ولا یجوز فی قراءة 
القرآن في التراویح وعلی القبور لعدم الضرورۃ فیھما؛ لإجزاء إمامة غیر الحافظء 
فیصلي بھم من لا یأخذ الأجر بسور قصار یحفظھاء فإن قیل: إِن ختم القرآن مرة سنة 
مؤکدةہ فھلا تُعَدُ إقامٹھا ضرورۃ؟! قلنال'! 


]١[‏ بیاض في الأصل بعد ذلك والأوجه عندي في الجواب أن الختم فیھا لیس بسنة مؤکدة بل 
السنة المؤکدة هي التراویح فقطء حتی الجماعة فیھا أیضاً سنة علی الکفایة کما صرٌح بە أھل 
الفروعء وأما ختم القرآن فھو إن کان سنة لکٹھا لیست بمؤکدةة فإنھم صرٌحوا بأن القوم إِن 
مَل بالختم قرأبقدر ما لا یؤدي إلی تنفیرھم فإذا ثرِكَ بملالھم فأولی أن لايُتوَكَ لە المذھبُ. 


٦ ۱ 72‏ ذ: ۱٥٥٥‏ ن: ۱1۷۹ء جہ: ۱٢۷۲ء‏ حم: ۱ء تحفة: ۳۸۷۷۔ 

)١(‏ فی بعض النسخ: (باب ما جاء). 

)١(‏ زاد فی نسخة: (الرجل)۔ 

0 فی (م): (غفر لە ذنبه)ء وکتب في ھامشه: وفیھا تقدیم: (وبمحمد رسولٌّا) علی: (وبالإسلام 
دینااء وھو کذلك في (سنن أبي داود) )٢٢٥(‏ و(الدعوات الکبیر) للبيھقي .)٦۸(‏ 








۸٤‏ الکوگی الِدُتِي 


7 
٥ تَعرفْةُ‎ 


۔ے ےت 
)٤٤(‏ بَابٔ مِثْهُ أَيْضا 


وو میق ىَّ سی :8 


١-حَدُنتَتا‏ مُحَمَدُ مَھُلِ بی عَسْگرِالْبَعْدَادِئ َإبْرَاهِيمٌ بْنْ يِعْقُوبَ 
تَا عَلٌِ بْنْ عَیْائٍں ثً : کر وت 


س٭ نََّ کے اللہ قَال: قال لو لَ الله ا امن ٌ ین مم التَدا2: 
اللّهَهٌ رَبٌ هَذْ الدُغوَۃ القَامَة مت الَقَائَِك ات ەُ ..-۔.. ۳ء 
ا ھن وَعَدتَه إِلّا حَلَٹ لَه الفَفَاعَۃُبَو اَم 


قولە: (حَلَتٗ!'"له) إلخء أي: استحقھاء ومعلوم أن النبي ا شأنه أرفع من ان 
یترك أحداً محروماً عمّا کان یحل لە وو محتاج إليهہ فلا حاجة إلی تأویل أن یقال: 
حلّت معناہ: وجبت: أویقال: إن ذلك حاصل ما یژول إليه معناہہ والفرق بین المعنیین 
أن الحل في التوجیه الأول علی معناہ المشھورہ وھو أُنە لم تحرم عليه الشفاعة إلا 


]١[‏ قال أبو الشے ۲ فی روایة البخاري: (حلت) بدون: (إلا)ء وھو الظاھرء وأما مع جال٘؛ 
فینبخي أن یُجُعل (من) في قوله: من قال) استفھامیة والاستفھام للاإنکارں و(قال) بمع 
یقولء فیرجع إلی النفي؛ أي: مامن أحد یقول ذلك إِلا حَلتْ لە: ومعنی حَلَتْ: وجبت: کما 
فی روایة الطحاوي؛ أُو اللام بمعنی (علی)ء ویژیدہ روایة مسلم: حَأّ عليه)ء لا بمعنی 
ال المقاہل للحرمة؛ إذ ي حلال لکل مسلمء وقد یقال: بل لا تحل إلا لمن أُذن لە فیجعل 
الجِل کنایة عن حصول الاإذن في الشفاعةء انتھی. 


[۱۱]خ: ۱۸۱۹ء د:۵۲۹ء ن: ۰۷ء جہ: ۲ء حمہم: ۳٥٣ /٣‏ تحفة: .٦‏ 


(١۱)‏ زاد فی نسخة : (الحمصي). 
(٢(‏ انظر: (الشروح الأربعة) (/ 1+٦‏ 








الزاٹ الکات ۸٥‏ 


ویو و َ‫ اھ و ضز ۰ھ و ہر 


فی لا انت کنا 7 لھا کا 2 7 
فق زان تا جا 01 2 20د الاان دالظاتا 


چ ہے .سم 


۲- حَذَتَتا مَحْمُود٥؛‏ کا وکہ وَعَبْد الرَوَاقِ وَأََْأَحْمَد وَآَبُو؛ تع تُعَيْ قالُوا: 


مم یں کی کی انح کاو 


قَال: قَال رَسُولّ اللہ قللا: (الْدُعَاءَ لا يَرد بَہ ع0 َالوِقَامَةا. 


مس 


قال آئی غیت سرتار دےعضظ وَقد رَوَاهُ رتفق 


ان النبي عليه السلام یفعل ذلك الحلال لا محالة لاضطرار ھذا المرء إليهء فلا یتر که 
النببی عليه السلام خالیاً عنھا وھو محتاج إلیھاء فلیس في ھذا الوجه لزوم عليه وه 
وأما فی الثانی فعليه قَِةُ لزوعٌ مَا؛ لأنه کان أوجب علی نفسه مکافأۃ من أحسن إليه 
فلما أحسن إليه بالدعاءہ فإنه یحسن إليه بالشفاعة لا محالة إن شاء الله تعالے !'۶. 


]۲ ذکر فی الجامع بعد ذلك (ہاب الاغاء لا بد ون ن الأذان واللإقامة)ء لکن الشیخ کتب تقریرّہ 
بین أبواب الجماعة فاقتفینا أَثرّہ لنكتة توجبە. 


[٢١۲]د:‏ ۱ء حم: ۱۱۹/۳ تحفة: .۱٥۹١‏ 

)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (صحیح). 

)٢(‏ زاد في بعض النسخ: (عن محمد بن المنکدراء وزاد في نسخة: (وأبو حمزة اسمه: دینار). 

(۳) في نسخة: (باب ما جاء في الدعاء بین الأذان والإقامةاء مصحح عليهء وفي نسخة: (باب 
ما جاء في أن الدعاء بین الأذان والإقامة لا یرد4. 

)٤(‏ فی نسخة: (محمود بن غیلان). 

)٥(‏ هو الثوري. 

)٦(‏ زاد فی بعض الن خ: اصحیح). 








۸۱ءٴ الکوکب الدتي 
اارتاب عی ار بن أبي مَرَمٍَ عَنْ أئیں عَنِ الَبیٌ قَلل مثْل هَدًا۔ 
)٤٤(‏ باب مَا جَاءَ کم فَرَضَ الله عَلَی عِبّادہ مِنّ الصَّلَواتِ؟ 


-٣‏ حَدَنتَِنا محمد بَنْ یح وی ا عَبدُالورَاقِء انا مَعْمر بت ره عَنِ الزهْرِيٌ؛ 
٦٠٦‏ پپپ "““ ڈیشٹ علی اتی ول آبلة ار یو لشٌلا؟'' 


ِین؛ ٹم نقصت حَتٌی جُعِلَٹُ سنا ؛ ثمٌ توديٰ: کے اھ مو 

ال تح وا 2171 تر“ انخئی خئسے 

)١٤(‏ باب ما جاء کم فرض الله علی عبادہ من الصلوات؟ 

قوله: (ثم نودي: یا محمد) وقد وقعت تلك القصة لیلة آسري بالنبي و فيی 
السنة السابعة من الھجرة'''ثاني شھر ربیع الأول؛ وقیل: ثانیة عشر منہ. 

لا یل القول لَدَيٌ) فیە تاویلان: أحدھما أن النسخ والتبدیل إنما ي 
بالنسبة إلی فھم العبدء وأما نحن فنعلم ان وجوب ھذا الحکم إلی أي حین هوء فاللہ 
جَل جلالّه کان یعلم أن فرض الصلاۃ علی أمة محمد لا في أول الأأمر خمسون ثم 
بعد مدة کذا یکون خمساً وأربعین, ثم أربعینء ثم ھکذا وھکذا إلی أن یستقر الأمر 
]١[‏ ھذا سبقة قلمء والصواب: من النبوۃ. 


.۱٥١۷ تحفة:‎ ء۱٦١٦‎ /٣ حم:‎ ]۲١٢٢[ 


)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (النیسابوري). 
)٢(‏ في بعض النسخ: (الصلوات). 
(۳) فی نسخة: (بھذہ). 








اواب الصّل9 ۷ء٦‏ 
ي الْبّاب عَنْ عُبَادَة بی | الصّایتِء وَطلْحَةً بن غُبَیْدِ الله وَأبي قَتَادة 
وٍَ پی دُرٌّ وَمَالِكِ بن صَعْضَعَة وَأبٍي مَعبدِ الَخْذْرِيٌ 


7۳ ا ںی غ٤‏ ۔ 4 ہے ور .سے >> و 


ویمکن توجیهه بأن فرض الصلاة في علمنا کان خمسة: وأجرھا أجر خمسینء 
لكنك فھمت أن فریضة الصلوات إنما هي خمسون, ولم تُبهّهِكَ علی ذلك في أول ما 
سألتَ التخفیف عناء ویکون هذا تسلیة لما أن النبي عليه السلام لعله یحزن فی نفسه 
من سؤالە التخفیف أن یکون نقص من أجر الأمة شیئاً کثیراء وأن الکریم تعالی شأنّه 
إنما خقٔف عنا لما رای فینا من ضعف في امتثال الأأوامرہ فأزاله تعالی عن قلبه فقال: 
(یا محمد إنە لا یدّلّ لدي٤ء‏ أي: لم نکن فَرّضنا محمسین وَحَفُغْنا لما رأی فی أمتك 
من الضعف وقلة الامتثالء بل المفروض في علمنا إنما کان خمس صلوات لا غیر 
وھذہ الخمس أُجرھا أجر خحمسین: والنکتة فی أمرہ تعالی نبیّه ا بأداء خمسین؛ ٹم 
التنزلِ منھا إلی خمس: هو إظھار غایة امنثاله و لأمرہ تعالی شأنّه واعتمادہ علی أمتہ 
المرحومة فیما آتی بە من الأوامر والنواهي؛ لا کما کان موسی عليه الصلاة والسلام 
یخاف في کل أمر نزل من الله تعالی قبول قومه وردّہ فإن النبي عليه السلام قَبلَ من الله 
تعالی وتبارك علی أمته هذہ الطاعةً الکثیرۃ في تلك الساعات القلیل ولم یخش 
وقوعَھم في الھرج!'؛ لکثرۃ ما بھم من الحوائج والأشغال وکان التصور في أداٹھا 
منسوباً إلینا لو وقعء وذنباً منّاء لا إلیه سبحانه وتعالی وتباركء بأنه أوجب ما یشی 
70 ہ٭ٹپٰ۷ ؛+ؤب+ + + ٔ + + "۶۰۰۹ شتری جامَ 


]١[‏ هھکذا في الأصل بالھاءہ فلو صحٌ یکون بمعنی الفتنة. 
[ا آراسمفمرد اکور خل لزا کال او رخاتاطا لاہ 





۸ الکوکب الدُتي 
(۷) باب١٢‏ فی فَضْل الصّلواتِ گوس 


۷- حَتَنَنَا عَلِيٌ بٔنْ حُجْر تَا لِْمَاعیل بٔنْ جَعْقَرٍ عَنِ العَلاہ بن عَبْ 
اقتتن ئن آیه غنٰ آی حَوززت أقٌ کر ال للا ڈال: (الصَّلَوَات الْحَبْشٛ 
َالجْمُعَةإِلَی الجْمُعَةِ گَفَارَاتُ لِمَا بَيْتَهْيَ مَا لع يفْتی*' الْگبَائز۷' 


بلور قیمتھا ألف!'' ثم أمر إبازاًاأن یکسرہ فکسرہہ فقال: لما کسرت ذلك إیاز؟ قال: 
أذنبت یا مولاي وأجرمت: فاعف عني واصفح: فکان ذلك کلە إظھار ما عليه النبي لا 
من مرتبة العبودیة ونھایة التسلیم وغایة الامتثال والقبول فی کل باب: واللہ أعلم. 

ویمکن في توجیھه أن یقال: ھذا دفع مایتوھم من التخفیف من ھذہ الخمسة 
اه با حٹاائرل لایال زلافٹص الصلامل 


)٤([‏ باب فی فضل الصلوات الخمس] 
قوله: (کفارات لما بینھن ما لم یْعُشَ الکبائرٌ) ھذا بظاهرہ یفید أن لا تکفیر 
وقت غشیان الکبائر؛ لا لھا ولا للصغائر وأنت تعلم أن ذلك إنما یلزم علی من 
قال بمفھوم المخالفة وآما عند الإمام فلما لم یعتبر مفھوم المخالفة کان مفھوم 
لفظ الحدیث: هو تکفیر من لم یغش الکبائر؛ أو تکفیر الصغائر ما لم یغش الکبائر؛ 


[٤۲۱]ءم:‏ ۲۳۴۳ء جہ: ٦ء‏ حہم: ۶۲ء تحفة: ۱۳۹۸۰۔ 
)١(‏ فی بعض النسخ: (باب ما جاء). 


)٢(‏ في بعض النسخ: اما لم تخش). 
)١(‏ زاد فی نسخة: (قال)۔ 








رواٹ ال3 ۹ 


قال اہو یھی حَدیث أَپي مُرَیْرَ؟ حَدیث عَسَیٌ صَجیخ. 


وأما حا امرئ غشیھاء ووقتِ غشیانھا فمسکوت عنھاء فوجب في کشف حال ھذہ 
الحالة الرجوغ إلی غیر ھذہ من الروایات فیعلم أن التکفیر وقت غشیانە الکبائرَ 
أیضاً مسلّمء ومثل ذلك جاء في قوله تعالی: لان حجتیبوا کبابر ما ہؤں عَنَة 
تُگَيْرَعَنکمْ سَيْعَايَكُمْ 4 [النساء: ]٥۱‏ بحمل الإضافة علی الاستغراقء وأما إذا لم 
یجتنب فلیس التکفیر للجمیع بل للصغائر فقط 
ثم إِن التکفیر لما حصلت بالصلوات الخمس فالجمعة إلی الجمعة إما 
حتد یقت في الصلوات وإِتیايِھا علی ما هي عليهء أو یکون رفع 
الدرجات!'؟نائباً مناب التکفیر. 
ویمکن في توجیهه أن یقال: کلمة (ما) فی قوله عليه السلام: (کفارةۃ لما 
بینھن)ء عامة تشتمل کل کبیرۃ وصغیرۃ فالمعنی أن تلك المذکورات کفارات لکل 
صغیرۃة وکبیرةا''' کائنة فیما بینھن ما دام الرجل لم یغش الکبائر وأما وقت غشیانہ 
إیاھا فإنما ھی کفارات للصغائر فقط لا الکبائر وھذا ظاھر لا غبار عليه والحمد للہ 
وأما من لیس لە إلا الکبائر دون الصغائر فلعله یخفف''' فی کبائرہ ما علم اللہ تعالی 
منھا علی قدر الصغائر الکائنة فی تلکك المدة (س]ق جےے اس مدت میں صغائر ہوتے اتی 
[ فإن الأصل أن التکفیر لما صادف المحلٗ المغفور یکون سباً لرفع الدرجات. 
]٢[‏ یشکل ذکر الکبیرۃ بشرط ما دام الرجل لم یَعْش الکبائر اللھم إلا أن یقال: إِن ذکر الکبیرۃ 
لإفادۃ التعمیم بقطع النظر عن وجودھا وعدمھا. 
[] ذکرہ النووي رجاءء وتعقبه ابن سید الناس؛ کما في (القوت+''' 


.)۱٢۷ /۱( (قوت المغتذي)‎ )١( 








۹۰ الکو الذزیي 
(۸) بَابُ مَا جَاءَ فی فَضُل الْجَمَاعَة'' 
-٥‏ خَتَکَتا هَقَاد تا ہس و سر ا 
مش کال ںیت شولل اللہ گل: رع ت2 کا تَفْضْل عَلَی صَلاۃِ الوِجْل 
وَحَدَهُ بسبّع وَعِشْرِینَ دَرَجَذا۔ 


نی تخخیف مال میں ہو جائۓ گی). 
(۸) بابٔ ما جاء فی فضل الجماعة 


قیل في الجمع!'' بینھما: إن روایة خمس وعشرین کانت قبل روایة سبع 
وعشرین ثم زاد الله تعالی في أجر عبادہہ ولم تبلغ الروایةً الثانیة إلا ابنَ عمر. 

ویمکن ان یقال في توجیھہ: أن لیس معناھما إلا واحداء وھو أن صلاة الرجل 
والتتی حصلت لە بالجمع مع الإمام حوسبت في إحدی الروایتین دون الأآخری؛ 
وتفصیلە أنه کان من منّته تعالی علی عبادہ أنه عطی في کل عمل یسیر أجراً کثیراء 
فمن ذلك صلوات الرجل التي فرضھا الله عليهء فکان یتوهم أنه لا فضل ولا آجر فيی 
أداء الرجل الصلاةً المفروضةً عليه فإنه دَیْنء ولا حمد للمدیون فی أأدائه ما یجب عليه 


]١[‏ اختلفوا فی توجیە العددین منھم من حاول إلی الترجیح؛ ومنھم من حاول إلی الجمع 
بینھماء أما الأول فقیل: روایة الخمس راجحة لکثرۃ من رواھاء وقیل: روایة السبع؛ لن فیھا 


زیادةً ثقةء وأما الثاني ففي (الأوجزا''' جمع بینھما باکٹر من عشرة أوجھ. 


[٢۱١]خ:‏ 08٥۵ء‏ ۵ن: ء حہ: ۹ء حم: ۲ :تحفة: ۸۰۰۰۔ 
)١(‏ فی نسخة: (صلاة الجماعة). 
)٢(‏ (أوجز المسالك؛) (۹/۳ء .)٠١‏ 








7ٹ ا" ۹۱ 
ین تی ےا نھقاتی مذاللہ 
قَال أَبُو عِیسّی: شحدیٹ ابی عَمَرَحَدیث حَسَن صحیخ. 
وَهَکدا روّی َاؤْع عَنِ ابْني غُمَرَعَن التَبى قَلل أنَهُ قَال: (تَفْضْل صَلا 
داؤہء فدفعہ النبي و في الباب الأولء ومن ذلك صلاته مع الجماعة فقد أنعم!' اللہ 
تعالی بذلك أجر خمس وعشرین صلاة؛ لتعاکس أنوارھم فیما بینھمء وتزایدِ فضائل 
صلواتھم بذلك؛ ومن ذلك صلاته مع الإمام؛ فإنه بذلك یستفید آجر صلاةۃ سوی ما 
کان لە من صلاة نفسهه والمثبت لە المشیر إليه قولە ا : (من یتجر علی ھذا؟۱'' 
فلولا فی ذلك زیادۃ ثواب للاٍمام والمًموم لما عبّرہ النبي ِا بذلك اللفظٛ'''. 
وإذا عرفت ھذا فاعلم ان ابن عمر إنما حاسب الصلاتین''' مع ذلك الفضل 
الذي من الله بە للجماعةہ وأما عامة الرواة فإنما بینوا ھذہ الزیادة وذلك الفضل لا 
غ لال کات مطرعا 
وأماقوله: (وفي الباب عن عبد الله بن مسعود وأبي بن کعب) إلخء فلیس 
]١[‏ وزادابن رسلان في إنعامه تعالی زیادۃً کثیرفٌ فقال: معنی الحدیث ان تضعف الصلاة فتصیر 
ثنتین ثم تضعف فتصیر أُربعة ثم تضعف فتصیر ثمانیة وھکذا إلی أن ینتھي إلی خمسة 
وعشرین ضعفاًء وذلك کثیر من فضله تعالی؛ کذا في (الأوجز؛؟' 
[٢]]ثَي:‏ بلفظ التجارة. 


[ أَي: صلاة الرجل نفسه وصلاة إمامه. 


۔)۱١۰۱۹( أخرجه الدار قطنی فی (سننهہ) (۱۰۸۱) وأحمد فی (مسندہ)‎ )١( 
.)۸۰۷ /۳( (أوجز المسالك)‎ )٢( 








٢‏ الکوگی الِدُتي 
الجَییع عَلی صلاۃ اَل وَحْتَۂ بسٌبٔع وَعشْرِينَ دَرَجَةّا۔ "'وَعَامَةْ مَنْ ری عَنِ 
التب وَلاَدإِنَمَا قَالُوا: : لے کھیں ضر ۃ الا ازنء عُمَرَقَإنهقال: :بِسَبٔع وَعِشْرِينَا. 

۹- خَدَقَتا اِْحَاقٌ بْنْ مُوسّی یں اَأنصَاريٰ کا مَعْنٌء تا مَالكُہ عَنِ ابْن 
بیاب عَن شویوئ الب عَنْ بی هُرَیِ 7 یں اللہ'” یا قَال: ِنَ 
ضّلاة ک0 800800 وَحَدَهُ بِحَمُیں' وَشْرِینَ جَْ٤ا).‏ 


2 


و 
٭ 


)١۹(‏ باب ما جاء فِیمن تا اه2 قَلاً يُجیبُ َ ات 
۷- حَدَتَنَا عَتَاذء تا وَكِيم عَنْ جَعْقَر بن برَفَانَء عَنْ یَید ہب ُن الات 


0 یل سے وك 0 ا وا ا اف تا 
هو فضل الجماعة لا تعیین روایة سبع وعشرین؛ فافھم وکڈٹٹ ور رین 


۹ - باب ما جاء فیمن سمع النداء فلا یجیب 


[٦٢۲]خ:‏ ۸٦٤۱ء‏ م: ۹٦٤٦ء‏ ن: ۸۴۳۸ء جہ: ۷۸۷ حم: ٣۶٣۲٣‏ ۱ء تحفة: ۱۳۲۳۹۔ 
۱٦٤٤ :ٌ]۷[‏ م: ١۱16ء‏ د: ۸٥٤۵ء‏ ن: ۸۸ء جہ: ۷۹۱) حم: ٣۲‏ تحفة: ۱۹٤٢۱۔‏ 
)١(‏ زاد في بعض النسخ: افَالَ أَبو عِيسّی). 

)٢(‏ فی (م): (خمسة) وفی ھامشه: (خمسا) وضبط فیھا منصوبا. 

(۳) فی بعض النسخ: (النبي). 

)٤(‏ فی (م): (بخمسة). 

)٥(‏ فی بعض النسخ: (یسمع). 

)٦(‏ فی بعض النسخ: (ولا یجیب). 








اواب الصّلاہ - 
عَنْ اي مُرَیْرقہ عَن التَبیْ قللا قال''" القَد مَمَنث ان آَمُر فَثمَتي أنْ يَجْمَمُوا 


٭ 
ہ 
2 


حْوَمَ الْحَطبِ تُمَََمُربالصّلا او ا رق عَلَی أَقُوامِ لا درخ الضّلا5 


وف الْبَاب عَنِ ابْن مسعودِ ابی الدُرْدَاءِ وَابْني ز غَياس َمُعَاذِ بن أَئیںء 
وَجا 


اتفقوا'' أن إجابة الداعي باللسان سنةء وبالأقدام واجبة. 

(لقد ھممث اُن آمر فتیتی) فی ان ا جمماعة الثانیة لو کانت ثابتة ما کان لذلك 
التحریق معنی؛ إذ ہم الاعتذار بشمول ا حم|عة الثانیة وفیه وجوب ا لحماعة المعمٌرُ عنه فی 
کتب الفقه انہا سنة مؤکدة؛ فان الواجب عندھم ما على ترکه وعید فان قیل: یلزم علیى 
النبي قله فعل ما ینھی عنہ غیرہ؛ وہو ترك ا جمماعة الأوی؟ قلنا: لزوم ذلك على النبي 
عليه السلام إذا فُرقَ أن یصلی نی مسجدہ ذلك؛ ونحن نعلم أنه لو فعل ذلك الإحراقَ 
والذهابَ لَصَل فی مسجد آخرہ وفی موضع غیرہہ أي ما م یصل فی مرةء وقولہ: (لا 
یشھدون الصلاة) یعني التی کان مر ہہا أن تقام؛ فإن العرفة إذا أعیدت کانت عینَ 
الأول: مع ان الأصل نی اللام إنےا و العھدء وھذا یعین ما قلنا من أمر الحماعة الثانیة 
نان لر کات ال اعة القائزة سم ر لا ما لكاق الغاسی سرکكد آق رقال: لا بفھدوت ضاذق 


- العیني في (شرح الصحیح؟''' روایة ابن مسعود وأبیٌٔ وغیرھما بلفظ: اخمس وعشرین). 
[] حکی الإجماع عليه ان قدامة''' وغیرہ مع مافیه من خلاف مرجوح حتی إِن للحنفیة أیضاً 


)١(‏ فی بعض النسخ: (آنه قال). 
)٢(‏ انظر: (عمدۃ القاريی) (۳/ .)٢٤٤٥٥ ٥٤٥٥‏ 
(۳) (المغنِ ۹۲ ,. 








۹٤‏ الکوگی الِدُتِي 


سِ :حَدیث أَيي هُرَيْرَ حَدِیٹٌ حَسَن صَجیخ, ٠‏ وَقَد رُوِي عَنْ 
جدٍ من أَصْحَاب التَبیْ قَل أَتهُمْ قالوا: مَنْ سَوع التَدَاء قَلَم يُجبْ!' فلا 


غیر وَا 
ضَلا ك2 تال بش ال الْعلم: 9۶90 " 


_۔ 


لأحَدٍ فی رك الجَمَاعَةِإِلَّا مِنْ غُذر 

۸ - قال مُجاھِد: ٹل ايْنْ عَبّایں عَنْ رَجُل يَصُومُ النَهَّارَ وََقُوْمُ 
ايل لا مَمهَد جُنعَةً ولا جَمَاعۂ ققال٢؛:‏ هُوَفي الثَار 
حَدكتَاىِذَلِكَ هَتَاك تا لمْحَا ِء عَنْلَيْيْہ عَنْمُجَامی۔ وَمَعت ايك 


سم جو سے 


لا وَنَهَة الَِتَاغة زَالِْجْنعَة رَحبَة عَلھّا: وا ََهْٹاگا حَٹھا رَكَھَازتا با 
)٥٥(‏ بَابُ مَا جَاءَ فی الرّجُلٍ ُصلَي وَحْدَه ثُمَ يذْرِإِدُ الجَمَاعَة 


_۔ےے ےت ا يعلی تن خاہر ین 
ھوا ٤ال‏ آبیو قَال: کت _ت 


- ۱ 


۹ 


و 


قوله: (فقال: هو في النار) أي: غیر مخلّد وأجاب الترمذي بحمله علی 
التأبید بما لا حاجة إلی تقریرہ لظھورہ. 

- باب ما جاء فی الرجل یصلی وحدہ ثم یدرك الجماعة 

قولہ: (شھدث مع النبي قَُْ حجتہ) أي: عام حجة الوداع. 
[ژ۲۱۸] تحفة: ٦٦٦٦۔.‏ 


[۴۹۹]ن: ۵٥‏ ن: ۸۵۸ حم: ٤ء‏ تحفة: ۱۱۸۲۲۔ 
)١(‏ فی بعض النسخ: (افلا یجیب). 

)٢(‏ فی نسخة: (قال: فقال). 

(۳) فی بعض النسخ: (ومعنی هذا الحدیث). 

)٤(‏ زاد فی بعض النسخ: (العامري). 








اواب الصّل9ا- 0ج 
لا الصبٔج في کس ا لَحَيْف فَلمَ فَلَنًا تضّی صَلَائَهُ انْحَرَف فَإِدًا ہُو''' 
پرَجُلَيْرَ فی أَخْرّی الَقُوْم لع يْسَلَي تا مر .. اعَلَيٌ بِهمّا) فَججیءَ بھ و یل 
فَرَائِصَمَمَاء 8 سوا ےتا آذ ےا مس ۲ج با0 وق ال اکا لک 
صَلَيَْ'' في رِحَالَِاء قَال: راد تنَا سى808"“] 
مسجد جماعة ے ِ فَصَلَيا مَعَهْمْ ۳ء‪-٣تی۳ػٛءويى۳۷ءئ)‏ 


وی الْبّاب عَنْ مِحْجَن” وََزِید ب بن غَامر۔ 


قوله: (انحرف) المراد بذلك إما انحرافه علی جري عادته بعد الصبح 
والعصرء وإما انحرافه لذھابە إلی بیتەء وھو ظاھر ما آفادہ قوله: فإذا مو برجلین إلخ. 

(فقالا: یا رسول الله انا کنا صلینا فی رحالنا) هذان الصحابیان لم یصلیا 
بالجماعة الثانیة فی المسجدہ ولا أرادا سی رفا فإانھم لو کان من عادتھم 
ذلك لما صلیا في رحالھما بل کان علیھما إتیان المسجد لما لھم من اعتیاد الجماعة 
الثانیةء فإذالم یجداغیرھما صلیا کلاھما بالجماعةء وإن وجداغیرَھما صلیا معه کلھم. 

ثم فی هذا حجة للشوافع!'' علی الأحناف نظراً إلی ظاھر ألفاظ الحدیث؛ 
وأما الإمام فقد أراد التفغصي مما یرد عليه بما ورد في هذا الحدیث من قولہ : 
افإِنھا لکما نافلةاء فإن النافلة حکمھا لما کان معلوماً لم یحتج إلی زیادة بیان فيی 
ذلكء فاتکل علی ما بینە النبي قَةُ من الأأوقات التي تکرہ فیھا النافلة فی غیر هذا 


]١[‏ أي: نی مسألة إعادة الصلاۃ مع الجماعة مطلقا وا حنفیة قیدوها بم) تصح بعدھا النافلڈ کما تقدم. 


() في بعض النسخ: (إذا هو). 
)٢(‏ فی بعض النسخ: (قد کنا صلینا). 
(۳) زاد فی نسخة: (الدیلی)۔. 








۹ الکوکب الِذري 
قال ور یت :حویٹ زیڈ بن الاو حَییگٌ حَسَیٌ صَحبہ. 
هُوَقَوْل غَيْر وَاحِدٍ بن أَهْي الْعلم. ٠‏ وَبه َقُول فان کت 
چو إقَاصَلى اَمْلمَعْتَم 1ۃ اش لات" 
گُلَهَا یی الْجَمَاعَةِ عَة وَإِذَا صَلَی لربل الَْغِبَ ب رخت ا آئد اع 
َإلَة یصَلَييَ مَعَهُمْ وتدْفَع بر وَالْي صَلّی وَحتۂ هي الَْكويَةً نتم 


الحدیث؛ ألست تری ھؤلاء الذین ذھبوا إلی الاعادة فی الصلوات کلھاء کیف 
خصوا المغرب' ''بزیادة رکعق ھل أمرھم النیی ا بذلك؟ا فلیس ھذاإل ہماروی 
عن النبي عليه السلام آنه تھی عن البتیراءہ فماذا علیھم في التخصیص بالاأحادیث 
الأَر صلا؟ً''' الفجر والعصر أ٘بضاً! مع ما آنە ول مَُبّه علی علة التخصیص بقولہ: 
افإنھا لکما نافلة)ء فکیف بُفُردُ حکم ھذہ النافلة عن حکم سائر النوافل”''. 


[1] قتقال آی قاا؟؟! إِذا آغاد البغرت گٹگھا برائةہ تس عليه امت وم قال الآأسرذ اہن 
یزیدہ والزھریء والشافعي, وإسحاق؛ لن ھذہ الصلاة نافلةء ولا پُغْرَ التتفل بوتر غیر الوترء 
فکان زیادةُ رکعةِ أولی من نقصانھا؛ لثلا یفارق إمامَه قبل إتمام صلاتہہ انتھی مختصراً. 

]٢[‏ قال أبو الطیبٴ: کیف وقد جاء فیه حدیث صریح أخرجه الدارقطني عن ابن عمرء أن النبي وا 
قال: (إذا صلیتَ نی أهلكء ثم ادركتٌ فصلّھا إلا الفجرَ واللغرب)ء قال عبد الحق: تفرد بوصله 
سهلٗ بن صالح الأنطاکي؛ وکان ثقةہ فلا بضرہ وقف من وقفہ؛ لأن زیادة الثقة مقبولة انتھی. 


)١(‏ فی بعض النسخ: (الصلاة) 

)٢(‏ في بعض النسخ اعد 

(۳) وفي (المواهہب اللطیفة شرح مسند أبي حنیفة) (۳/ )۳٣‏ بحث نفیس في إعادة الصلاۃ مع 
الإمامء فلینظر ھناك. 

.)٢٢٥ /۲( (المغنی)‎ )٤( 

)٥(‏ انظر: اکر الأرسہ([1۷۳). 








اواب الصل3 ۹۷ء٦‏ 
)٥٥(‏ بَابُ مَا جَاءَ فی الْجَمَاعَةِ فی مَسُجد قِد صُلَي فی مَرٌ ک 


ہے ہے ان تید بن ت و 
ٌ مئ0) اَم ب بجر عَلیعَنَا٥‏ فقاء ف .01 


فان قیل: وقوع ذلك الأمر فی صلاة الفجر'''یؤید مرام الشافعي؟ قلنا: أمرھم 
فی صلاة الفجر لیس إِلا أنھما لم یکونا یَعْلَمان المسألة مطلقاً في غیر صلاة الفجر 
ضا فأعلمھما إیاهاء واللہ اأعلم. 


٥١[‏ - باب ما جاء فی الجماعة فی مسجد قد صلّی فيه مرة] 
قوله:(أیحم يَتَُچرعلی ھذا؟) لایخفی عليك أن ھذالایِْتٌ''مراکھم, فإنھم 


]١[‏ قلت: اختلفت الروایات في ذلكء وجزم صاحب االبدائع)'' أن قصتھما ھذہ کانت في 
صلاة الظھرہ ویژیدہ ما في (مسند أبي حنیفة)"'' نحو قصتھما بلفظ: اأن رجلین صلیا الظھر 
في ببوتھماء الحدیث. ونحوہ أخرجه محمد في (کتاب الآثار'"' فلما ثبت عند الحنفیة أن 
القصة فی صلاة الظھرء فلا حاجة إلی الجواب۔ 

[] أي: في تکرار الجماعة فی مسجد صٌّلّي فيه مرة وھو مکروہ عند الحنفیة والمالکیة خلافاً - 


[ ٢۷]د:‏ )۶ء حم: ۶٣۲٢‏ کک تحفة: .٦۲٤٤٤‏ 
)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (البصري٢.‏ 

)٢(‏ فی بعض النسخ: (النبي). 

(۳) في بعض النسخ: (فصلی). 

.)٥٦٦ /۱( (ہدائع الصنائع)‎ )٤( 

۔.)٦١۸( (مسند الإمام أبي حنیفة)‎ )٥( 

)٦(‏ (کتاب الآثار) (ح:8۷), 





۹۸ الکو الدزیي 
سی فا 0 وم ٢‏ 2 7 حم ے۹ ۔ سے ٥‏ ے6 
ا سفق گے سش6 ھ2 
ھی جج جو کو پ5 2 ۔ 2 سں غ یور ے :8 ٥‏ خ 
وَھو قُوّل غیرِ وَاحد مِنْ اهلِ العلم مِنْ اصحَابِ النبيٌ 8 وَغَیرِهِمْ مِنَ 


إنما جَوٌوا صلاةً المفترض خلف المفترض, ولیس فی ذلك دلیل علی هذا المرامء بل 
النظر فیه یحکم بثبوت مرام المانعین بھذا الحدیث!''ء فإنه لو کان أَمْرُ الجماعة الثانیة 
ثابتاً لکان الرجل الذي جاء بعد الجماعة إنماتفحص عن آخر مثلهء وکان النبی َُ قال: 
(ھل من رجل لم پصَل صلانّه حتی یصلي معە؟)ء ولکان الصحابة رضوان الله علیھم 
اأجمعین قاموا من آخرھم أو اکثرھم إليهہ بل کان الأمر بعکس ذلكء حتی لم یقم إليه 
أحد من الصحابة لما فی طبعھم من رغبة عن الجماعة الثانیةء وکان المتچڑ با بکرا'' 
رضي الله عنە لا رغبة في ذلك الثواب الذي یحصل لە في الصلاةء فإن الجلوس مع 
النبي وه کان أفضل من ھذاء بل رغبةً فیما فیه رغبة النبي و وامتثالاً أمرہ الشریف. 


للحنابك وحکی اہن عایدین“'۶ أن علماء الأئمۂ الأربعة أچمعوا علی کراهة ذُلك ہمکڈ 
المکرمة ٥٥٦١ھ‏ ولشیخ مشایخنا العلامة الگنگوھي - نور اللہ مرقدہ- فیه رسالة أَنیقة 
باللسان الفارسي اسمھا: (القطوف الدانیة). 

[١]علی‏ أن الجزء الواحد فی عموم البلوی لا بعْتَرٌ عند الحنفیةء وقد روي في الطبراني برجال 
ثقات عن أبی بکرة: ان رسول اللہ وأ اأقبل من نواحی المدینة یرید الصلاۃَء فوجد الناس قد 
صلواء فمال إلی منزلهہ فجمع أعلَه فصلی بھم۔ وقد آخرج ابن أبي شیبة''عن الحسن: کان 
أصحاب محمد لَةُ إذا دخلوا المسجد: وقد صَلَي فيه صلوا فرادی وعن أَبي قلابة یقول: 
یصلون فرادی. 

.'٣!بیطلا کما رواہ ابن أبي شیبة عن الحسن مرسلَّ قاله أبو‎ ]٢[ 


.)۲۸۹ /۲( انظر: ارد المحتار)‎ )١( 
.)۳۲۲ /۲( (مصنف ابن اس شیہة)‎ )۲٢( 


(۳) انظر: (الشروح الأربعة) (۱/ ٢٤۲)ء‏ وحکاہ السیوطي في (قوت المغتذي) /١(‏ ٥٥۱)عن‏ 








و فو 


اََاث الہ ۹ء 


این قالرا: لا بَأَسَ أنْ ُصَلَي الَْوْمْ جَمَاعَةً فی مَسجد قگذ صُلَيْ فِيه١‏ 
وب ون ًت َإِمُحَاق 7 وٹ مِن أمْل الْعل: کہ قُرَادًی وی 
َو سُفْيَان ابی الْحُبَاری: وَمَالِكُہ وَاللقًافِعِی یَخْتَارُونَ الصَّلَاة فُرَاّی۲. 


)٥٥(‏ بَابُ مَا جَاءَ فی فضْلِ الْعَِاءِ وَالْقَجْ فِی جَمَاعَةا' 


سے آق ق ٭ے واقش ضبق 


۹- حخَدَتًا مَحْمُود بْنْ غَیْلَاتَہ تا شر بْنْ السَرِیٔء تا سُفْيَاك عَنْ 
سو پور ہووت ا ان 
قال َسُول الله قالا: لمَنْ هد الْعِفَاءَ چھ کان لهُ قِیا““ یضف نف لَرك 
٠ 7‏ تکھل اسنا وَالْفُجْرَفي جَيَامَة گا ینام لَيْلَة). 


ا ے 9م 


وَي الاب عَنِ ابْنٍ عَمَرَ أَيِي فرارھ رالیں: زفتازا ئن آ بن أبي رُوَیَْك 
وَجْنْدب صا سب بڑان نیت ا 


قولە: (لا بس ان یصلي القوم) لا بد من حمل لفظة الا بأس) علی معناہ 
الاصطلاحي حتی یظھر تغایر بین القولینء ولا بَْرََكَ ما ذھب إليه أحمد وإسحاق: 
فان أحدامن فقھاء المجتھدین لم یختر ذلك؛ لکونە سببَ التکاسل في أمر الجماعة 
الأولیء وسبب المکروہ مکروہہ فافھم فإن فيه دقة. 


؟۹- باب ما جاء في فضل العشاء والفجر فی جماعة 


[۲۲۱ء: 7٦‏ : : ٥٦٥۵ء‏ حم: ۷۱ء تحفة: ۹۸۲۳۔ 

)١(‏ زاد فی نسخة: (جماعة). 

(٢‏ زاد ئی نسخة: (وسلی|ن الناجي بصري؛ ویقال: سلیان الأسوں وأبو المتوکل اسمه علی بن داودا. 
(۳) فی نسخة: (الجماعة). 

)٤(‏ فی بعض النسخ: (کقیام). 

)٥(‏ فی بعض النسخ: (جندب بن عبد الله بن سفیان البجلي). 








9 الکوکب الذّزیي 

۲؟- حَدَنتَتا مُُحَمَد بَہ ْنْ مقار کا يہ ید يَنْ ھَارُونَء تَا داود ہٍ اي می 
عَن الْحَسّن عَنْ جُنْتپ بُن مُفْيَانَ عَنْ ص. ػ 0 امَنْ صَلَی الصَُبْع 
قَهُوفِي ذِمَةِ الله فَلا تُخْفْرُوا الله فی ذِمَيها(١)‏ 

قال ابو عِیسّی: حَییث عُفمَانَ حَوِيگٌ حَسَنٌ صَجِیخٌ" وَقَذ رُوِيَ هَدًا 
الْحَییث عَنْ عَبُد الرّحْمَنِ بن اس عَمْرَ عَنْ عُْمَانَ مَوْقُوفَا' وَرُوي مِنْ 
غَیْرِ وَجْه عَنْ عُثْمَانَ مَرْفوعًا') 

ن٤ حَدَگتَا عَيَاسُ الْعَتبرِی تاب و َحیَی بی گب رأبُو عَسَان الْعَتبَرغ‎ -٣۳ 
تک الكَحَالِه عَنْ ید عبواللہ تن ازیں الْخْرَاعِی: عَن بُرَيْدَۃً لالیی غ‎ 
التب ول قَال: ۷ َقَرِالْسقَائِیق فی الشّلمإِلّی الْمَسَاجد بالڈورِالقَاٌيَزعالْيَمَّا.‎ 


دا کیرٹ شریک 8 


قوله: (من صلی الصبح) لما کان الحضور في الصباح فيی حضرۃ کل والِء 
والالتجاءً بجنابہء یو جب دخولّه فی حزیهہ؛ کان الأمر فی جنابہ تبارك وتعالی ٘یضاً 
كکذلك: وھمزۃ الإخفار همزۃ سلب. 


قوله: (بشر المشائین في الظلم) لما کان النبي لهُ رص في الظلمة 


[۳۷ءم: 1۷ء حم: ۳۱۲/٣٤‏ تحفة: .۳۲٣٣‏ 

.۱۹١١ ذ: ٥٦٦۱ء تحفة:‎ ]۲٢٢[ 

)١(‏ زاد في بعض النسخ: (قال أبو عیسی: حدیث حسن صحیح). 

)٢(‏ اقتصر المزی فی الأطراف (۹۸۲۳) علی قولە: (حسن). 

() فی نسخة: تج رکتا لفظ: (مرفوعاً) مرفوع۔. 

)٤(‏ قوله: (قال أبو عیسی) -إلی- امرفوعاً) مقدم فی نسخة قبل حدیث ٢٢۲۲ء‏ وھو الأنسب للسیاق. 

)٥(‏ زاد فيی بعض النسخ: من ھذا الوجه مرفوعء وھو صحیح مسند وموقوف إلی أصحاب 
النبي 8ء ولم یسند إلی النبي ك4'. 








ات تا خاو تطل الف الال 


٤‏ - حَدَتَتا قُتَیْبَةه تا عَبْدُ الَْزِيزبْنْ مُحَمَيء عَنْ مُهَيْل بن أَي ضا 
َُن يد عَن سی شا ٤ل‏ قَال کت اللہ ا اعَيْرُ صنُوف الوْجَالِ أَوَهاء 
2 أَخْڑھاء و خی خَيْر ضرف ان2 آَخِرھَاء وَفَرُهَا وا 

وف اب عَن جار وابني ظا ا ‌ سعیدِ؛ رم وَعَایْمَة 
وَالْعِرْتَاضِ :ُ بی سَارِیَّة این 


م5 و۶ - اس آھا رض ض 2 ہے اض و 
قال أپُو عِیسّی: حَویث أپی مُرَیْرَة حَییگ حَسَیٌ صَجبہ. 


والمطر ان یصلوا في رحالھم استحیّ الاّتون في المسجد مزید أجر. 
۴- باب ما جاء فی فضل الصف الاول 


قوله: (خیر صفوف الرجال أُولّھا) لتسابٔھم''ٴ إلی الخیر؛ وبععم من 
النساءہ وقربھم من الإمامء وكَرٌ صفوف النساء أولّھا لتسابیھن إلی ما هو شر في 
حقھن وتسارعھن إلی الخروج من البیت؛ وقرپھن من الرجال؛ فان حضور النساء 
المساجد إنما هو رخصةء والاولی لھن إنما هو عدم الحضور. ثم إِن تلك الخیریة 
والشریة إضافیة فلا ینافي خیریةً الشرہ وشریةً الخیر نسبة إلی غیرھا. 


]١[‏ وذکر ابن العربي''' فی ذلك أربعة أوجہ: أحدھا: أن التقدمَ أفضلُ في الخیرات ٹانیھا: أن 
مقدم المسجد أفضل: ثالٹھا: ان القرب من الإمام أفضلء ولذلك لا یلیە إلا أولو الأحلام 
والتھی. رابعھا: أن البکور إلی الصلاة أفضلء وإنما کان آخرُھا شرّھا لفوائتٍ ھذہ الفوائده۔ 


[۲۰]ء: ٤٣٠٣‏ ذ: ۱۷۸٦ء‏ ن: ۰۱ء حہ: ٠۰ء‏ ٤حم:‏ 77۷.)؛ ٤ء‏ تحفة: ۷۰۱۱ء 


۔١رمع زاد في ب بعض النسخ : (وابن‎ )١( 
۔)٤٢٢/٢( (عارضة الأحوذي)‎ )٢( 








٦‏ الکوکب الدُتي 


و 


وَقّذ رُرِي عَن النِّیُ فَل 


ہت 


1 کنا 


تَْتَفْفْر لِلصّفٌ الَاوَلِ كَلَاًا وَلِلقَاني 
مُرگا۔ 
٥۔‏ وقّال التبِي ا لن الٹای بَنلئرن مَا فيی التدَاءِ وَالصّف 
الازلِ ثغ آغ وجڈرا إِلا آن ڈلکھٹرا عَلي لالٹھٹرا علیہ 
-٦‏ حخَذَكتَابدَلِكَ إِسْحَاقی بن مُوسّی الَأنصَارِىٔ: ا مَعْٰنٌّء ا مَالكہ ح وَتَتا 
ُتيبَةً عَن مَاللیہ عَن سُمَ: عَن أبي صَالج عَن أبی هُرَیْرة عَن التب لا مل 
)٥٥(‏ بَاب مَا جَاءَ فی إِقَامَةِ الصَّقُوف''' 
۷- حَدََتًا فُتِیْيَفه تا بُو عَوَائق عَنْ سِمّاك بن حَرٔبء عَن التُعْمَانِ بُن 


ے‫ 


یر قال: گانَ رَسُول اللہ لال هُسَوٌي صُفُوفَتَاء فَحَرَع یَوْمَا ری رَجُلا 
٤ہ‏ - باپ ما جاء فی إقامة الصفوف 
سے سلشس ےت 


> وقربه من النساء اللاتي یشغلن البالء وربما أفسدنَ العبادهٗ أو شَوَشْنَ النیةً والخشوع 
انتھی. وقال أبو الطیب''': الرجال مأمورن بالتقدم فمن کان آکثر تقدماً فھو أشد تعظیماً 
لأمر الشارع؛ والنساء مأمورات بالتآخر کذلك. 


[٢٢۲]خ:‏ ۵ػ۵ ٤‏ ن: ۱ء حم: 7۶۲ تحفة: ۱۲۷۰۸۔ 

[۹ ۷ء ء: ٦ء‏ ذ: ٣٦٦٣٦‏ ن: ۸۱۰, حہە: ٤ء‏ حم: ٤‏ / ۰ء تحفة: ١٢٦١۱۔‏ 
( فی نسخة: (ہمثله)ء وزاد فی نسخة: (وحدیث قتیبة عن مالك نحوہ6). 

[8نی سختطالصت7 ۱ 

۳ (الشروح الأربعةا (١/۸٢۲)۔‏ 








اواب ا( سا ۳٭۰- 

خَارِجًا صَذْرُ عَن الْقَوْء قَقَال: نون صفُوتحُع أَو لَيْخَالِقَنَ الله بَیْنَ 
و بت 

وُجوهِحكم). 


یں 5 و یی 7 شر 200 و 7 یچ 5 کے 3 
وَني البّاب عَنْ جابرِ بن سَمرة وَالبَراء وَجَابرِ بن عَبّد اللہ وائیں؛ وابي 


7 
7 
شر وا کہ و کن کے 
٭ 
کچ 


پر و 


۱ 


' 
إ 


1۶ َ ص ‏ ھ بروشھر؛ ھ ے ےھ ےو اھ سے ۶ 
ل ابو عیسّی: حَدیث النعمَانِ بن بشِیر حدیث حَسَنْ صجیح. 
َئَذ رُوِيَ عَن التب قَللل ان قال: ١ن‏ کمَام الصَّلَاو إِقَامَةُ الصّفٌ). 
وق عَن غُمَر: أَنَه گان ہوک رَجُلا''' بِإِقَامَة الصُتْوف وَلَا يُسَبّر'' 
عتی وَغَْرَأَنَ الفَنرف تر افازٹ ززری کن غلع رَعلنان: لها انا 
٥‏ 9 9 9 0 
َا فان 


قولہ: (أو لیخالفن الله بین وجوكکےم) أي: تنازعوا فیما بینکم؛ حتی لا 
یکاد أحدُکم ینظر إلی وجە صاحبه کراهة لە وبغضاء وذاك لتأثیر اعوجاج الظاھر 
وخلافه في انحراف الباطن وشقاقھ. وما قیل من أن المراد بە المسخ؛ ففيه ان المسخ 
فی أمتہ لا لا عم وفي هذا الموضع اشتمال وعمومء حتی قال النبي قٌَُ: بین 
وجومکم) والجمع المضاف لا أقل من أن یفید معنی الجمء'''. 


)١(‏ في بعض النسخ: (رجالّا). 

)٢(‏ فی نسخة: افلا یکبر. 

(۳) قال فی (الٹھایة؛ (۲/ :)٦۷‏ پرید أن کل منھم یصرف وجھه عن الخ ویوقع بینھم 
التباغضء فإن إقبال الوجه علی الوجه من أثر المودة والألفة. 








٤‏ الکوکب الدُتي 
)٥٥(‏ بَابٌُ مَا جَاء لِيَلِيني مث رن آر انام وَالتمُی 


۸- ھلگتا تضر رخ زم الْجَهْضَیِیٌء گَتّا يَرِيدُ بْنْ رُرَیْعء تا حَاله 
کپ ا ِبَْاهِيمٍَ عَنْ عَلَقَعَة عَنْ عَبْد اللہ غَن التَ للا 


۶" یاب ما جاء لیلینيی منخم أولو الأحلام والٹھ‎ - ٥ 


وھم الرجال البلغاء. (ثم الذین یلونھم) أي: الصبیان لاشتراکھم معھم إلا 
فی وصف البلوغء (ثم الذین یلونھم) وھم ا حنائی لاتفاقھم مع الرجال فی وصف 
الرجولیة علی تقدیر: وھو کونہم رجالكً دون تقدیر: أي کونہن إناثاء وقد عُلِمَ بإقامة 
النبي َلََُ الیتیم معہ ان حاذاۃ الصبي غبر مفسدۃ للصلاۃ قیاساًعلی ا مرأةء کا ذھبت إلیہ'' 
شرذمة لا يُعْمَدُ بھاء فکانت الحکمۂ فی إقامة الخنائی بعد الصبیان أنھم لو کانواارجالاً 
لم یضر ذلك في جواز صلاتھم؛ ولو کن نساء''' قمن فی مقامھن: أي: بعد الصبیان: 
فلو بني الأمر علی العکس لضر ذلك صلاةً الصبیان البتة. 


]١[‏ ففي (الدر المختار)'۳): محاذاۃ الأمرد الصبیح المشتھی لا یفسدھا علی المذھب؛ وفيه 
تضعیف لما في (جامع المحبوبي) وادرر البحار) من الفساد؛ لنه في المرأة غیر معلول 
بالشھوۃء بل بترك فرض المقامء کما حققه ابن الھمام. 
قلت: وقد ثبت صلاة ابن عباس بحذائه قَػيُِء وکان عمرہ عند وفاته ِا ثلاث عشرۃة سنة؛ 


فلا بد من ان یکون أمرد. 


[۲۲۸]ٌءم: ۲ك د: ::۵٥‏ ۸۷ء حم: ۱ء تحفة: .۹٥۱۰٤‏ 

)١(‏ قال ابن سید الناس: الأأحلام والنھی بمعنی واحدہ وھي العقولء کذا فی ١قوت‏ المغتذي) 
(۷۸۷/۱٥۱۷)۔‏ 

0وی الاصل× اکب و الظامر مان 

(۳) (رد المحتار؛ (۲/ .)۳۲٣‏ 








۲ َ ۳ 21 پگ‎ 89٣ 
الذِنَ ِ نَم‎ َ ٢ قال لیر فا یکم أولو الأخْلام وَالنمَی َ الذِينَ ون‎ 
رلافلساش تققتلت تار كت رلامٹ: نتکاب لان‎ 


وأما قولہ لا: اوالنھی) وھو جمع نھیة معناہ العقل؛ لأنھا تُنھی صاحبّه عما لا 
ینبغي لە؛ فإنما اآشار بذلك إلی فضیلة قیام مؤلاء مع الإمام لِیعلموا ولیتعلمواء کما آشار 
إليه الترمذي بقوله: اوروي عن النبي و أنه کان یعجبە أن یليە ا لھاجرون والأنصارا'''. 


وقولە قليا: (لیلینی)!'' بتشدید النون حتی لا بٛقلّط ببقاء الیاءہ مع أن المقرّر 
وقوله: (لا تختلفوا فتختلف قلوبٌّےےم) لتأثیر الاختلاف!'' الظامر في 
اختلاف الباطن. وقولە: (وایاحم وھیشاتِ السواق) دفع لما عسی!ٴ' ان یتوهم 


[] یعني بکسرِ اللامینء وتشدیدِ النونء وفتح الیاء التي قبلھا علی صیغة الأمرہ وھذا توضیح ما 
ضبطه بە الشیخء وعلی ھذا فالیاء صحیح؛ وضط أیضابحذف الیاء وتخفیف النونء وبکلیھما 
ضبطه جمعٌ من الشراح قال ابن رسلان: بتخفیف النون بدون الیاء أو مع الیاء فبثقل النون أي: 
علی التأکید. قلت: فما قیل بالیاء بتخفیف النون غلطہ أو یقال: إِنه إشباعء کما قاله القاری'''. 

[] فإن للظاھر تأثیراً بالخاصة علی الباطنء ولذا أَكُد مشایخ السلوك علی دوام الطھارۃ لیطھر 
القلبء ولذاحَذُرَ الشارع عليه السلام من التشبه غایة التحذیر. 

[] قلت: ویحتمل أن یکون الغرض دفعاً لمایتوھم من قولە: (ولا تختلفوا) غایة الارتباط حتی 
بین الرجال والنساء فدفعه بذلك بأن لا تختلطوا اختلاط أھل الأسواق حتی لا یتمیز أولوا 
الأآحلام عن غیرھاء والرجال عن النساءء ویجوز أن یکون تأسیساً وکلاماً مستأنفا والغرض 
النھي عن دخول الأسواق بلا ضرورة؛ فإنھا شر البقاء'''. 


.)۹۷۷( أآخرجه ابن ماجهە فی (سننهہ)‎ )١( 
(مرقاۃ المفاتیح) (۳/ ۱۷۱)۔‎ )٢( 


(۳) أخرجه مسلم في (اصحیحہ) )٢۷(‏ نحوہ. 








0 الکوکب الدُزي 


و الا و ٥‏ س٥‏ 7 می چا نے 7 5 الا 372 
وی البّاب عَنْ ابَيٌ بن کعبء وابی مُسُغوده وَابي سَعیی وَالِبراءء وائیں. 


ہے 


5 


سب نے ۹(39): کے و2 


۷ھ 2 . 


٭ 


اف 


کا اج جک ھا ]كت 
خر علة وَعلة ٥َ‏ کو ۓ؛ 0 نوراہ تی آبا النتازلِ: یٹ 
ینک کاو کر 0 کاڈ اک ک1 نت الا کت کان 
تل لی ےااوظثیت ال کی دی مَعَشَراسمَة: 02-9-7 
)٥٥(‏ باب مَا جَاءَ في گرَاهِيَة الصْف بَيْنَ السَوَارِي 
۹- حَدَثَتا مَنادہ نا وَیع؛ عَنْ سَفَيَانَ عَنْ بح بن ھانیئ بن عَرَوَۃً 
أن أَمْرَ اهتمام تسویة الصفوف لا ینتظم إلا بعد الجلبة الکثیرۃ والأصوات الشدیدة 
العالیةء کما یشامَّدٌ في الأسواق؛ فنھی النبي عليه السلام عن ذلك وأراد أن المسجد 
ممایْعَظم ویوقر ولیس ینبغي فیه ارتفاخٌ الأصوات وغیر ذلك. 
٦۔‏ باب ما جاء فی کراھیة الصف بین السواري 
وجه الکراهة علی ما ھوا'' المشھور انقطاع!'' الصفوف؛ وفي کرامة ذلك 
[ فاإنه لا ضیر فیھا عند الضرورۃ بعد أن لا یلزم اعوجاج الصفوف. 


]۲٢٢١[‏ د: ۷۷۳٦ء‏ ن: ۱ حمہم: ۳/ ۱ء تحفة: ۹۸۰.۔ 


)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (صحیح). 
٢(‏ زاد فی بعض النسخ: (یقال). 








اواب الصَّلاه 02 


الَُرَادِی کر صَلَیَْا لف أَمیرِ من الأمَراءِ 


ہ 


۵2۷ اش ا ا نار لات نال ان زڑ خالف: 
3 ئ] مہ سم سے 


و لباب عَنْ قُرَة ب بنِ یں کر 
ال أبُو عیسّی: حَیث أَنّیں حَدِيثٌ حَسَنٌ صَجیخ, 
َقَذ گرۃ قَوْعٌ مِنْ أخْلِ الْعلم أَنْ بُصَءَ مَیْنَ السُوّاري. وب يَقُو نٹ 


اختلاف المشایخ فتکون المسأًلةا'' مختلفاً فیھاء وقیل: وجه الکراہة أن النبي ولا 
کان جعل للجن قیام''' بین السواري؛ فلا معنی للکرامة فی حقنا؛ لعدم الاستیقان 


]١[‏ اختلفوا في الصف بین السواري: وحکی الترمذي الکراھیة عن قوم من أھل العلم؛ منھم 
أحمد وإسحاقء وروی سعید بن المنصور النھي عن ذلك عن ابن مسعود وابن عباس 
وحذیفة وقال ابن سید الناس: لا بُعرَفٔ لھم مخالِفٌ في الصحابةء ورُص فبيە أبو حنیفة 
ومالك والشافعي وابن المنذر قال ابن رسلان: أجازہ الحسن وابن سیرین؛ قال ابن 
العربي'٣:‏ لا خلاف في جوازہ عند الضیقء وأما في السعة فمکروہ للجماعة لا للواحد 
وقال السرخسي في (المبسوط): الصف بین الأسطوانتین غیر مکروہ؛ لنه صف في حق 
کل فریق وإن لم یکن طویاكٌ کذا فی (البذل۶'۷'. 

[] ھکذا في الأصل: فھو بإضافة القیام إلی: بین السواري: وحکی مولانا الشیخ رضي الحسن 
فی (تقریرہ) بعد هذا ما حاصلہ: أنە لا یحتاج إلی ترك ما بین السواري خالیاً إذ ذاك؛ لأنا - 


)١(‏ فی بعض النسخ: (فاضطرب). 
)٢(‏ فی نسخة: (ساریتین). 

)۳( اعارضة الأحوذي) (۲۸/۲). 
)٤(‏ (ہذل المجھود) (۳/ .)٦٦٦‏ 








۸ الکوکب الدُتي 
0-۳ قد رَكُصَ قَوْمٌ مِن أَهْلِ اللم فی ذَلِكَ 
)٦٥۷(‏ باب مَا جَاءَ فی الصّلَاءِ “و وَحدَهُ 
۰٣۰‏ - حَدَتََا ےھ ہی رپ سے 
قَال: و و رخ بالركد ۲ت" 


بحضورھم ولعلھم فی صورالاناسي؛ والأوجه آأن سبب ذلك عدم استواءالصفوف!'ٴ 
مع ما یلزم من انقطاعھا أَیضأًء فان سواري مسجد النبي وا لم تك متقابلة کما نشاهد 
فی زماننا مذاء وعلی هذا فلا کرامة فی غیر مسجد النبي َ۔ 
۷ ۔ باب ما جاء فی الصلاۃ خلف الصف وحدہ 
قوله: (فقال زیاد: حدثنی ھذا الشیخ) إلخء ھذہ قراءة علی الاستاذ'''ء فلو 
َ لا نعلم أن الجن یشترکون معنا في الصلاۃ آم لا؟ وأیضاً لو اشترکوا لکانوا فی صورة الأناسيی 
آم لا؟ ھکذا آفادہ الشاہ عبد العغني؛ انتھی. 
]١[‏ یعني أن الکراھیة کانت فی سواري مسجد المدینة خاصة لعدم استواء سواریھا إذ ذاكء وأما 
علی سواري زماننا المتساویة فلا کراهة. 
[] ویسمیه المحدثون عرضاًء والروایة به صحیح عند الجمھور خلافاً لمن لا یعتد بەہ واختلفوا 
فی مساواتھا للسماع من لفظ الشیخ علی ثلاثة مذاھبء واختلفوا أیضاً فيی جواز إطلاق 
حدثنا وأخبرنا علی ذلكء والبسط في الاأصول''ٴء وما آفادہ الشیخ: الو رواہ ھلال - - 


[۲۰]د: ۲ء جه: ١٠٠۱ء‏ حم: ٤‏ ےتحفة: ۱۱۷۷۳۸۔ 
)١(‏ انظر: افتح المغیث) (۲۸/۲- ۹). 








و فو 


اباب الصّل3 ۹ 
۶ 000 

نی الْبَاب عَنْ عَلِی بْن شَيْمَاتَہ وَابْن ہیاس 

قال آومھیتی خررگ وص عییگعتی 

وذ گر قَوْمٌ مِن أَه ڈل العلہ ام پُصَلي انل خَلفَ الّفٌ وَحْتَمُ 
يُعِيدُ إِدَا سی کلف الصف وَحَدَهُ وَبه کی ا خی وَاِمْحَاق. وَقَد 
مِنْ أَمْل الْعِلّ: ثُ : تُجَْقُه' دا 7 کی لت َحَدَهُ و ووں 
نَ الثُوْرِيٌ وَابْني ن زی َالقَافْعی. وَقذ دَعَبَ قَوْعُ من أَهْلِ الكُوقَة 


۱× چ 
ا 


و 


وَقُالوا: 
ََ 


+۱ 
۴ 


6۹ 


و 
بیعید 
ه2 


ات 


روا ھلال عن وابصة فقال: إنی''' وابصةء لکان جائزاء وأمرہ بإعاد'' الصلاۃ لِما 
وأما إذا لم یکن فالذي ینبغي لە ان یجرٌ أحدا؟''من الصف فیقوم معہہ ولو لم یفعل 


< عن وابصة لکان جائزاً) هو عین روایة ابن ما جە''؛ إذ لم یذکر فیه واسطة زیاد. 
]١[‏ الصلاة خلف الصف وحدہ باطلة عند أُ مد وإسحاق وصحیحة عند الأئمة الثلائة والبسط نی 
(الأوجزا'ٴ' وما حکی الترمذي عن أحمد وإسحاق: وعن قوم من أھل الکوفة مآٰٰا واحد. 


[] عئند الحطیة والشافعیةء وکرہ مالك آٹ پجلت احدا کمافی دالأ :)۹9 


)١(‏ فی نسخة: (یجزئه). 

)٢(‏ أي: أُخبرنی وابصة. 

(۳) (سنن ابن )٠٠٠٤١( ٦‏ قال الإمام الملزي نی (التحفة) ۷٦/۹(‏ حدیث۱۱۷۳۸): آخرجه ابن 
ماجه عن أيي بکر ب بن أبي شیبةء عن عبد الله بن إدریس؛ عن حصین: عن ھلال ابن یساف قال: 
اأخذ بیدي زیاد...فذکرہہ ولیس فیە: (أخبرنی ھذا الشیخ) کأن ھلالاً رواہ عن وابصة نفس. 

.)۳۹۰ /۳( انظر: (أوجز المسالك)‎ )٤( 

.)۲٥٢ /۳( (اأوجز المسالك)‎ )٥( 








٦٦‏ الکوکب الدُتي 
لی حَیثِ وَابِصَة بن مَمْبَدِ ایس قالوا: مَن صَلّی خَلف الصَّفٌ وَحْتۂ ید 
ِنمُم: حَتَاد بی أپي مُلَيْمَات وَابْی أپي لَبْلَى؛ رَوَكِيمٌ 

وروی حدیک حُصَيْيٍ عَنْ هِلال بی قساف غَیْز واج مل روَابَة اي 
سد ھ7 لی ا صعر وت وَنی حَییثِ حُصَيْيٍ مَا يَدُل 


و 


گے آت ولا ئا آئوا؟* َابِصَةّ فَاخْتلَف'”أَمْلُ الحَییثِ فی عَدّاء قَقَال 


بر8 و ڑڑ" ے 


حَدِيثُ عَمْرِوبْن مُرَ عَن ھلالِ بْنِ مَسَافیء عَن عَمْرِوبْنِ رائِی عَن 
آجزآہ ولا إعادة علےہ حرعدذ لا وجوبا ولا ایت ۓ ی3ا5 


٭ 


قوله: (قالوا: من صلی خلف الصف وحدہ یعید) أَي: روا لا کان 


المحرّمَ وقد قَدمنا ان هذا إذا ما وجد في الصف موضعا یقوم فیه. 
(فقال بعضھم: حدیث عمروبن مرۃ)إلخء ولابعدا'''في کونھماصحیحین 


]١[‏ یشکل علیه أن القیام في الصف منفرداًمکروہہ وإذاصُلّیت: والصلاۃ مع الکراهة تعاد فکیف 
نفی الشیخ الإعادةً مطلقاً؟ ویمکن أن یجاب عنه بأن القاعدة مخصوصة ومرادھم بالواجب 
والسنة التي تعاد بترکه ما کان من ماھیة الصلاۃ وأجزاٹھاء ولذا صرح ابن عابدین'ٴ'ٗ بأنھا لا 
تشمل الجماعة؛ لأنھا وصف لھا خارج عن ماھیتھاء فتأمل. 

[۲] حکاہ الزیلعی''' عن ابن حبان فقال: رواہ ابن حبان بالإسنادین المذکورینء ثم قال: وھلال بن 
یساف سمعه من عمرو بن راشد ومن زیادعن وابصةء فا خبران حفوظانء وبسط الکلام علی طرقه. 


)١(‏ في بعض النسخ: (وابصة بن معبد). 
)٢(‏ في بعض النسخ: (سمع) بدل (أدرك). 
(۳) في بعض النسخ: (واختلف). 

.)٢٦۸ /۱( انظر: ارد المحتار)‎ )٤( 

.)۳۸ /۲( (نصب الرایة)‎ )٥( 








اواب الصّلاہ 1 


سے وھ و 


تا کت حدِیث تر تک ہت 
گائرعتی کاع أ مز ء ےم 


و و لا وو سی سے او ا ا 


0+ ص0 
ابْن مَرَّة عَنْ زیاد ب بن أپي الْجَعْدِ عَنْ وَابصة جح قل: وا محمد بٔن بَفَار کا 
محمد بی جَغْقَر تا مُْبَلہ عَنْ رو بن مُره عَنْ عِلالِ بن تافیہ عَنْ 
ہس 1 اع ینف دی کت 


مَرَه الَِیُ َال أَنْ بعد ا لصلدة. 
الاو عیسشی: ےكَفَدفت گا کیٹ تک کت اذاہں 
الؤّجْل َحْدَہ خَلف الصَّفٌ فَإِنَهُ يْعِید 
)٢۸(‏ باب مَا جَاءَ فی الرّجْلِ يُصَلَي وَمَعَهُ رَجُل 


٢‏ > حدگتا قَکَبة قتیبَة کا داود بن عو الرحی ۱ لعَطان عَنْ ھ2 


ےت رتا مس سنتت 


مرۃ وحصین کلاھماعن ھلال. 


ناخرای تا خادق ال غرل سد رون 


)[] د۔ ٢۱۸۲ء‏ جہ: ١۱۰۰ء‏ حم: ٤‏ ءتحفة: ۱۱۷۷۳۸۔ 
[٢۴٣۲]خ:‏ ٦۹ء‏ : ۴ء د: ١٦۱۳ء‏ ن: ۲ء) جہ: ٣٣۱۳ء‏ حم: ۷۱ء تحفة: ٥٥٦‏ ٦٦۔.‏ 


() في بعض النسخ: (وابصة بن معبد). 








٦٦٦‏ الکوکب الدتي 
عَن كرَيْب مَوْلَ ابْنِ عَبًّایںء عَنِ ابْن عَبًایٍں قال: صَلَيْث مَمالتَِيْ وك دَاتلَیلَ 
کلف ف را اکا ول نوا با ری کجتانے خرقید 

فی الْبّاب عَنْ آئیں. 

قال آہر تی خريف ا گا خییٹ عَتڑ شع 

اَل عَلَی هَذّا عِندأهْلِ الْعلم'ءِ ِنْ أَصْحَاب التييْ للا وَمَنْ بَعْتهمْ 
قالوا: إِذّا گان الِّجُل مَم الْمَام يَقُومٌ عَنْ یَمینِ امام 

)٥۹(‏ باب مَا جَاءَ فِي الرّجْلٍِ يْصَلَي مَمَ اليْجْلَیْن 

-۳٣‏ قلتتا بْنەَارمْحَدّد بن ار ٹا مُحَتّد بن اہی عَدِيٌ قَال: 

1ا0 انتا ئن ت لہ ٭عَنِ الْحَسَر غن ثْسَمْرَة بن جُنْدبٍ قَال: 


۔ 
ہے 
ٴ۶ 


رَشول اللہ قلل دا كُنَا قَلَاكَة أنْ يََقَدَمَتا أُحَدُنا. 


١‏ -ٗسے 


قولە: (برأسي من ورائي) حاصلہ أخذا''القفاء وفیه ما یدل علی جواز مثل 
ذلك الفعل في الصلاۃ. 
4 پاپ ما جادقي الرجل پصلی مع الین 
قولە: (أُن یتقدمنا اُحد) فإن کانوا'' من أول الأمر فالأمر ظاھرء وإِن کانا 
قرع اھب فا ارس ویو کر مم وفلطاپرھم فو 


علی الإمامء وھل یفسد الصلاۃ؟ فیه خلاف بین العلماء. 


- وموقف الإمام إذا کان من ورائه اثنان أن یتقدمھما عند الأئمة الأربعةء وقال أبو یوسف تبعاً‎ ]٢[ 


[اطین: ۷ تحفة: ۵٥۵٥‏ . 


)١(‏ في بعض النسخ: اعند آکثر أھل العلم4. 








أَبوابا! سا ٦۳٣۳‏ 


قال اہر عیشٌی<: وَحَویث سُمَرَۃ كُو سی 0 


وَالْعَمَلُ عَلَی خَدّا عِئد أَهْل الْعلم قلُوا: إِدَا گاوا کا 


لے 27 


ٌ قَامَ رَجُلانِ 


اثنین ثم ٹَلَھما غیژھماء فإما أن یجر اللاحیٌ السابق إلی خلف؛ أو یتقدم الما 
ٰ4 ٴ |!) 


قوله: (وفی الباب عن ابن مسعود) إلخء یعني الصلاةۃ بالرجلین؛ لا آنه إذا 
وأما علی!'' ما سیأتی من حمل فعله علی الجواز؛ وإظھار ان الصلاة جائزۃ بھذا 


- لعبد الله بن مسعود: ان یقوم الإمام وسطھما. کذا فی (الأوجز)'''. 
]١[‏ صرح بجوازھما معافي (العالمگیریةا'ٴ'. 
٢[‏ َي: علی المحمل الذي حملنا عليه أثر ابن مسعودہ وهو بیان الجواز کما سیأتی؛: إلا 


أنَ لاج غر الس الأول؛ لان السرزف ئخ ووالة ای متعرد تر فرعاً زمر رفا سو 
التوسط!"' لا تقدم الإمام. 


)١(‏ زاد فی نسخة: (وآنس بن مالك). 

(٢‏ زاد في ب بعض النسخ : (حسن)۔ 

(۳) انظر: (اأوجز المسالك) .)٢١٥١/٥(‏ 

.)۸۸ /۱( انظر: (الفتاوی الھندیة)‎ )٤( 

)٥(‏ حدیث ابن مسعود رضي الله عنه: آنه أمْ علقمةً والأآسود فتوسٌّطهھماء ؛ آخرجه مسلم في 
(صحیحہ) )۵٥٤٥(‏ من ثلاث طرق؛ ولم یرفعه فيی الأوَليْن ورفعه في الثالث إلی النبي ةكهء 
وقال فیه: ھکذا فعل رسول اللہ لا 








٦٤‏ الکوگی الِدُتِي 


عَنْ يَمینه "و - جا عن لح پا 
کل بلس التای فی إِسُمَاعِیل بْنِ مُسلِی''' مِنْ قب حفْظهِ 
مھ تج تا 
٤‏ - حَدَثَتا إِسْحَاق تا يٌء تَا معن کا مَالِك؟ عَنْ لِمْحَاق بُن 


جچ 


أیضاً فلا ضیر في أن یکون روی روایة التقدم علی اثنین إِذا صلی بھماء ویکون ما 
روی عنہ قل محمولاً علی ذلك أیضاً. 

قوله: (وروي عن ابن مسعود أُنه صلی بعلقمة والأسودہ فأقام اأُحدھما 
عن یمینه والآخر عن بسارہ) هذا ما اشتھر''! من مذھبہہ ولا یبعد أن یقال: إِنە 
فعل ذلك تعلیماً للجواز فلا یحتاج حینئذ إلی ما أجیب عنه بأن ابن مسعود لم یبلغه 
حدیثٌ التقدم؛ فإنه بعید عن مثله. 


-٦٦[‏ باب ما جاء في الرجل یصلي ومعه رجال ونساء] 


ره آپ شردترجردآ حسنھا عندي ما قال ا لعینی”٣':‏ الجواب الثاني أنه کان لضیق 
المکانء رواہ الطحاوي عن ابن سیرین أنە قال: الذي فعله ابن مسعود کان لضیق المکان أُو 
لطر آھر لاعلی اتد الیںت ۹أ اتھی 


[٤]ٌخ:‏ ن۰۱ ١ء‏ د: 3٦٣‏ ۰ حم: ۳| ۱ء ۹ءء تحفة: ۱۹۷۔ 
( زاد فی بعض النسخ: (المكي). 


٢سن في ب بعض النسخ : (مالك بن‎ )٢( 
۱۱۲)۔‎ /٥( (عمدۃ القاريی)‎ )۳( 


.)۳٣ /۲( انظر: (نصب الرایة)‎ )٤( 








اواب الصّلا- ٦٥‏ 
عَبْی الله بن أَبی طَلْحَة عَنْأئیں بن مَاللب: ان جَذَتَه مُلَيْكَة دَعَث رَسُول اللہ ٹلا 
لام صَتَعَثه فَأَگَل لئ ثع قال: الُوموا قَْنصَلٌ پۓ+ قال آئش: تَفْنْثُ 
إِلّی حَصیر لَتّا قد اسُود مِنْ ول مَا لَبِسَ فَتَضَحْثْه بِالمَا!' فَقَامَ عَلَيْهِ 

رم ھا لے فطلاتا اقب ا اس عاتم یھ ترا اتی 
لإطلاق اللباس علی ما یفرش أیضاً. 

قوله: (فنضحتہ) لاإزالة الخشونة والدنس منە. (فقام عليه) إلخء فیه رد علی 
ما ذھب إليه أفھام العامة من کراھیة تخصیص الإمام بفرش شيء دون القوم وعکس؛ 
فمن الظاھر أن حصیرهم ھذالم یکن یسع الإمام والرجلین خلفه والعجوز من ورائھما؛ 
لأن بواریھم لم تکن تَسّع ثلائةً صفوف إلا أن للخلاف فیه مجالاّ وفي الحدیث دلالة 
علی سنیة الدعوةء وسنیة قبولھاء والدعاء للمضیف؛ وجواز الصلاة بھم بركة لھم؛ ثم 
إِن فیه دلالة علی جواز التطوع بجماعة کما قال المؤلف؛ وذلك أنە قك لم یکن لیصلي 
الفریضة في البیت؛ ولکن النفل بالجماعة مقصورۃ عندنا علی الثلاثةا''ء وأما إذا زاد 
علی ذلك فإنه یكَرَهُ؛ لعدم ثبوت التطوع منہ ا بمن هو آکثر من ثلائة. 


]١[‏ ففي (الدر المختار)''': لا یصلي الوتر ولا التطوع بجماعة خارج رمضانء أي: یکرہ ذلك لو 
علی سہیل التداعی: بأن یقتدی أربعة بواحدہ کما فی (الدراء ولا خلاف فی صحة الاقتداء 
اناتب 5ال آج عالیحۃ رقاب در ایس متا ضاف دمنربامیشی 
الواني بالکثرة وھو لازم معناہہ أما اقتداء واحد أو اثنین بواحد فلا یکرہہ وثلاثة بواحد فيه 
خلاف؛ ومذا کلە لو کان الکل متنفلین؛ أما لو اقتدی متنفلون بمفترض فلا کرامة؛ انتھی. 


)١(‏ فی بعض النسخ: (ہماء). 
)٢(‏ (رد المحتار) (۲/ .)٠٥‏ 








٦‏ الکوکب الدزیي 


ل الله 26.72 ھ متقعغت ک۵ وَاليْتِيمُ وَرَاءَہ تال کوۓ انا لی 
نا کہ َیْي تم انصَرف. 


۔ کل 


قال أَبُو عِیسّی: حَییث أُئیں حَییگٌ صَجیۂٌ 
َالکَلُ عَلَيْد عِله آفل یل“ َالْرا: إِذا کان مَءَ ٌَ کا نت 
قامَ الرّجْل عَن بین اللَام؛ وَالْحَرأَهُ حَلْقهْمَء وق حُتَمْ بَعْضُ التّایں بهدا 
اآشتری فی - اق ا گان الؤّجْل علق . ہہ وق وَقَالوا: اك 
الضَّبِىّ لع تن لَه صَلَافٌ وَكانَ قش خَلف التیٔ کل وت“ وَلَيَْ الأئْرُ 
ےں ِ ۰ التیٌ ول اَم مََ الّیْتیم حَلْقَه َلَرلَا ا التَىٗ تل 


ے 


جَعَل لِلَيتِیم صَلَاةً نام یم مه وَلاقۂ عن بہییه وذ زرق َن 
یی زی آلین شال آڑین ال شا مَع اتی قَللا قَأَقَمَہُ عَنْ یَمینه۔ ون عَدَا 
الْحَییثِ دَلَالَة أَئَهإِنمَا صَلی تَطَوّعَاء أَرَاد إِذْحَال الْبرَگة عَلَيْهع. 


(الیتیم) ھذا اسمەا'' وأما کونە صبّا فمعلوم من موضع آخر. 


]١[‏ وبە جزم القاري في (المرقاۃ)''' فقال: اسم علم لأخي أنس: وحکی عن میرك وغیرہ أن 
اسمه ضمیرةء وھو الأأوجه عنديء کما حررته فی (الأوجز)'' مفصلا. 


(١)‏ فی نسخة: (حدیث حسن صحیح. 
)٢(‏ في بعض النسخ: (آکثر أھل العلم). 
)١(‏ زاد فی نسخة: (فی الصف)۔ 

.٤ناک فی نسخة: لوکان أنساً‎ )٤( 

)٥(‏ الم رقاة) (۳/ ۸۵۸۷)۔ 

.)۲٥٢ /۳( (أوجز المسالك)‎ )٦( 








اواب الضل3۔ ٦۷‏ 
)٦٦(‏ بَابٔ تی كُ حَقٌ بالِمَامَة 


ےہ6 


٥‏ - حَتَکت مَتَاف تا َو مُعَاوِیگ عَن الأخْمَیںء ح وَنَنَا مُحمُود بن 
عَيلَانَء تا ابو مُعَاوَِة میں ہے : عَنْ إِسُمَاعیل بن رَجَاء 
پور سَيفے آیا نون الالضاری بٹول: قَال 

ل اللہ گاا: یو وع الَْوْمَ ار رَوّهُمْ - اللہ قَإِنْ گانوا في الْقرَاءَةِ سَوَاءَ 
7 اشن فَاِنْ گانوا فی السمَنَةِ سَوَاءَ فَأقْمُمْ مِجْرَه فَإِنْ گانوا في 


-٦‏ باب من أُحق بالإمامة 


(یؤم القوم اُقرژھم لکتاب اللہ) إلخء ہذا ما ذھب إليە أبو یوسف!''ٴٗ وأما 
الباقون فقد اختاروا تقديمَ الأعلم علی الأقرأء ومستدلھم ما وقع بعد ذلك من تقدیم 
أبي بکرہ وفي الجماعة أبي بن کعب وکان أَقَرَاُعم؛ فکان منسوخا؟''ء ولا یبعد أن 
یقال: معنی قول النبي ول فی هذا الحدیث (أقرؤھم) لیس هو المجوّد بل الأعلم 
بوجوہ القراءات وتأویلات الآیات ومعانیھاء فلزمه العلم بمسائله. 


[] قلت: وحکي عن الإمام أحمد أیضاء ویؤیدہ فروعّہہ ففي (الروض المربع)'': الّأولی 
بالإمامة الأقراً العالعٌ ِقّ صلايّهء ثم الأفقہ إِن استووا في القراءةء واستدل بحدیث الباب. 


[] وإليه مال الشیخ ابن الھمام فی (الفتم/'؟' . 


[ہ۲۳]م: ٣۳‏ ذ۔: ۵۰۸۲ء ن: ۷۸۰ء جہ: ۹۸۰ء حم: ٤‏ تحفة: ۹۹۷۰۲۔ 
)١(‏ فی نسخة: (ہاب ما جاء)۔ 

ئن مس قد عد قز فی 

(۳) (الروض المربع) (۱/ ۸۰). 

.)۳٥۸ /۱( انظر: (فتح القدیر)‎ )٤( 








. الکوکب الدُتي 
وت ا َأَكَْرْمُمْ يٍتّا وَلّا يْمُ الزَجْل فی سُلّطاني ولا يُجْلَس عَلَی 


فإذاتساووافي ذلك فأعلمھم بالسنة التی هي سوی'''مسائل الصلاة: من علم 
الحلالِ والحرامء وآکثرِ ماھو مذکور في السنة ولیس لە صریح تعرض في کتاب الله 
الکریم إلا بتعسرء وکذلك الروایات الواردۃ فی المعاملات والسیر وغیر ذلك؛ وعلی 
ھذا فلا یکون الحدیث مخالفاًلما ذھب إليه الجمھور حتی بُفتَقرٌ إلٰی القول ہنسخہ؛ 
والدلیل علی إرادة ذلك ان قراءتھم لم تکن کقرائتنا من غیر فھم المعاني والمسائل 
بمجرد اقتناع علی الألفاظء وأما الترتیل والتجوید بالمقدار الذي یتوقف عليه صحة 
الصلاۃ فکانوا فی ذلك سواء ولم یك منھم أحد لا یقرأً کذلك: فافھ!''. 


ثم إِن الوجوہ التي ذکرها الفقھاء في الأحقیة بالتقدیمء إنما ملاك الأمر فیھا 
کونەممن یيٌڑّعَبٌ إليهہ لا ممن یرغب عنہ؛ وذلك باجتماع اأوصاف اعتبرها الشرع منقبة 
رالاس آ الس زفر ا السپ رغیر الفاعلی کب ناگرس الرتب: 
ثم إِن بعض تلك الوجوہ مصرٌحة بھا في الروایات: والبعض الآخر مُدَرَكَةا'' بالنظر 


[] قلت: ما ذکرہ من التعلیل یدل علی أن المراد علم الصلاۃ فقط ففي (الھدایة؛''': أولی 
الناس بالإمامة أعلمھم بالسنةء وعن أبي یوسف: أقرؤھم؛ لان القراءة لا بد منھاء والحاجة 
إلی العلم إذا نابت نائبة ونحن نقول: القراءة مفتقر إلیھالرکن واحدء والعلم لسائر الأرکانء 
انتھی. ومعلوم أن العلم الذي بُْتَاجٌ إليه لسائر الأرکان هو علم الصلاة لا غیر. 

٢[‏ لعل فيە إشارۃ إلی أنە یلزم علی هذا المعنی أن یکون أبي رضي اللہ تعالی عنە أَعلَمَ الصحابة 
لکونە أَقرَا٘هم. 

[] کقولھم بعد استواء السن: الأحسن عَلَقا ثم الأحسن وجها أي: أکٹرھم تھجدا ثم 
الأسمح وجھا ثم الأشرف نسبأ ثم الأحسن صوتاً ثم الأحسن زوجة ثم الأکٹر مالأّ ٹم 
الأکٹر جاهأء إلی آخر ما قالوا. 


۔)٤٦/١٥( (الھدایة)‎ )١( 








أَبوابا! سا آہہہ 


سم 2۰ 


کَ. "فی هللا بای مز کا بِنْ تمَيرِفي خَدِ 


ِیتة: 


وَ ۰- عَن اس سعیدِ .یس بن مَالِِكَء وَمَالكِ بن الحُوَيْرِثٍہ 
وَعَمرِو بن سَلمة. 
فی موارد التعلیلات: ولا ضیر فیه بعد ثبوت أصله من حضرۃ الرسالة 2 

فر: (إلا يااقه) اخنافرانی آن القید والظرف رَعرذَك إِذاذکژژززمدچعل 


متعددة ھل يُعتبوَ في کل من هاتيك الجمل أم یقتصر حکمہ علی ما اتصل بە؟ وإلی 
کل ذھب ذاهب: والذي!''ذھب إليه الإمام عدمُ اعتبارہ في الکلء ولکن مذھبہ''' 


]١[‏ ففي انور الأنوارا'': الاستثناء متی تَعَفْبَ کلماتِ معطوفۃً بعضھا علی بعض ینصرف إلی 
الجمیعء کالشرط عند الشافعي؛ وعندنا ینصرف الاستثناء إلی ما یليەء بخلاف الشرط. 
]٢[‏ ھکذافي الأصل. والظاھر عندي أنه وقع فیه سبق قلمء او سقوط من الناسخ؛ وتوضیح کلام 
الشیخ ما خطر في البال : أن أصل مذھب الإمام عدمُ اعتبارہ ذ في الکل؛ کما بسط في الأصول؛ 
رس مك ئلمیه ماعنا اغیاز نی الگ ل لٹریلا لستہ: ری الروابات الأخر تتضاحدیٹ 
مالك بن الحویرث مرفوعاً: (من زار قوماً فلا یؤمھم)ٴ' 
(من السنة أن لا یؤمھم إلا صاحب البیت)ء وله شامد ذکرہ الحافظ في (التلخیص!''' 
رک ای و ما ار( اف فلت جار ا اع او لا فی 
الصلاۃ بل لحق صاحب البیت؛ فأکثر ما فیه غصب حقہ؛ وقد قال َُ 8: (صلوا خلف کل بر 

وفاجر )ء فتأمل۔ 


َ الحدیث؛ وحلدیث ابن مسعود: 


)١(‏ االتکرمة) قیل: المائدة وقیل: الفراش 

)٢(‏ في بعض النسخ: (محمود بن غیلان). 

() انور الأنوار) (ص: .)۲٠٢‏ 

)٤(‏ سیأتي عند المصنف برقم )۳٥٣(‏ وقال عنه: حسن صحیح. 
)٥(‏ (التلخیص الحبیر) (۲/ ٦ء‏ ح: 7۰۳ 





٦٦‏ الکوکب الدُتي 


قال 1 ا ہے جج ار و ا 7 کر و ۶ 


۵ء۰ ۰۶"۶") اللہ اَلرا: َمَة الثاین ا مَةِ أَفْرَوُممْ 
لِِتَابِ الله أَعلَهُْ بِالمُكَة. وَقَالوا: صَاحبُٔ انْحَترِلِ أَحَقٌ پا بالِْمَامَة۔ وقّال 


بَعَضْھَمْ: هَا أُذْنَ صَاحجبّ المئرل لم ماوق نل پان ٌ 
بَعَضُهُمُْ و وَقَالوا: السَنَهُ ا أُنْ يْصَلَي صَاحبٔ الَبَيْيٍ قال أَحْمَد بن خَثبل؛ وقڑا وَکَوْ 
التِی کل ا یو الرَّجْل في مُلطای وَلّا پُجْلَس عَلَی تکَرِمَیه 7 
یداہ قَإذَا أُذْنَ فَأَِجْوْأَنَ الإْذنَ ذ فی الّكُلٍ ء وَلَع يبد بَأَمَا إِذَا أْنَ لا أیْصَلي ب 


6آ 


)١۴(‏ بَابٔ مَا جاءَ اذا ام 


۹ے ور کٹا کک کا ا ئن مر َ عَبّدِ الرٰحم ن: عَنْ أَي الڑَاي عَنِ 
الكهْرج عَنْ أپی مُرَیْر ٤‏ أَنَ انی ول قال: اد 


تا 2ر 0400ھ )۴" 


0 ذَاأًٌَ 


ا أمَ أَحَدُ ماگ ا ترتطل 
فامتااجر ا الضَلاۃ علف خر ساب آلہت رجر ا الام للی رظ آخغری 
لحقتهء وھي أُن المنع إنما هو لحق صاحب البیت: فإذا أذن فقوله 3: (صلوا خلف 
قل پڑ وناج پور الض لا غلقہ 


٤[‏ - باب ما جاء إذا ام حدم الناس فلیخفف] 


8 


قوله: (إذا امَ أَحِتُحم الناس فليحَقَفٌ) ھذا لا ینافی سنیةً الطوال فيی 


[٢۲۳]خ:‏ ۳ء ءم: ۷ د: ٣۷۹۰ء‏ ن: ۳ حم : ۲ءتحفة: ۱۳۸۸۳۔ 
)١(‏ فی نسخة: (ہہ)۔ 

)٢(‏ في بعض النسخ: ابالناس؟ في الموضعین. 

(۳) فی نسخة: (ان یخفف). 


.)٢٥ ٥٥ /۲( بل قال رسول الله ہي : اصلوا خلف من قال: لا إلە إلا اللہ٤ء أخرجھ| الدارقطنی‎ )٤( 








اواب الصّلاہ ۷1 
نت سکیف ہس ماف دئاع کرت 26 

وی الْبَاب اق عو ون سای َأََں وَجَابر بن سَمْرَة وَمَالك بُي 
عَبْد اللہ وَأَہي وایہ وَعُثمَانَ بن أَپي الْعَاص وَأبي مَسْغویه وَجَابرِبْنِ عَبْ اللہ 
وَابِن عَبًایں. 

وَھُو قَوْل أَكُثر اَم الْعِلي اخُتارُوا أَنْ لا بُطِیلّ الْإمَامُ الصَّلَاہ مَحَافَةً 
المَفَقَةِ عَلَی الطّعیف والگبیر وَالَریض 

٦‏ و ال تاج بے عَبْدُ الله بِنْ دَکُوَانَ. َالْكخْرَجُ ھو: قید ال حیں 
ا مد يَُحتی: ً داود 

۷ - خَدَذَنًا فُتِیْبَفہ تا آبو عَوائة عَن قَتادة عَن أَئٌس" ڈ 
رَسُول اللہ للا مِن اَحَفٌ الّایں صَلَاةً فی کَمام, 


5 
۶ 
بے 


اتا شزیٹ کہ 8 
9 در حَسَنْ صجیخ 


الفجر والظھر إلی غیر ذلك؛ فإن فی الطوال مراتب: فعليه اختیار أدناھا. 

ترل: زی اف الناس صلاة فی تماع) معناہ المشھور أنە ٤َ‏ لم تکن 
صلانه تُحَس بطولھا لحسنہ وحسنھاء وھذا ممايَزُذہ قوله عليه السلام في غیر هذا 
[۷ :1ء : ٤۶ء‏ محمہم: ۱۷۰/۳ تحفة: ۲ 
)١(‏ في بعض النسخ: (فإان صلی). 


)١(‏ في بعض النسخ: (المدني). 
(۳) فی نسخة: ( انس بن مالك4. 


)٤(‏ زاد فی ب بعض النسخ: (واسم ہي عوانة : وضاح؛ قَال أبُو عِيسَی : سألت قتیبة قلت: أبو عوانة 
ما اسمه؟ قال: وضاحء قلت: ابن من؟ قال: لا أدري؛ کان عبداً لامرأة بالبصرة6. 








٦٢‏ الکوکب الدُتي 
(۱۴) بَابُ مَا جَاءَ فی تخریم الصّلَاِ وَتَحَلِیلھا 


ان سَُفَيَان بْنْ وکیہ نَامُحَمَدُ بْنْ فُضَيْل متا 
ظرسفِ الَخْدي: عَنْأَٔي رة عَنْأٔي وید ڈال: قالت ول اللہ گلائ: 
امِفْتَاح اانلاد قترے للا کے وََخْلِيلَمَا التَنْلِیهٍ 


الحدیث: (مخافة أُن تفتتن أمُها؛ إذ لا معنی للافتتان علی ھذا التقدیر فالمعنی أُنه 
کان یختار من مراتب السئة أُسھلھا وأختّھا. 
٦[‏ - باب ما جاء فی تحریرم الصلاة وتحلیلھا] 

قوله: (مفتاح الصلاة الطھور) قد بینا مِنْ قب أن الدخول في باب الصلاۃ 
لا یمکن من دون فتح بابھاء ودخول حرمھا بالتکبیرہ وقولە تبارك وتعالی: إإوەگر 
مَرَيِيهسَل 4 1الاعلیٰ:٥٠]‏ یجوز الشروع بأي اسم کان" فوجب تنزیل کل من 
الاآیة القطعیة والروایة الظنیة في منزلتھا؛ فقلنا بوجوبِ تعیین لفظ التکبیر وفرضیة 
ذکر مطلق الاسم؛ فلو شرع بغیر لفظ !اللہ أکبرا تمت صلاتہ وَأَبْمَ ورك الراضے 
وھکذا یقول في قوله عليه السلام: (تحلیلھا التسلیم)؛ فإن الخروج بلفظ السلام إنما 


[] وتوضیح اختلاف الأئمة فی ذلك أن تکبیرة الإحرام فرض عند ا حمھور منھم الأئمة الأربعة 
مع الاختلاف فی بینھم: أنە رکن کما قالواء أو شرط کم قالتہ ا حنفیةء وھو وجه للشافعیةء وقیل: 
سنة کا حکي عن بعض السلف. ثم اختلفوا فی لفظہہ قال ابن قدامة*'': وجملتہ ان الصلاۃ لا 
تنعقد إلا بقول: الله أکبر عند إمامنا ومالك؛ وکذا عند الشافعی إلا أنه قال: تنعقد بہااللہ الأکر) 
یضاَء وقال أبو حنیفة: تنعقد بکل اسم اللہ تعالی علی وجه التعظیمء کذا فی دالأوجز؛٢'‏ 


.٦٣٤۷/ تحفة:‎ ۲۷٦ جهە:‎ ]۲٢۳۸[ 


)١(‏ ا لمغني او و 
)٢(‏ (أوجز المسالك) .)۷٦/٢(‏ 








اواب ال سا ۳ 
۔ وق سی ظو طز ۲فاو تل وق ھن کا اریخ 
ولا صَلاة لِمَنْ لم یفرَا بالحَمد وَسُورَ فی فَرِيضَةِ او عَيْرهَا ٠‏ 

و البّاب عَنْ عَلِحٌء وَعَاؤِمَة. 


هو واجب عليهہ والفرض الخروج آو الخروج بصنعہ؛ فلو أحدث بعد التشھد أجزأته 
عن فرض الوقت: وإنما الاحتیاج إلی الإعادة في أداء الواجب لا غیرہ وذلك لقوله فيی 
حدیث الأعرابي: (إذا قلت هذا أو فعلت فقد تمت صلائك) فلما عَلَق الإتمامٌَ بذاك 
لم یبق للفظ السلام إلا الوجوب؛ إِذ لو کان من الأرکان لما کان للتمام معنی. 


0 ری ا ا ای یک یت 
الروایة توجب تخصیصّ النص القرآني المطلق؛ وھو قوله تعالی: ۶فافرءوً ما شر 
مِنَاَلْقرَانِ145المزمل: ٢۲]ء‏ فان مقتضاها جواز الصلاة بأیة سورۃ کانت؛ فوجب القول 
بالوجوب في حق الفاتحةء حتی لا یبطل موجبٔ النص؛ فقلنا: یجب عليه قراءة 
القاصة کیپ 0آ اڈ سور سیا رانا اض اقرا ساط مطل ق ما ظطل 


۲1 وضم السورة واجب عندناء وحکي عن أحمدہ وبە قال ابن کنانة من المالکیةہ قاله العینی'٣'‏ 
وقال ابن قدامۃ': لا نعلم بین أھل العلم خلافاً في أنه یسن: والأصل في ذلك فعل وك فإن آبا 
قتادۃ روی أن النبي َةُ کان یقرأ في الأولیین من الظھر بفاتحة الکتاب وسورتین وغیر ذلك من 
الروایاتء وقد اشتھرت قراءة النبي وا للسورۃ مع الفاتحة في صلاة الجھرہ ونقل نقلاً متواترآء 
وأمر بە معاذاً فقال: (اقرأ ب لوا یں وَضُهنا ۹ ولِسَیْح اسم رَيْك الكُل ۴ء انتھی. ٌ 


.٢لل في بعض النسخ: (بالحمد‎ )١( 

)٢(‏ زاد في بعض النسخ: لال تر عیقی ‏ اعلاحتید سا 
(۳) (عمدۃ القاريی) /٦(‏ ۴۳). 

۔)۲۷٢ر‎ ۲۷۰۲٢ /۲( انظر: (المغني)‎ )٤( 








31 وی الِدُتِي 


ت2 ای ج... گ وت سر کے 7 7 ‌ 
وَحَدِیث عَلِىٌ بٔن آپی طالب''' اَجُوَذ إِسْتَادَا وَاصَخ مِنْ حَدیثِ آپی سَعبی۔ 
: 7 لے ہی می 2 جم اسقف 
وَقَدْ كَتَبنَاہُ اوّل فی کِتاب الوْضُوع'. 


عليه لفظ القراءةء مع أن الروایة المذکورۃ ھاھنا تُسَوي أمرَ الفاتحة والسورۃ فَمِنْ 
نی الفرق الذي فَرّق بە المخالفٗ بین الفاتحة وغیرها من السور؟! بل یجب کونھما 
سواء وھو فیما قلنا: من أن الفریضة ساقطة والاعادۃ واجبة سواء ترك الفاتحة أو 
السورة ما کانتء ولا یثبت البطلان بترك الفاتحة بھذہ الروایة؛ ھذا والتفصیل في 
بیانه ھاھنا مستغنی عنهء فکتب الأحناف قد شحنت بأمثالھا. 


- قال العینی”: وقد وردت نی ذلك -أي الوجوب- أحادیث کثبرةہ منھا ما رواہ ابو سعید 
فرظ دل صلاۃ إلا بفاتحة الکتاب وسورۃ معھا)ء رواہ ابن عدي نی (الکامل)ء ونی لفظ: 
ُمرنا رسول اللہ قَياُ ان نقرأً الفاتحة وما تیسر٢ء‏ ورواہ ابن حبان فی (اصحیحہ)ء ولفظە: (أُمرنا 
رسول اللہ پا ان نقرأً الفاتحة وما تیسر؛ء ورواہ أ مد وأبو یعلی نی (مسندیم))ء قال اللیموی'٤:‏ 
إسنادہ صحیح. قال العیني: وروی ابن عدي من حدیث ابن عمر مرفوعاً: الا جزئ المکتوبة إلا 
ناف ااب وثلاث آیات فصاعدا۷ء وروی أبو نعیم من حدیث أَبي مسعود: للا تجزئ صلاةۃ 
لايقرَا فیھا بفاتحة الکتاب وشیء معھا) وصح أیضأعن جماعة من الصحابة إیجابٌ ذلكء انتھی. 
قلت: حدیث أبی سعید هذا ذکرہ النیموي بلفظ: (أآمرنا أن نقرأً بفاتحة الکتاب وما تیسرا 
ثم قال: رواہ از دازۃ وأحمد وآبو یعلی وابن حبان وإسنادہ صحیح وحکی في (التعلیق) 
عن ابن سید الناس: إسنادہ صحیح ورجاله ثقات؛ وعن الحافظ فی (التلخیص): إسنادہ 
صحیح: وفي افتح الباري): بسند قويٍء وفي (الدرایة): صححہ ابن حبان!'' انتھی. 


.١اذه زاد فی بعض النسخ: (في‎ )١( 

)٢(‏ فی نسخة: (فی أول کتاب الوضوء6. 

)۵"( اعملۃ القاری) (۳۳/۹). 

)٤(‏ (آثار السنن) (ص ۱۳۹ حدیث۳۹۲). 

)٥(‏ وقال أیضاًنی (تعلیق التعلیق الحسن): فيە أبو سعیدہ ویقال: ابو سعدء سعید بن المرزبان البقالء 
ضعفه غیر واحدہ وأما ما زعمت سابقاً فی بعض تآألیفاتی من خلاف ذلك فلیس بصواب. 





اواب ا( کا ۲۰٠‏ 


وَالْعَتل عَلَیّه ند اه الم مِ أَصحَاب التبيٍ للا وَمَن بَعتَهُمْ وب 
طس 0۳۲و ئ7 الْْبَارلك: وَالفَاؤِمئُ وَأَحمَدُ وَإِمْحَافُء أَنَ تَحْرِیمَ 


الصّلَا التْكَبیں وَلا ون ن الّثْل دَاخِلا فی الصَّلَاۃَإلَا بالنکیں 


قلرستی سیت ابا بَرِمُحَمَد بْنَ وف : 8+0.] 
عَبْة الَحْتن بن مَهديٌيَول ا مل شاو شود اید 


ے ے 
٭ ا 


تن اللہ کعَالّی وَلَع يُحَبّرْلَع يُجُزہِ ورڈ انتکائزز وو مک ان 


٤ 
7 2۵ء‎ 


اتی تدع نعل تقو 
وو تَضر؟ ا سُمُة: المُنْذِربْنْ مَالِك بن فُطَعَةَ 


قولہ: (إنما الأمر علی وجهھہ) المراد بالأمر إما الاصطلاحي؛ فالمراد بکونہ 
علی وجھهە معناہ المشھور؛ وو الوجوب؛ ویکون اتحلیلھا التسلیم وتحریمھا 
ا ا سڈ لا ا ال 0ز جات 
کما فی قولہ تعالی: کیب لِم الییامُ 4 [البقرۃ: ۱۸۳]. أو المراد بالأمر الحکم 
اطم تس اد 


[] ھکذا في الأصل بالنصب؛ والصواب علی الظاہر: (مساغ) بالرفع. 


)١(‏ زاد فی نسخة: ا(مستملي وکیع). 

)٢(‏ کذا في الأصل؛ وفي سائر النسخ المطبوعة والمخطوطة: (بسبعین). 
(۳) فی نسخة: (فإن أحدث)۔ 

اتی ہس طول اف 


.٤لاق( زاد فی بعض النسخ:‎ )٥( 








سا الکو الدزیي 
7٤(‏ بَابٔ مَا جَاءَ فی تَشْر الَْسَابع عِنْد التَکبیرِ 


ھلگتا یا ُتَيبة وَأبُو سید القَجٌ قَالا: تَا يَحَیَی بْنْ اليْمَانِء عَنِ ابْن 
ولا یبعد أن یکون''' ھذا من کلام المؤلف؛: أراد بە توثیؾق مقال ابن مھدي؛ 
یعني أن ما قال ابن مھدي من: ١‏ أني أمرته بالإاعادة) حق لا ریب فيه وإنما أمرہ 
ذلك لە وجە؛ ولیس أمراً لا وجه لە فیکون لغوا أو غیرَ ضروري؛ أو تشدیداً والله 
ج ۱۲و ۶ ے لک 5 8 ض 
أعلم. ولعل المراەٗ بذلك التعریضُ علی من جَوّز التحلیل بغیر التسلیم؛ والتحریمَ 
بغیر التکبیرء ولم یفرض الفاتحةً في الصلاةء والجواب مِنْبّلِ الأحناف غني!'اعن 
البیانءفإِنھم حَمَلَةلواءھذاالمیدانءوسابقو خیولھم فی جبلة البرمانء بتوفیق الله الملك 
اعلم أنه فرق!'' ما , بین النشر الذي هو مقابل الضم وا جمعء ولا یکون نی أقل 
]١[‏ وقال أبو الطیب''': یعني قولە: (تحلیلھا التسلیم) لا يُوَوَلء بل بُحْمَل علی ظاھرہ من ان 
السلام فرض؛ لآنه لا یحل لە ما حرم عليه في الصلاۃ إلا بە فما لم یخرج من الصلاة إِلا بە 
یکون فرضا کما أن ما پدخل بە فیھا یکون فرضاً انتھی: 
]٢[‏ فإنھم جعلوا الأَمرَ علی وجهھهہ لکنھم فرقوا بین ما ثبت بالنص القرآني والخبر الواحد ولله 
دژھم ما أدق نظرھم. 
[] وحاصلہ ان النشر یستعمل في معنیین: بَسطھا بخلاف العقدہ وتفریقھا بخلاف ضم بعضھا 
إلی بعضء والمراد في الحدیث الأولء وھو بھذا المعنی لا یخالف قول الفقھاءء إذ قالوا - 


[۲۳۹] تحفة: ۱۳۰۸۲۔ 
)١(‏ (الشروح الأربعة) (۱/ .)۲٦۳‏ 








اقاث اللہ ۷ 
ایآ سو وہ ضس ٥‏ اک وس و کے کے خی و کچ مس گ پل ےت ے‫ 
أَبي ذِئبء عَنْ سَعید بْنِ سَنْعَانَء عَن أپي مُرَیْرَۃ قال: گانَ رَسُولّ اللہ ولا ادا 


َال اب 


م۴ 


)۳(۸( >> ۹۶ )٢(ع۔‎ 


ہو یعِیسّی: خَدِ یث أَبٍي هُرَبْ قد رواہ گززواےو کی ائن آی 
من اُصبعین: وبین النشر الذي هو مقابل الضم والعقد الذي یمکن نی کل أصبع أصبعء 
فلمراد بالنشر ھاھنا لیس هو الول بل الٹانیە فلا یکون معنی ا حدیث إِلا أن النبی کل 
حین کہر لم بَہ قد أصابعه بل بسطھا؛ فلا یکون هذا ‏ خالفا ما قررہ الفقھاء من أنه یضم 
أصابعّه فی السجدۃ: لتستقبل رؤوس الأصابع کلھاء وینشر ئی الرکوع لیکون أقدر علل 

اأخذ الرکبةہ وأما 8ی سائر آرکان الصلاة فیترکھا علی حالٰا؛ ووجه عدم ال مخالفة أنه لا 


< بترك الأیدي في ما عدا الرکوع والسجود علی حالھا من الضم والنشرہ آما الرکوع فیفڑج 
فیه غایة التفریج؛ وأما السجود فیضم فيە غایة الضم؛ وإذا تحقق ذلك فلم یبق الحاجة إلی 
تضعیفہ؛ لأنە لم یبق مخالفاً لروایة المدہ فإن بسطہ الیديَ داخل في مدھا۔ 
ئم قد عرفت مما سبق أن الاأیدي تُنْرَكٌ علی حالھا عندنا الحنفیة من الضم والنشرہ وقال ابن 
قراگا: : یستحب أن یمد أصابمّه وقت الرفع؛ ویضم بعضّھا إلی بعض؛ لروایة أبي ھریرة: 
أن النبي وه کان إذا دخل في الصلاۃ رفع یدیه مذّاء وقال الشافعي: أن یفرژق أصابعه لحدیث 
الترمذي هذاء ولنا ما ذکرناہہ وحدیثھم قال الترمذي: خطأ ثم لو صحّ کان معناہ: مد أصابعه 
قال أحمد: أھل العربیة قالوا: ہذا الضخٌء وضَمٌ أصابعهہ وھذا النشرُ وِعَذدٌ أصابعه وھذا 
التفریںَّ: وفَرّق أصابعّهہ ولآن النشر لا یقتضي التفریق کنشر الثوب؛ انتھی. 


)١(‏ في بعض النسخ: (آن النبي َِاٍَ کان). 

ر۳" زاد في ب بعض النسخ : (حسن). 

( في نسخة: قد روی) وفي بعض النسخ: وقد روی). 
)٤(‏ (المغني) (۱۳۸/۲). 








۸ وی الِدُتِي 


ذِتٰب؛ یئ ٣‏ ئ ة: أَ التِيْ کل گانَ إَِا دَحَل في 
الصّلاۃِ رَفَع يَدَيْه مَدا. وَهُو"' أَصَخٌ مِنْ رِوَابَة يَحْمّی بْن الْيمَان أَخَْاً بن 
یمان فی هَدًا الحَییثِ. 

- ۷٤حَذَتَتا‏ عَبْدُ الله بن عَبْ کر لن ا یه ال لن لو 
الْحَتفِیْ: تا ابْنْأَيي ِب عَنْ سم سَعید بْنِ سَمْعَانَ قال: 0و 0)0( 
كَانَ رَسُول اللہ گلا إِدَا لی الَلا رَقَعٌ''' يَدَيْه مَذا. 


یو و ۔ کے یی ا _ ےم ہے ٤ے‏ رق ای ای ٥‏ ا وی 
ي 


تَعَرض نی ھذا ا حدیث للنشر بالمعنی الذي بخالف ھذہ القاعدةء وإنما التعرض فيه للنشر 
بمعنی البسط الذي هو مقابل للعقد والضم: بمعنی: ضَمٌ بعض أجزاء أصبع ببعضھا. 


قوله: (رفع یدیه مذّا) أي: من غیر أن یَضمٌ عضديه بجنبیەہ ویقبضّ یدیە؛ بل 
جافیاً إیاھما عنھماء وما٥ًا‏ یدیه أی: باسطاً. قولہ: (وأخطاً ابن یمان) لَتّا لم یکن 


ہین الروایتین تناشُبٌ حتی بُحْمَل علی الروایةڈ'ٗ بالمعنی؛ لزم القول بالغلط. 


]١[‏ قلت: ولا بعد في الروایة بالمعنی؛ لما تقدم عن الإمام أحمدہ إذ فسر النشرَ بمد الأصابعء 
لکن أئمة الحدیث لما حملوا الروایة علی معنی غیر المد ضَعّفوہ ولا مانع عندي من کون 
الروایتین مستقلتینء کما بسطته في شذراتي علی الترمذي. 

.۱۳۰۸۱ تحفة:‎ ء٦٣٤٤‎ /٢ د: ۵۴٥۷ء ن: ۸۸۳۴ء حم:‎ ]٤٠٢[ 

)١(‏ فی نسخة: (وھذا هوا۔ 

)٢(‏ زاد في ب بعض النسخ : (قال: و)۔ 

() في ب بعض النسخ: : (یرفع)۔ 








اٹ الم ۰٦۲٦٤۹‏ 
کیو رص ٌُ 
)٦٦(‏ -- فی فُضضل التکی الاوی 
و آھمرے ہد و و غِقبَة بن مُكرع''' وَتَضرُبْنُْ ۰ ۳(2 ق1 وا بن قَتَيبَةَ 
َ مَالكف 


عن ظفمة بی غنروہ عن خیب بن أبي ایجہ َن آئیں زن 
وا ل اللہ َال : ۱م کی قل یك اد گا فی جَمَاعَةِ يْذَرِك 
کی لوان سس شش مالہہ تص مت حدسحسست ھا 


-٥‏ باب فی فضل التکبیرۃ الولی 


الصحیح فی تعیین غایتھا هو معیة اللإمامء وھو الفضیلة الملوعودةء ووسع فیھا 
سے ے ہے رہ 
الرکعة الأو یىی مدرك التکببرۃ الأوی ففيه ان الإادراك حینثذ لا یکون إلا بمعنی اللحوق؛ 
وأنت تعلم أنه یلزم علىی ھذا أن یکون اللاحق بعد تسلیم الإمام وعليه سھو: مدركاً 
للتکبیرۃ الأوی بصدق اللحوق؛ فإن حکم التکببرۃ الأولی باقی بعد وفسادہ غبر خفي. 

قولہ: (كُیِبَ لە براءتان) لماکان للظاھر تأثیرافي الباطن: فقلما یتخلف إصلاحُ 
الظاھرا''عن تآأثیر في إصلاح الباطن وإفساڈ الظاھر عن تأثیر في إفساد الباطن؛ وقد 


]١[‏ وھذامما لا ینکرہ الجاھل أ٘یضاّ ولذا اھتم المشایخ في إصلاح الظاہر: من الطھارة واللباس 


.۵٢٥٥ تحفة:‎ ۱٥٥١/١ حم:‎ ]٤٤١[ 

)١(‏ فی نسخة: (ہاب ما جاء)۔ 

8ء تر لی الاضل×صضتین گردا ہل رالناۃ لترتایا رد غخلنٰ راصس شی راقاف 
کما أثبتہ. 

(۳( زاد فی ب بعض النسخ : (الجھضمي)۔. 

)٤(‏ کان فی الأصل: اغیر أخفی). 








ى الکوکب الدُزي 
مِنَ التَّارِ وََرَاءَءةً مِنَ التقَاق). 


قال آرچیتی: تد ری كَڈا ال خییث غن آئیں تَزَفرق زا أَخْلء أَحَد 
رَفَعَة للا مَا وی سَلَم بن قُتِ مت فتیة ظن اوت بن عَمْرو وَإِتَمَا بْرُوّی ٢‏ 
َْ خبیب ژن آپی خیب الج عَنْ اَمّیں بٔن مَالٍِ قَولَهُ 


جعل اللہ في العدد الذي در من قبل أثراً لتبدیل الحالء کما يشامَدُ في خلقةِ النطفة 
وقصةِ موسی عليه السلام وغیر ذلك من النظائر: کان دوامه علی هذہ الفضیلة العظمی 
والمنقبة الکبری مؤثراً فی إصلاح باطنہ لا محالةء وکان ذلك علامة علی خلاصه من 
دقرل اتا رآ رخلردذالتان ویجوز'ٴأن بُسْتَبطَ منه حصول أثر في الأربعینات. 

قوله: (براءة من النار) وإن کان یستلزم براءنّه من النفاق أیضاًء إلا أن النبي گلا 
نبھ بذلك علی أن دوامەعلی هذہ أربعین یوما دلیل علی آنە لیس ہمتافقء وآن مثل ذُلك 
لأىْكَصَوّر من منافقء ٹکان ذلك علماًعلی پراءته من الثار: 


[] قال آبو الطیب''': وفي عدد الأّربعین ىر مَكِينٌ للسالکین؛ نطق بە کتاب من رب العالمین 
وسنة سید المرسلین؛ فقد جاء في الحدیث: ( من أأخلص لہ أربعین یوماً ظھرت ینابیعٌ 
الحکمة من قلبه علی لسانههٴء فکأنه جعل ھذا المقدار من الزمان معیاراً لکماله فی کل 
شأنء کما کملت لە الأطوار في ہذا المقدارء وقوله: عن انس موقوفاء لکن مثل هذا لا یقال 
بالرأي: فموقوفه في حکم المرفوع: انتھی. 


)١(‏ زاد فی بعض النسخ: اعن حبیب بن أبي ثابت عن أنس). 

)٢(‏ زاد فی بعض النسخ: (الحدیث). 

(۳) (الشروح الأربعة) (۱/ .)۲٦٢‏ 

)٤(‏ أخرجه أبو نعیم في (الحلیة) (/ ۱۸۹ ت )۳۱٣‏ متصلا ومرسلا. 








اواب الصّل3 1 
۱ - حَدَكتَا بِذَلِكَ مَنَاد ا وَىِيم 0٦‏ 
ئن اپي خبیپ الَْجَِی؛ عَن آئیں قَله وم برغ 
۱ وَرَوّی إِسْمَاعِیلُ بُنْ عَيّاؤں مَدّا الحَییگ عَنْ عُمَارَة بُيٍ عَرِيَة عَنْ 
آیں بن مَالليٍہ عَن عُمَرَیْنِ الخَطٌابِ عَنِ التَبِیٌ قَلَےتَحْوَهَدًا 
وَهَدًا حَییگ غَیْر مَحْفُوظإ وَمُوّ حَییگٌ مُرْمَل ُمَارَۂً بن عَرِبَة لم 
يَذْرِكُ ای ما۵ف ۳ 


-١و‎ 


ر٦‏ 0ھ" الصّلَا 
-٢‏ حَدَتَتا مُحَمّدُ بْنْ مُوسّی الَبَضَرِیٔء تا جَعْفَرُ کس یر ما سر سُلَيْمَانَ الضْبَعِىٌ؛ 
وافاصل آن رات من النار ماکان آبرآ لا لْنَرَك لان الاخرد ومامعد الات 
أعلم اي و بعلامة يُذْرَكُ بہا نی دار الدنیا ایض ولا یظن ان فعله ذلك من النفاق. 
٦۔‏ باب ما یقول!''عند افتتاح الصلاٴۃ 
ھذا مما یشترك فيه الفرض والنفلء فلذلك عقد الباب وأراد فیە بيانٌ الفرض؛ 


]١[‏ قال ابن قدامة''' الاستفتاح من سنن الصلاة عند آکثر أأھل العلمء وکان مالك لا یراہہ بل یکبر 
ویقرأ؛لروایة آنس: کان النبي ا واًبو بکر وعمریفتتحون الصلاۃ بلالکتتللئَب الصلییے 4 ۔ 


[٢٢۲]د:۷۷۵)‏ ن: ۸۹۹ء جہ: ١٢۸۰ء‏ حم: ۳/ ۰ء, تحفة: ٤٤٢٦۔‏ 

)١(‏ في نسخة: (عن انس نحوہ) بدل اعن آنس قولە: ولم یرفعہ4. 

)٢(‏ زاد في بعض النسخ: اقال محمد بن إسماعیل: حبیب بن أ٘بي حبیب یکنی: أبا الکشوثی؛ 
وتال آوعی53 

.)٥٤٤-٥١١ /۲( (المغني)‎ )۳( 








او الک الڈڑی 


عَن عَلي بن عَلي الرقَاعيْ: عَنْ أپي اَل كخ اس تشد تراغ رِيٌ قَال: 
كَانَ رَمُول اللہ قَلل إِدَا قَامَ لِلَی الصّلاز!'' باللیْل كَبَرَ ٌ یکول اسُبْحَائَكَ 


َرَ ۔ 7ئ( کا انتا تتعالی جَ 7ك را الا عاقہ! ثُميَفُول: (اللہ 
ای کبزا نے یکول لاغیڈ بالله السُمیع الَْلِیم مِنَ الشَیْطانِ الإّجیم؛ مِنْ 


ے٥‏ سوک ا ےا و 
ھمزہ وَنمفُخ وَنمَیيْوا. 


وأورد الحدیث الوارد في صلاۃ النفلء والمذھب فيه عند الإمام أن أَکثر ما ثبت من زیادة 
الأدعیة قَبَ القراءة بعد الافتتاح؛ أو في الرکوع والسجود وغیرِ ذلك فإانما هو في النوافل؛ 
وکان النبي و فی فریضتہ أأخفٌ الناس صلاۃً في تمام کما وردہ فینبغي لە الاقتصار علی 
ارات الاعا شی کین ذ۷ کاارھلے تی ترم‌سرہ ارم 


<> ولنا ان النبي وك کان یستفتح ہما سنذکرہ: وعمل بە الصحابق وکان عمرٌ یستفتح بە في صلاتهہ 
یجھر به لیسمعه الناسُء وعبذ الله بن مسعود وحدیث نس اراد بە القراءة. ثم إِن أحمد ذھب إلی 
الامتفتاح ‏ اسرحاتك لاوما الخ رقال :لو أنرجلاً استفتح ببعض ما روي عن النبي قَ فکان 
حسناأً أو قال: جائزاء وھو قول آکٹر أھل العل منھم الثوري وإسحاق وذھب الشافعي وابن 
المنذر إلی الاستفتاح بما قد روي عن علي: کان رسول اللہ ِا إذا قام إلی الصلاة کبر ثم قال: 
اوجھب وجھي)ء الحدیث. 
رقاما ررف ماقا سن ای 6لا نے الا سکتا جح حالف الو ووادفرمدی اہر دارہ 
واہ بن ماجەہ وعن أبي سعید عن النبي وك مثلهہ رواہ النسائي والترمذي؛ ورواہ اُنس؛ وإسناد 
خزد کلم لنات رراد الذاز قطی؛ وعمل بە السلف؛ وکان عمر یستفتح بە بی بین یديی 
اُصحاب رسول الله وَػا؛ فلذلك اختارہ أحمدہ انتھی. قلت: وھو مختار الحنفیة وبسط 
العیني''' في طرق هذہ الروایاتء فارجع إِليه. 


ج لے .)٤٤-‏ 








أََوَاب الصّلا- ۳ 
فی الاب عَنْ عَليء وَعَبْد الله بی مَسْعُوده وَعَاققَة وَجَابر؛ قَجُمَير بن 
مُطٌعب؛ وَابْن عَمَر 
تال آزر عرکی: تفیوث آپی شمید اذ2ا غریب تی غڈا الاب 
قد َحَدقَوْممِنْأمْلِالل دا الحَییثِ کا نک 
بزَْی'' خَن التب فَللَأََة كانَ يقُو : اسْبْحَائَكَ الله وَيحَمْدٍ حَمَيِك؛ وَتَبَارَكَ اسْمَكَ؛ 
وَتَعَالَی جَدّكَ وَلا إِلَهَ عَيل تا ےی 
شب قشوہ نا ھی کٹا عِنْدَ أَكْكَرِأْلِ الْعِلم مِنَ القَابِعِينَ وَعَیْرمِہ 
وذ تلم في إِسْتاد حَدیثِ أيي سَمیی گان يَحتّی بْنْ سَعید يَمَکلَْ 
فی عَلِی بْن عَل'۔ لال انا لايخ هَدَا الحَییثُ. 
-٣‏ خَهَتَتا الْحَسَنْ بُنْ عَرَفَة وَيَحّْی بْنْ مُوسَّی قَالَا: ا أيْو مُعَاوَيَگ 
عَنْ حَارِئَة ب ْن أَبي البْجَالیِء عَن عَمْرَة عَن عَاؤِقَة قالٹ: گان التَبِیْ کل إِدا 


وأما إذا انفرد في النافلة فلیطل صلانّه ما شاء ومع ھذا کلە لو قراً فی صلانہ 
المفروضةِ شیئاً من تلك الزیادات الثابتة تصح صلاته من غیر شائبةِ کراهیةء خلافاً 
لما قاله بعض من لا یعتد بقوله: من أنە یلزم عليه بذلك سجدةٌ السھو بتأخیر الفرض 
الثانی فإنه لیس الأمر علی ھذا عند الإمامء وإلا لزم سجدة السھو بإطالة القیام. 
وکنا!'؟ قد ترکنا أولاً بيانَ قولہ پا (من ھمزہ ونفٹہ ونشخہ؛؛ اتکالاً علی ما فی 


١[‏ کان ھذا القول إلی آخرہ ملحقاً من کلام الشیخ في هامش تقریرہ. 
]٢٢٢[‏ د: ٦۷۷۸ء‏ جە: ٦۸۰۸ء‏ تحفة: ۱۷۸۸۰۵۔ 


)١(‏ فی نسخة: (روي). 
راگ زاد فی ب بعض النسخ : (الرفاعي٢.‏ 








۳ الکوکب الذزیي 
ات الصَلّاة ة قال: صسُبْحَائَك الم وَيحَمْيكَ وَتَبَا ر2 اسْنُْكَء وَتَعَالَی جَذٌكَ 
۲ اِلَهَ كَيْركا 

0 اارخشن هد خدیٹ لہ فی کش ا ِا مِن هدا اہو وَحَارِئة 7 

یه مِنْ قِبَلِ سا تی افتل 0 تا ٔ عَبد 9و" 

-٤‏ حَمَتَتَاأحْمَد بْنُْ مَیعء تَا إِسْمَاعِیل بْن ات ی 
الحاشیةق ثم تبین أنە لا بد ھاھنا من ذکر أن هذا الدعاء إنما کان لتعلیم الأمة وأما 
النبي قٍََ فقد أجارہ اللہ وأعاذ من أن ینفخ فیه الشیطانٌ او ینفث: ومعنی النفث إلقاء 
رغبة السحر أو الشعرہ والھمٌ هو الوسوسة. 

نول زا الجال) عاقیینتاا کے 

۷- باب ما جاء فی ترك الجھر ببسم الله الرحمن الرحیم 

اختلفت فيه أقوال الفقھاء المجتھدینء واختلافھم في ذلك''' مبنی علی 
]١[‏ ففي (الخلاصة)'': وَلَدَ عشرةً رجال. 


]٢[‏ أي: باعتبار الأغلب؛ وإلا فالحنفیة متبعة لقراءۃ حفص:؛ وہو یقرأً بسم الله علی کل سورۃة 
وھم لا یقولون بذلك. 


.۹٦٦۷ تحفة:‎ ۸٥/٤ ۹۰۱۷ء جہ: ۸۱۵ء حم:‎ :]٠٤[ 
.١ةشئاع زاد فی بعض النسخ: (من حدیث‎ )١( 

)۲( بن ان ا 0و 

۳١(‏ في بعض النسخ : اسعید بن أبی إیاس)۔ 

.)۳٣۷( (خلاصة تذھیب تھذیب الکمال)‎ )٤( 








٭6ہیمفممفف٥مففف٥ف٥٥فہہہ٭8ہ8ہ8ہ8٭8٭٭ل٥ففافمفہففلہفہفلہہہ٥فہففللفہہل*ہہللہفہفہ٥ہہہ٥فہفہفل”فہفہفلہفہلف٭ہہفللففف”فہففہہفہہہہہہ٭٭٭ہہ٭ہ٭ہہ٭٭ہ٭ہہ‎ 


تل رتس کالفا کیب عوجر اما الس 
بالسورةء والثاني أُن التسمیة لیست جزءاً لسورۃ مُا ولا آیة مستقلة فوجب الاإاخفاء 
عند هذا القائل إخفٰاءَ الثناء والتعوذ وغیر ذلكء وھذا الذي اختارہ''' مالك. 


وَاما مذھب الإمام!'' ذ فھو القول اِلثالِےٰ وھو ان التسمیة لسسیٹث جزء من 


1ی کی إحدی الروایات عند المالکیة کنا عکاھا النسرتی ۹آ الا تدگھور مطذعب ملف 
تركٌ التسمیة ففي (الشرح الکبیر"'': جازت البسملة کتعوذ بنفل في الفاتحة وفي السورة؛ 
وكْرِهَا'' بفرضء قال الدسوقي: أي لٍمام وغیرہ سرّا اأو جھراً في الفاتحة أو غیرھا؛ ابن 
عبد البر: وھذا هو المشھور عند مالك ومحصل مذھبه عند أصحابهء وإنما کرھت لنھا 
لیست آیة في القرآن إلا في النملء انتھی. 

)ر٢۲‏ وبذلك قال أحمدء قال ابن قدامة: إِن قراءة (بسم الله الرحمن ن الرحیم) مشروعة في الصلاۃء 
جی رر 5 ری ای ا ا ات باون سد 
أن الجھر بھا غیر مسنون'''. وفي (الشرح الکبیرہ''': لروایة تُعیم المجمر قال: صلیت 
وراء أبي ھریرة فقر: بسم الله الرحمن الرحیمء ثم قرأً بأم القرآن وقال: والذي نفسي 
بیدہہ إِني لأَْْبَهكم صلاةً برسول الله رواہ النسائيء وروی شعبةُ وشیا عن قتادة قال: 
سمعت أنس بن مالك قال: صلیت خلف النبي لٍَ وأبي بکر وعمر فلم أسمع أحداً منھم 
جھر ببسم اللہ الرحمن ن الرحیمء وی لفظ : کلھم بخفي بسم اللہ الرحمن ن الرحیمء وی لفظ : آن - 


.)٥٥٤ /۱( (حاشیة الداسوقی)‎ )١( 

.)۲٥٢ /۱( (الشرح الکبیر)‎ ٢( 

(۳)آی: الیسملة والعوڈ, 

.)۱٤۹ ء۱١٤۷‎ /۲( (المغنی)‎ )٤( 

۔)۱٥١٢٢١٠٥١‎ ء١٤ انظر: (المغنی) (۲/ ۸ء‎ )٥( 








الفاتحة ولا من أي سورة, وإنما هي آیة اك تل ون اسوں کا رگھاش 
کل القرآن نقصاً وتقصیرآء واللازم قراءتھا مرة علی سبیل الوجوب: وأما الجھر بھا 
عند الجھر بالفات تحة فممٌا لا یجوز؛ إذ لیست جزءَ الفاتحة حتی یعطی لھا حکمُھا. 


وأدلة الفریقین من الشافعیة والأحناف مما لا پنْکُڑُ ثبوٹھاء وإن کان لبعض 
منھا قوۃ علی بعض فقال کل واحد مِنّالمقَدَامَیْن المقَدمَیْنٍ ہما ترَجُم عندہ وجھەء 
وأما الدلائل التيی ذکرها أئمة الحدیث من القدیم والحدیث علی إِثبات جھر التسمیة 
ففي کل منھا شيءء ولذلك اعترف صاحب (سفر السعادة)''' بأن لیس في باب جھر 
التسمیة روایة صحیحةء فلعل الشافعي بلغه مالم یبلغناء حتی یتکلم فيه. 


قوله: (سمعني أبي و فی اسلا: تل أي''' أجھر ب۔(بسم الله الرحمن 


 <‏ رسول اللہ وك کان یسر بسم اللہ الرحمن الرحیمء وأبا بکر وعمر رواہ ابن شاهین. قال ابن 
قدامة: سائر أخبار الجھر ضعیفةء فإن رواتھا ھم رواۃ الإ خفاءء وإسناد الإخفاء صحیح ثابت 
بغیر خلافء فدل علی ضعف روایة الجھر؛ وقد بلغنا أن الدارقطني قال: لم یصح في الجھر 
حدیث انتھی. 

[ وعلی الجھر حملە المقدسي في !الشرح الکبیرا فقال: وحدیث عبد الله بن مغفل محمول 
علی ھذا؛ جمع اہین الروایات'. 


.)۲۸ انظر: (سفر السعادة )(ص:‎ )١( 
۔)٦٤٢۹‎ /۲( انظر: (المغني)‎ )٢( 








أَبوابا! سا 1 
الحَدَث فی الوِسُلام پوں: منہ؛) وُقال: وَقَد صَليْثُ مَعٌ النبيٌ َلُ وَمَم 5- 
ے۔ےىح ۵٢‏ ۔ ۵ے وکاں خا ری جو سے ەوم ہہ کے جک اق کی ےئ 
بر وَعُمَر وَعُمَان''' فَلمْ اَسْمَمْ أَحَدًا مِنھُم بَقُولیاء فَلا تَقْلَمَہ إِذا أَنتَ 
۵ س'ٰ-ص ۰۸م" 


قَال 


١ 


ہے 8و(٢)‏ 
۱ جن ۰ 


7 ۔ َ‫ 2 7ت اك ٥‏ و ۔ 2 
ج ۰ ) گل تھسا لا -٭ ف٢‏ ) 3 
ا ہے ا 7 وت .حر رتا صسرمھ 
2 ے 


الرحیم) إذ لا قائل!'' بکراھهة الجھر!'' والإخفاء کلیھماء وأیضا لا یصح إیرادہ 
داھا9؟ً ا لوک سا 1 ج ہ وأیضاً فان قوله: 9(سمعتی آبی؟ لا یترب علی القراءة 
الخافیة ظاھرآء فما سممّه مع الاخفاء بعید وإن امکن. 


قوله: (یعنی منه) لما کان اسْمْمِلُ أفضل التفضیل ھاہنا - وو (أبغض)؛- 
من غیر اللام والإاضافةِ ولفظة من؛ أظھرھا حتی یصح: ومعنی العبارة: ان کل 


١[‏ تعلیل لما تقدم من تفسیر قوله: (اقول) بلفظ (أجھر)ء یعني لما لم یکن أحد قائلا بکرامة 
القول مطلقاً حُمِلَ ذلك علی الجھرء ھذا ما آفادہ الشیخء فتامل. 

]٢[‏ قلت: ھذا مبني علی ما آفادہ الشیخ من مذھب مالك بندب الإسرار وھو روایة عنه؛ وإلا 
فمشھور مذھب مالك کراهتھافي الفرض مطلقاَ سرٌا وجھراء کماتقدم عن (الشرح الکبیر)'''. 

[] أَي: فی باب ترك الجھرہ کما أوردہ المصنف. 


)١(‏ في نسخة: (ومع أبي بکر ومع عمر ومع عثمان). 

)٢(‏ قوله: (احدیث حسن) قال النووي فی (خلاصة الاأحکام) (۱/ :)۳٦۹‏ ولکن آنکرہ عليه 
الحفاظ وقالوا: هو حدیث ضعیف؛ لآن مدارہ علی ابن عبد الله بن مغفل وو مجھول؛ 
انتھی وقد أطال الحافظ الزیلعي الکلام علی ھذا الحدیث فی (نصب الرایة) (۱/ )۳٣٣‏ 
ثم قال: وبالجملة فھذا حدیث صریح في عدم الجھر بالتسمیة وھو وإن لم یکن من أقسام 
الصحیح فلا ینزل عن درجة الحسن. 

(۳) انظر: (الشرح الکبیر) (۱/ .)۲٥٢‏ 








۸ الکو الدزیي 


اَل علیہ عِذة اکر ال اليلم مِن ساب النييْ ال مه زیم اف 
بح وَعَمَرْ وَعَثْمَان وَعلي وَعَيْرهُمٍْ وَمَنْ َمَنْ بَمْدَهُمْ مِنَ اللَّابِعینَ. ویه >َقُول 
گاوتھ ہن لْحْبارلی وََحْمَن وَإِسْحَاق؛ لا یرون أَنْيَجْمَرَبِيسم اللہ 
الرَحْمَنِ الرّجیم؛ قالوا: وَيقُولَيَا في نشی 


)٠۸(‏ بَابُٔ مَيْ رای الْجَھُر''' پیشم الله الرَحْمَنِ الرٌحیم 


مو کٹکگا تا نا گآ ان مر ماکاک کال نا 
ِمْمَاعِیلُ بن حَمّايء عَنْ أَبي 7 ابن اس ل: گان الئیغ لاب 
صَلَائَ" پیشم الله الرَْحْمَن الرَّحجب ١‏ 


أصحاب النبي قَيةُ کان یبغض الحدثّ في الإاسلامء لکن أبي کان من بینھم أشےٌ 
[۸ - باب من رای الجھر ببسم الله الرحمن الرحیم] 
قولہ: (یفتتح صلاته ببسم الله الرحمن الرحیم) أنت تعلم أن ھذا لیس 


١[‏ ویمکن أُن یکون مرجع الضمیر الحدث؛: والغرض إظھار تقدیر (من) قبل الحدث: ویکون 
تقدیر الکلام: کان أُبغض إليه شيء من الحدث في الإسلام والمقصود منە ان کلام ابن عبد الله 
لا یصح بظاھرہ؛ إذ المقصود إثبات أبغضیة الحدث في الإسلام للصحابة والذي بظھر۔ 


.۔٦٦۳۷ تحفة:‎ ]٥٢٢[ 

)١(‏ فی نسخة: (باب ما جاء فی الجھر). 

)٢(‏ زاد فی نسخة: (الضبی)۔. 

٦‏ فی ۰٦۰‏ النسخ: (الصلاة). 

.)۲٦٢ /٥( أخرجه أبو داود في روایة أبي الطیب بن الّأّشناني کما فی (تحفة الأشراف)‎ )٤( 








اواب الصّل9 ٦۹‏ 

0ے 

وذ قال بِمَدا عِدَ من أھْلِ الْلم مِن أصْحَاب التَّبِىْ قَللهہ مِئمہ: أ 
هُرَیْرَق وَابْنْ عم وَابْنْ عَبّایں, وَابْنُ الزَّيْر وم بَمَْهُمْ مِنَ التَّاِعینء رَأزا 
الجَھْرَبِبسم الله الرَّحْمن الرٌحیم؛ وا تفن 

َإِمْمَاعِیل بْنْ حَمًاد وَهُو: ابْنْ ی سُلَيَْان. وَأْر حَالِ'*: هُوَأَبْو حَالِی 
الَوالِییُ: وَاسْنّة: مُرْمُزُ رَهُو گو8. 


یکفی للمستدل علی دعوی!'' الجھر بھاء وذلك لأن الصحابة کانوا یسمعون قراءّہ 
وأدعیتہ وإن اأخفت هو بنفسهہ ورہما کان يْممُِھم الکلمةً والکلمتینە أو علموا 


< من الکلام نقیضہ؛ لأنه یدل علی أن الحدث لم یکن مبغوضآً إلی أصحاب رسول ال وڈ 
فبیّن ان الحدث هاھنا مفضل عليهہ والمقصود أأنھم لم یکن شيء ابغض إِلیھم من الحدث في 
الإسلام وھذا لا یفید أرجحیة أَبیە فی بغض الحدث بل یقتضي أبغضیةً الحدث بالنسبة إلی 
سائر الأشیاء إلی الصحابة رضي الله عنھم أجمعین. أفادہ الشیخ الجلیل والحبر النبیل مولانا 
السید خلیلء قلت: هذہ العبارة مکتوبة علی ھامش التقریر من کلام الشیخ مولانا خلیل أحمد 
شارح أَبي داودہ وأولھا مکتوبة بید الشیخء وآخرها بید والدي المرحوم تَوَرَ الله مرقدھما. 

]١[‏ کیف وقد ورد فی حدیث جابر'': أن النبي و إذا استفتح الصلاة کر ثم قال: (إِن صلاتيی 
بالتوجیەہ وھکذا ادعیة الرکوع والسجودہ ولم یستدل أحد بھا علی الجھر بھا. 


(١)‏ ضف نسخة: (ھذا حدیث لیس إ إسنادہ بذاك)۔ 

(٢(‏ زاد فی بعض الہ خ: : (یقال)۔ 

(۳) وحدیث عائشة آخرجە المصنف برقم )۲٢٣(‏ وأبو داود (۷۷۲) وابن ماجە )۸۰٦(‏ 
وحدیث علی أخرجہ ہ ۱ فی (صحیحہ) (۷۷۱) وأبو داود .)۷٦٢(‏ 








٤‏ الکوکب الدُتي 
(۸) بَا ً۳ افْتِتَاح الات بلالکَنث لت الصلیبے ×٭ 
-٢‏ حَتقَتَ هتي>ه تال وحَوَائة عَن قتاقہ عَن أقبیں قَالی: کان رَسُول اللہ ٹلا 
02 وَعُنْمَانُ يفْتَيخُونَ الْقرَاء؟ بل کن ت مسب الیک 4. 


وَالْعملُ عَلَی ما عند أَمْلِ الْعلم من أَصحَاب التب قَللا وَالكَابِِينَ وَمَنْ 
بَعَدهُمْ کڈ و ھی ود ة بل التب آصلیے 4 َال الفَافعِی: 


افتتاحه بھا بإخبارہ عن افتتاحه بھاء فلا قرینة فیھا علی الجھر؛ غایة ما یلزم من ذلك 
أن النبي و کان یقولھا عند افتتاح القراءة ونحن لا ننکرہہ فلو کان یلزم الجھر بھذا 
۰ ٌ 8 ے 


8 سے یاب یی افتتاح القراءة بل لح مد لل رب الع اترک 8 
غرض الترمذي من وضع ھذا الباب بیان ان قراءة الفاتحة في الصلاة قبل 


قراءة السورةء وأنت تعلم أنه یدل علی ترك الجھر ببسم اللہ وتأویل الشافعي فی 
ذلك یحکی!'تأویلە فی الاسفارء ولکن نقول من جانبه وجانب أتباعه فی شأنه: 


إذا قالت حذام فصدقوھا فإن القول ما قالت حذام 
[ أئيی: یشبہہ قال المجد''': حکیت فلاناً وحاکیتہ: شابھٹہ وفعلث فٰعلَه آو قوله سواء انتھی. 
[٢٤٥]خ:‏ ۳۲۳ ء: ۴۲۹۹ء د: ۱۷۸۲ء ن: ۹۰۳۴ء جہ: ۸۱۳۴ء حم: ٣۳‏ ءتحفة: ١٤٤۱۔.‏ 
(١)‏ فی بعض النسخ: (ہاب ما جاء). 


)٢(‏ فی نسخة: (یفتتحون). 
(۳) (القاموس المحیط) (ص: ۱۱۷۳). 








اواب الصّل9 ٦٦١‏ 
مامت مَمْتّی هَذا الْحَدِيثِأَنَ ابی لا وَآَبَابَسْرِرَعُمَرَوَعْمَانَ گائوا ینْتَبِحُونَ 
تم مَْتَاہأَهُمْ گائوا : پبڈؤون بقِرَاءة فَاتحَة 

قَيَْ بل السُور و کا رو ٍ کت ان 
نا یر یالورزو ‏ 


۷۰ سوا جا نا جآ ِا ِقَاتِحَة حَة الَّكَتاب 
۷ - حخدُتتا اب أَي سر وَعَلِيٌ بْنْ حُجُر قالا: تا سُفَيَان' عَنِ 


وأعوذ باللہ أن أقول ذلك طعناً عليه وتنقیصاً لشأنەہ وإنیا سبق ذلك مني لغلبة 

حب حماۃ الدین وحملة لواء العلم والیقین فان التسمیة لو کانت جز ءا من الفاتحة ما صح 
و 

التکلم بجزٹھا اللتوسط للتعریف والتمییز؛ فإن الشائع فی مثل ذلك التلفظ بأول الجزء 

وابتداء السورۃ؛ ولکن حل العذر منھم واسع بآن یقال!'': ما م تکن التسمیة ختصة بشیء 

من السور م بد ذکڑُھا فی باب التمییز والتعریف شیتاَء فاقتصر علی ذکر ما یوجب العلمَ 
والتمییرّ من بین أجزاٹھا وإن کان وسطاً؛ لکونە أولَ جزء یورث العلم والفرق. 

ا ے ران با امک اض اھ الا رناند الکتاب 


اعلم أن ھذہ المسألة من معظم خلافیات الأحناف!'' والشوافعء وسنبرھن 


]١[‏ فی أن في مثل ھذا الموضع يُذْكُر ول الجزء والجزء الفارق معاً کقولھم: (حم السجدةاء لا 
ان یذکر الجزء الوسطاني. 
[ وکذا سائڑ الأئمة وأصل الاختلاف نی ان رکن القراءة ھل یتوقف علی قراءة الفائحة أم - 


[۷]ٌخ: ۹:۹٦‏ د: ۱۸۲۲ ن: ۹۱۰ء جہ: ۸۳۷ حم: ٥ء‏ تحفة: ٥٥١١۱۔.‏ 


)١(‏ فی نسخة: (محمد بن یحیی بن أبي عمر المکي أبو عبد اللہ العدني). 
)٢(‏ فی نسخة: (سفیان بن عیینة). 








٦٤‏ الوب الِدُتِي 


الزّخِْيٌء عَنْ مَحَمُود ب رن رع عَنْ غُبَادَة بْي الصّامتہء عَنِ اللَبىْ قَللِ قال: 
نا ات بِفَاتحَة حَة الَْجَتَاب). 


وذ الْیَاب عَنْ اي هُرَیْرة وَعَاؤِقَ وَآقیں؛ وَأَِي فا وَعَبْد الله بن عَدرو 
ا 


6۹ 


ہو عیسے دحزیث اتا کدرٹ جس ے صحیح. 


علی ما ذھبنا إليه دليلػً قاطعأًء؛ فاعلم أنه قد روي فی ھذا الحدیث جزء آخر قد ترکوہء 


واضطروا إلی القول بأنه سھو من الراوي؛ لما کان یخالف مذھبھم؛ وھو أنه روي 
بعد قوله: (ہفاتحة الکتاب؟ لفظ: افصاعداًه"'ٗ وفی بعض الروایات: ‏ وسورةا؛ 


وبعضھا: (وزیادةا'' وقد روی الترمذي قبیل ذلك في (باب ما جاء في تحریم 


< یحصل بدونھا أیضاً؟ فذھب علماؤنا إلی رکنیة ما تیسر من القرآن مطلقاء والشافعيی 
إلی رکیة القاتعة ومالك إلی رکا القاضطة والسورة فَعَا ھذا علیٰ ما حکاہ ضاحت 
(الھدایةا'"'ء والصحیح أن قراءة الفاتحة رکنء وضم السورۃ سنة عند مالكء کما صرح بھا 
فی (الدردیرا'''. والإمام أحمد موافق للشافعي في المشھور عنہ؛ وروایة لە أخری موافقة 
للحنفیة وبقولھم قال الثوري والآوزاعي کما فيی (الڈوجز؛۶'. 

]١[‏ کمازاد سل ا وأبو داود وابن حبانء کذا فی دالیٹل؛۲ 


)١(‏ ففی (سنن أبی داودا (۸۲۰) مرفوعاً عن أبی ھریرة: أمرنی رسول اللہ پل أن أنادي أنە لا 
صلاة إلا بقراءة فاتحة الکتاب فمازاد. ۱ ۱ 

.)٤٥ /١( (الھدایة)‎ )٢( 

(۳) حیث إنە ذکر قراءة الفاتحة فی فرائض الصلاق وعَدٌ ضَ مٌ السورۃذ في السنن انظر (الشرح 
الکبیر) مع حاشیة الدسوقي (۱/ ۳۸۰ .)٦٣۹‏ 

.)٦٦٣ /۲( (اأوجز المسالك)‎ )٤( 

.)۱۷۸۹( انظر: (صحیح مسلم) |٦(|(ص۵,٤۳۹۵) واسٹن أَبي داودا) (۸۲۲) واصحیح ابن حبان)‎ )٥( 

.)٥٢٤٢ /٥( (ہذل المجھود)‎ )٦( 








أَبوابا! سا ٣‏ 


والعتل غلل عِند أَكْتر أَھْل الْعلم مِنْ أَصْحَاب اللہ قَللَ مِنْهُمْ عَمَر 
بِنْ الْخَطاب۷ ےت 
ثُجْرِیُ صَلَاة ِا ِِرَاءة فَاِحَة الَكِتاب"' وَبه يَقُول ابْنْ المُبَارَكٍ وَالمَافعیُ 
ا َاِمّْحَاق٥)‏ 


الصلاۃ وتحلیلھا): لا صلاة لمن لم یقرأً بالحمد وسورۃ في فریضة أو غیرھا”؛ 
فقلنا: هذہ الزیادة یلزم تسلیيمُھا لتسلیم أن زیادة الثقة معتبرۃء فوجب تسویة الحمد 
بالسورۃ فی عدم إجزاء الصلاة بعدم إحداھماء وھو الذي نقولء ومع قطع النظر عن 
ذلك نقول: إن قوله تعالی: ٭فافرءُوأ ما تیَسَرَین الْشرانِ 4 [المزمل: ]٠٢‏ یجوز الصلاۃ 
إذا اکتفی بلفظ: اللہ الصمدء والروایة الصحیحة لا تجوزء فوجب القول بکل منھما 
بحیث لا یبطل بە موجب الآخر. 

وبھذا بْعْلمْ ان النفی فی قوله عليه الصلاة والسلام: (لا صلاة إلی بفاتحة 
الکتاب) نفي کمال لا نفي ذات؛ فإن القرینة قائمة ھاھناء وھي التي علیھا مدار حملء 
لا علی نفي الکمال أو نفي الذات فان قوله تعالی: ٭فافرءٴوأً ما نیسّر من الْقرَانِ م4 نزل 
بمکة بعد عدة أشھر من النبوة واشتھر اشتھار الضروریات التي لا تُنگرہ فاتکل 
علیے اللبي قٍَِ فی نفيه الصلاۃً بلفظة: (لا۱ء وي موضوعة لنفي الذات: إلا إذا 
قامت قرینة خلافہ فَعْلْمَ ان خبر 0لا) هذہ لیست هاھنا شيء من الأفعال العامة. 


.٤بلاط زاد فی نسخة: (وعلي بن أبي‎ )١( 

)٢(‏ زاد في بعض النسخ: (وقال علي بن أبي طالب: کل صلاة لم یقراً فیھا بفاتحة الکتاب فھيی 
خداج غیر تمام". 

)١(‏ زاد فی بعض النسخ: (سمعت ابن أيي عمر یقول: اختلفت إ ی ابن عبینة ثانیة عشر سنةء وکان 
الحمیدي أکبر مني بسنة وسمعت ابن أبي عمر یقول: حججت سبعین حجة ماشیاًعل قدمي). 

۱ آخرجەه الترمذي فی ۷سننہ) (۲۳۸)۔‎ )٤( 








٭ییمفامفف٥مفففلف٥٥فلہ+٭ہ8ہہہ٭٭ل٭0ہہاف٥”فہفف٥ہفہفہفلہہہ٥فہففہ”فہہ0٭٭ہہللفف٥ہہہ٥فہ٥فل”فہہ+*لہہلہفہففہہف”فہففہفہفہہہہ٭٭٭٭ہہ٭ہ٭ہہ٭ہ٭٭ہ٭ہہہ‎ 


ومن القرائشن الدالة علی أن المراد نفي الکمال ما ورد فی بعض الروایات من لفظ: 
افھي خداج غیر تمام۷''' فھل ھذا إلا تصریحاً' 'بالفساد بالنقصان دون الفساد 
بالبطلان. 

ومن العجائب ھاھنا ما وقع للبخاري من إنکارہ هذہ''' الزیادة التي بیّناھا من 
قبل وآسند السهو إلی معمرہ مع علو شأنه بحیث لا ُنگر؛ ورفعة مرتبته في هذا الفن 
بمنزلة لاتُذْکر وہل ھذاإلا شی ء لست أقدر علی بیان وجھہہ وأعجب منە مل النووي 
0 شارح مسلم قوله تعالی''': 'ؤفافرءٴوأً ما نشین الْقر ان 4 [الزمل: ]٥٢‏ على الفاتحة ولا 
اأدري کیف ساغ التخصیص مع کون اللفظ عامًاء مع أن الفاتحة لیست بأاقصر من آکثرٴ'' 
سور القرآنە فأنی التیسر فیھا دون غبرھا من السور؟ وھل ھذا إلا تعصب ظاھر!. 


27 ھکذا في الأصلء ومقتضی القواعد: (إلا تصریح) بالرفع. 

[ئي: زیادۃ (فصاعداً) فی حدیث عبادةء فقال البخاري فی (کتاب القراءة خلف الإمام)'١٤:‏ قال 
معمرعن الزھري: فصاعدا وعامة الثقات لمیُتابع معمرافي قوله: فصاعدا وتعقبه شیخنا في 
(البذل+'"' فقال: ھذا سفیان بن عیینة قد تابع معمراًفي هذہ اللفظة وکذلك تابعه فیھا صالح 
والآاوزاعي وعبد الرحمن بن إسحاق وغیرژھم کلھم عن الزھريء انتھی. 

]٣[‏ لیس ا لمرادبالآکٹر معنی التفضیل بل بمعنی کثبرہ ولا شك أن الفاتحة أطول من عدۃ سور القرآن. 


.)۳۹۵( آخرجه مسلم‎ )١( 

.)۳٣٣ /۲( انظر: (شرح صحیح مسلم) للنووي‎ )٢( 

(۳) کذا فی الأأصل؛ والصواب: قولە َِ: (أقرأً ما تیسر معك). 
(8) ڈالفراءۃخلف الإمام (ص: ۷). 

.)۲٢٤٢٥-٥٤٢٢ /٥( (ہذل المجھودا‎ )٥( 








اواب الصّلاد سس 
(۷۱) بَابٌ مَا جَاءَ فی القاِین 


5 
حر کپ ےہ ہەو ۔٥‏ 


۸-حَدگتا بُندَار' تا يَحیی بْنْ سید وَعَبْد الرَحَمَنِ بْنْ مَهدِئ قالا: 
ٌ 007 مل عَنْ حَجر بْي عَلْبَیں؛ عَنْ ول بن حَجر 
سَيعْ اللَبىٌ قَل ةَ 1 یں ہت لصا لن ک۹ [الفاتحة: ۷٦ء‏ 


.حم أهِینَ) وَمَد بِهَا صَوّتَهُ 
وَي الْبّاب عَنْ عَلِیٌء وَأَبي هَرَيْرَة 
۱۔ باب ما جاء فی التأمین 


لا خلاف في ذلك إلا فی اختیارا''ما هو أولی وأنت تعلم ان لفظ (مد بھا 
صوتہ) لیس نصّا علی المدعی؛ إذ المَدُ کما یحصل في الرفع یحصل في الخفض 
أیضا ومن العجائب في ھذا المقام أن سفیان نفسە في الروایة الثانیة"'مصرح بلفظ: 
(خفض بھا صوته)ء فلزم حمل روایتیه علی معنی''' لثلا تتعارضاء وأما ما رواہ 
بعضھم من لفظ: 9رفع بھا صوته وجھر بھا) فلعله فھم من لفظ (مد بھا) ما رواہ. 


]١[‏ صرح بذلك في الفروع والشروح: وعد في سنن (الدر المختار)'ٴ' التأَمينَ وکوتّھا سرّاء قال 
ابن عابدین: آفاد أن الإسرار بھا سنة أآخری؛ فعلی هذا سنة الإتیان بھا تحصل ولو مع الجھر. 
]٢[‏ سیأتي الکلام علی ذلك قریباء ولم أجد هذہ الروایة بعڈ. 


[] أَي: علی معنی واحدہ وھو الاداء بالمد مع الخفض. 


[۷۸]ن: ۲ء محم: ٤‏ ۰ء تحفة: ۸٥۱۱۷۔‏ 
)١(‏ فی نسخة: (ہندار محمد بن بشار). 

)٢(‏ هو الثوري. 

)٣(‏ في ب بعض النسخ : افقال)۔ 

.)۱۷۲ /۲( انظر: ارد المحتار)‎ )٤( 








:8 الکو الدزیي 


ھ*ھھ٭ حَییث کا یه فو عَيْرُ 
قی تع اب٥‏ صَز می بالگایین 7 مم ٦‏ ہبقر لاف رَأحْتۂ وت 


ومک یت عَنْ حُجُر أبي 


ایی عَنْ عَلْقَمَة بن واؤلء عَنْ أبِيه: 8-۰ > ھرکتتی 


کر 


علِيرَوَل الگا لان ٭ كَقَال: 0 وَحَفَضَ بھا صَوْتَهُ 


كهے َ 


کال او عیشی: سَیدث ات .>> .×× یٹ 


7 وَِتَمَا مخز ئن .. اتکی آیا گن 796007 


رأنا ترل: زفقال: عن حج رآں العتیس واضصاعو حچریی العٹیس) فند 
أجاب عنہ صاحب (الجوهر النقي'''۷ بآن اسم ابن حجر اسم آبيەء فکان أبا العنبس کما 
ھو'''ابن العنبس؛ وہذا موضعه علم أسمء الرجال فلیتعرف: وھذا کثیر فی آسماء الرواة. 


]١[‏ لم اجدہ في (الجوھر النقي) لکن الجواب موجہ أجاب بە جمع من المحققین وأیضاًروی 
فی حدیث الثوري أیضاً بلفظ: أبي العنبس وأَقر بە البیھقي''' مع عصییتہہ فلا إیراد علی 
شعبةہ وقد أخرجە آبو داود'' والدارقطنی بسندیھما عن الثوري بھذہ الکنیة. 

]٢[‏ وصرح بذلك الحافظ في (تھذیبهہا'؛' وحکی عن ابن حبان أنه قال: حجر بن عنبس 
ابو العنیس بسطه الشیخ في (الہذل)ء وتکنیە بأبي السکن بعد صحت لا ینافي تکنیه بأأبي 
العنبس؛ فکم من رجال لھم کنیتان. 


)١(‏ في بعض النسخ: (أن الرجل یرفع). 

() انظر: (السنن الکبری) (۲/ ۱۷). 

)٣(‏ (سنن أبی داودا (۹۳۲)ء (سنن الدارقطنی) (۱/ ۳۳۳)۔. 

.)٣١٤ /٤( وانظر: (بذل المجھودہ‎ ء)۲۱٢‎ ۲۱٢ /۲( (تھذیب التھذیب؛‎ )٤( 








أواٹ الات ۷ 


وَزَادَ فیه: اعَنْ عَلَقَمَةَ بْي وَاِلِ) وَلَیْسَ فیه: عَنْ عَلَقَمَة وَإنَمَا هُوَ حُجْرُبَنْ 
َْبّیں عَنْ وائل بی حُجر وَقالَ: اوَكَقَ بَا صَوْتة وَإََِّاهُوَاَدٌ ِهَا صَْتَة: 

قل آ فی سا ۶ظ ڑکا الحرہ گگلہ غییف4 
مُفَْان فی حَدّا أُصَمُ قال: رَوی الْعَلَاه ین الج الْتسَدِقٌ عَنْ مَلَمَة بن كُهَیْل 
تَحَو رِوَايَة سُفَيَانَ. 


وقوله:(وزاد فیه عن علقمة بن وائل)وھذاالاعتراض ناش من قلة الاطلاع 
٘یضاً؛ فان حجراً کما هو آخذ عن وائل أبي علقمة کذلك متلقف عن علقمةا'؟ٗ بن 
وائلء فبین مرة هذاومرة هذا. 
وقوله: (وخفض بھا صوته وإنما ھو مدٌ بھا صوته) قد عرفت حال ھذا 
الاعتراض فیما سبق من أن سفیان الذي اعتدوا بروایتہ ونسبوا إلی شعبة الخطیئات 
بمخالفتہ لە مصرٌح نفسه في روایته بھذا الإسناد بلفظ : (خفض بھا صوته)ء کما قاله 
مترجم (شرح الوقایةا!''ناقلاًعن (مصنف ابن أبي شیہةا. 
[ فقال البیھقی''' راذًا علی الترمذی: أما قوله: اعن علقمة) فقد بین فی روایته أن حجراً سمعه 
روسفه ناس آغازم تع ای ۱ 
وفي (البذل)': عن الطیالسي بسندہ إلی حجر قال: سمعت علقمة یحدث عن وائلء وقد 
سمعت من وائلء الحدیث: وآخرج آبو مسلم الكکجي في (سننه) بسندہ عن حجر؛ عن 
علقمةء عن وائل قال: وسمعه عن وائل؛ انتھی۔ 
]٢[‏ فقال حاکیاعن ابن أبي شیبة: حدثنا وکیع ثنا سفیانءعن سلمة بن کھیلءعن حجر بن عنبس؛ 
عن وائل بن حجر قال: سمعت النبي آَلٍ قر: ول الصََالِنَ 4ء فقال: آمینء وخفض بھا > 


.)۱۷ /۲( (السنن الکبری)‎ )١( 
.)۱١٢١ وانظر: (مسند داود الطیالسي) (ح:‎ ٤٥ /٤( (ہذل المجھود)‎ )( 








۸ الکوی الِدُتِي 


۹ قال َو عِیسّی: گتاَُو بر مُحَمّد بن أَبَانَ: کا عَبدُ الله بن تم 
- بو عیسی: یو وگ محمد وق ا می تم و سی 

ََٔ ا و 2 و 2 پل او تی 2 
عَن الَعَلاو''' بن صَالج الْأَسَیيٌء عَنْ سَلَمَة بْٰن كُھَيْلء عَنْ حُجْرِبْن عَتبَیں؛ 


عَنْ وائِل بی حجر عَنِ النبيٌ 8 نُحو حَدیثِ سَفَیَانَ عَنْ سَلمَة بن مَيْل 
وھاھنا شبھة آخری بنسبة الخطاً إلی شعبة أوردہ ابن الھمام!'' فتال س تل 
بما فی (العلل الکبیر؛ للترمذي: إن علقمةلم یلق أباہ واثلاّء وإنما وٌلِدَ بعد وفاۃ أبیە 
بستة أشھر فھذا إما غلط من الترمذي أو ابن الھمام؛ إذ الترمذي نفسه مصرح في 
(صحیحہ)''' فی کتاب الحدود: أن علقمةا'؟ تتلمذ علی أبيه وائل: وإنما المولود 
بعدہ اعد الجار ا فیف رثد روی مسلم فی (صحیحہه) عن علقمة قال: 


< صوتہ انتھی. قلت: لکن النسخة التی بأیدینا من (مصنف ابن أبی شیبة) لفظھا بھذا السند: 
فقال: آمینء یمد بھا صوتہ'"'ء فلینظر النسخ الصحیحة. 

]١[‏ وفي امش النسائي عن القاري''': الصحیح أن علقمة سمع من أبيەہ والذي لم یسمع من 
أبیه هو عبد الجبارہ کذا نقله الترمذي''' عن البخاريء ذکرہ میركء انتھی. وحققه الشیخ 
فی (البذل+؛". 


]٥٤٢[‏ تحفة: ۸ ۱۱۷۔ 

)١(‏ فی نسخة: (حدثا العلاء)۔ 

.)۳۰۱/۱( انظر: (فتح القدیر)‎ )٢( 

(۳) انظر: حدیث .)۱٤١٥١(‏ 

)٤(‏ وأیضاً صرح بذلك في (عللە الکبیر) فقال: عبد الجبار لم یسمع من أبیهہ وٌلِدَ بعد موت أبيه 
انظر (العلل الکبیر) -١٦۹/٢(‏ المرأة إذا ستكرمَت علی الزنا). 

7 /۱۰( انظر: (المصنف١ لابن أبی شیبة‎ )٥( 

.۷ انظر: (المرقاۃ) (۲/ ۲۸ ا‎ )٦( 

(۷) اسنن الترمذي) .)۱٤٥١(‏ 

(۸) انظر: (ہذل المجھود) .)٥٥۸/٤(‏ 








۷۸۹( بَابُٔ مَا جَاءَ في فَضْلٍِ القَامینِ 
وے وا فی چپ سپ ہی 
ای مث و تلفغ وید بن الْْمَیّب وَأيي سَلَعَةِ عَنْ 
ہي مُرَيْرَة عن ایی کل َال ؛ لَ 2 2 تر لا نل وا اس 


َال 


:. 


6 


7- ۔ 7 سے مر سو یی سے ہی لا ای 2 
٠ 37‏ اس ۰ 
ہو صیسیں> وکا انی ھریرہ وپ تا حسین صحیح.: 
ٍ 


سمعت وائلً وکذلك روی القزوینی والنسائيی روایة علقمة عن وائل بتصریح 
التحدیث. فعلم من ذلك کلە أن الروایات في الجانبین صحیحة لا يُکَرُ نقص في 
شيء منھا إلا ویرجحہ مثلە أو ما هو فوقه؛ فوجب المصیر إلی غیرہ إذ لا اعتداد 
بکثرۃ الطرقء فرأینا قوله تعالی: ٭ ادعوا رَةٌ کم تَضََا وَحُفية 4 [الأعراف: ]٤٥‏ يُرَجٌح 
ما ذھبنا إليهہ إِذ لا خلاف في أن التأمین دعاء؛ لأن معناہ: استَجبْ؛ کما صرح بە 

7 ے‫ 2 
المفششرون'''في قولە تعالی خطاباً لموسی وھارون وکان الداعي موسی: وھارونَ 


مُوَمَاً علی دعائہ: لَه يک ذَغوٹُک تا 4 س1017 ومع ذلك فلو ثبت جھرہ 
عليه السلام لکان محمولاًعلی بیان الجواز وعلی کونە في أول الأمر. 


[۷۴- باب ما جاء فی فضل التأمین] 


وأما قوله في الروایة الاَنیة: (إذا أمن الإمام قأمنوا) فلیس بنص علی جھر 
الإمامء فإن علم المأموم بذلك لیس بدائر علی جھرہہ بل هذا معلوم بإتمام اللإمام 
الفاتحةًء بل هو اللائق بحال الإمام والماأموم لثلا یلزم المنازعة بخلاف ما إِذا اُمن 


.)۳۸۵ /٥( انظر: (الدر المنثور)‎ )١( 








٭ییمفممفف٥مفہف٥ف٥٥فہ٭٭8ہ8۴ہ868٭٭٭ل٭0فففمفہفف٥ہفففلہہہہفہف٥فہ“فہہ+*ہہلفلہفہففہہہ”فہلفل”ففہلہفہلل٭ہہولفلففف”فہففہہفہہہہہ٭٭٭ہہ٭ہ٭ہہ٭٭ہ٭ہہہ‎ 


کلھم سرّافإِنھا لا تلزم إذاء ولا کذلك التکبیرات فان المقصود منھا -وھو الإعلام- 
یفوت بالاخفاء!''. 


تم بحمد اللہ وتوفیقه المجلد الأولء ویتلوہ إِن شاء الله تعالی المجلد الثانيء 
وأوله: بَابُ مَا جَاء فی السُکتتین. 


)١(‏ قال الملحدث النیموي: م یثبت ا جھر بالتآمین عن النبي يك ولا عن ا خلفاء الأربعة رضی الله 
عنھمء وما جاء فی الباب فھو لا خلو عن شیءء (آثار السنن) (ص: ۱۲۲ءح: ۳۸۰). 








فھرس المحتویات 2 


فھرس المحتویات 


الموضوع الصفحة 
المقدمات ووسٗومھمسوہ تاس سس می نت یمٹْمسوھسس کے ٭8 


تقدیم الأستاذ الدکتور عبد الله بن عبد المحسن التر كي یرہز تت5 
تقدیم الشیخ محمد الربع الحسني الندوي سسہ مس نی 8٤‏ 
تقدیم الشیخ المفتیي محمد تقي العثماني 75575وٴ ‏ و ر٠‏ 
تقدیم العلامة السید أبي الحسن علي الحسني الندوي رحمہ الله تعالی سے۰ ۷أ 
بین یديی المقدمة ستی کت لاجنتمحہ تھا تی ٹڈ 
مقدمة (الکوکب الدري) مم یسمجٌمہجو سی جابجٰھساہیوٛفیو ہہت ۷۱ 
مقدمة المحشي سصے سج میس حسم مت ۲۴۴ 
مقدمة المؤلف سس سب سس سب جس سی ٢٣٢٢‏ 
إسناد العلامة المحدث الشیخ أحمد علي السھارنفوري حم سس گ۱9 


اُبواب الطھارۃ 


١-بوَابُ‏ الطهَارَة عَنْ رَسُولِ اللہ گلا سو سسورہ-صسم+مصحوب 5۶5 
:ا ہے یں و لا ہے سج و خی و 
-١‏ بَابٌ مَا جَاءَ لا تقبّل صلاة بغیر طھُور و و خی عیی ا در ںی گ۷۸ 





رج 


الموضوع 


۳- بَابُ مَا جَاءَ مِفُتَاحٌ الصَّلَاۃ الطَھُورٌُ 0707 
تاب مَا ول ادا کل انا ہس مم 


-٦‏ بَابٌ في الَّهُي عَنِ اسْیقبَالِ الْقبْلَة بعَائط أَوبَوَلٍ جح سس 
وزتتعص ظغصن مك ---٤-‌-محىە>ص+صىح-حسس‏ مس 
۸ بَابُ الْهَي عَنِ ابو قَامَا تہ 
9ئ سح سعسدَسس سس 
۰- بَابٌٍ فی الاشیتار عِنْد الحَاجَة وم مسمعسمجدع سس 
-١۱‏ بَاب كَرَاهِیَة الاسْيِنْجَاء بِالیمِینِ سمس+مبیہسمسسسی 
۲- بَابُ الاسْیِنْجَاء بِالحِجَارَۃ ہو سمب جص-- یت 
۳۔ بَابٌٍ في الاسْیِنْجَاء بِالحَجَرَیْنِ مس سیت 


٤‏ بَابٌُ کُراھیة مَا يَسْتنجّی به .0ھ" 
0 راب الا کا ا کان حىمدمسصح مت 


ے‫ 
ان 


٦۔‏ باب مَاجاء 


ا لج 


۹- باب مَا جَاء إِذَا اسْتَیْقَظ أَحَدُكُمْ مِنْ مَنَامهِ سس 
-٥‏ اب فی السْسَمِيَة عند الوضّوء 9۶ 000 


۴م 


۱- بَابٌُ مَا جَاءَ فی الْمَضمَضَةِ وَالاسْیِنمَاق و-وسمسمم 
۹ے ران ا2ھ تاعقاو کٹ واحر سسعسمسمسمس 


۷ ان و نول نے ×٭سمسسٌٔ+ٰسمصھ یت 


اَی لا كَانَ إِذَا أَرَاد الْحَاجَة أَبَعَد فی الْمَذْعب .. 
۷- بَابٍُ مَا جَاءَ فی کَرَاھیة الْبَوْلِ فی الْمُغْتسَل 7-0 
۸ بَابُ مَا جَاءَ فی السٌُوَاكُ سمل سس سس 





فھرس المحتویات 


الموضوع 


و-عہےوعامی کے لآ آلکتا گا وا ےکا 


سے 


و ور لقن ضر خر کپ 
-٥‏ باب مَا جَاءَ أَنَه يَيْدَا بِمُؤخر الواُس شمٌٗمسسماےےوٛسشسموص 


5 
۱ 


-٦‏ بَابُ مَا جَاءَ 


و۶ ۰ 
۸- بَابُ مَسح الْأنيْن ظَاجِرِهِمَا وَبَاطِنِهمَا 5ء 


ج2 


ھ2 ُ 
4 کاپ کا گا آا الاک تال اس 0 9 
-٠‏ بَابٌ فِي تَخِْیل الْأصَابع 7هھچھج__--- 
۱ بات وا ا ناگظتای تار 00006 


راغلی کی 510 مممصمست 


-۴٣‏ ہاب ما كا٤‏ فی الوَضووم لح 6ن دت -صص-ص.ص---ح 
۰ع رائ وا عای الخ 1ا 0نا +..-.---.-.. 


۵- اب ما جَاء فی الَوضَوۃِ عَرف وَکَرئین, وَکلانا صى مسبت 

-٦‏ بَابٌ فِيمَنْ توَضأبَعْضَ وُضوبہ مَرَتیْنء وَبَخْضَهُكَلاتَا سے 

۷- بَابٌٍ فی وُضُوءِ النٍيْ و کَیفَ کَانَ؟ ص سس 
ےا 2 ہہ !ھ2 

۸- باب فِي النضح بعد الوضوءِ عو مھ سو وو وع میم شیع وو ود ج ھا 


۹- بَابٌٍ في إِسْبّاغ الُوضُوءِ ہہس سے 
۰ حتاتث ا : تَحْد ا صم ٤ء‏ 0 7 - 00" 
-٤‏ بَابُ المنْدیل بَعْدَ الوضُوءِ 


1وت فا ال ال می 0-101 
۷- اب ال ضرء يالمد ومسممٗوستٌجص بس 


-٣‏ باب كَرَاهِیّة الإِسْرَاف في الٰوضُوءِ صمسعمعحصضمت 
24ے تاپ اضر لا شا ۶+ 


ن مَسْح الرّا٘س مَرَةً 0-7 


ہو کو ےپ کے ا کاو رن رج ہے ے۔ 2 
۷- باب ما جاء آنه یاخذ لِرَایب مَاءَ چُییدا وو ووجوٌومسوسد اع سی و 


٣ 


۲۳٤ 


۲۰۳۴٥٤٠ 


۲۲۰۹ 


مو 


7 





الموضوع 


٥۔-‏ بَابٍُ مَا جَاء أَنهیصَلَي الصّلوَاتِ وضو وَاجدِ 


اہ -بَابٌ في وٴضُوءِ الرَجُلِ وَالمَزأَة مِنْ إِنَاءِ وَاحد .. 
۷- بَابُ کَرَامهیة فَضْل طھُور الَْرأ 0+07 
بَا الأعَصتئے ذَلك جم سح 


۹۔ بَابُ مَا جَاءَ ان المَاء لا پنجشة شی نت 
۰۷- بَابٌّ مِنهُ آَخرُ حا سی لمحت 


۱ بَابٍُ کَرَاھهة البَولِ فی الْمَاءِ الرٌاکدِ مت 


1 ات فارالتھر الا ط2 مسج 
-٣‏ بَابُ التَشْدِیدِ فی البَوْل مُجممٌىس می 


٥٤‏ بَابٍُ مَا جَاء فِي تٌضح بَوْلِ العّلام قَبْل ان يطْعَمَ 


-. بَابٍ مَا جَاءَ فی بَوّلِ مَا یڑل لَحْمُهُ‎ -٥ 
بَابُ مَا جَاءَ فی الوضُوء مِنّ الڑیح سمہ‎ -٦ 
2ے وا اش نے وی‎ 
8.70 بَاب الرّضُوءِ متا عَتِ التَاڑ‎ -۸ 
بَابٌٍ في تزْك الؤضوءِ مِعّا عَْرّتِ النَارٌ من‎ -۹ 
بَابُ الوُضُوءِ مِنْ لُخُوم الابل سح‎ -۰ 
وکوت الفر ان ار جس‎ 
بَابٍُ رك الوضُوہِ مِنْ مَسّ الذکَر ےس‎ -۲ 
برا اف الاشی بت ادا ماي؛كۂ۷8,85۵كاا۳8۳۸۳8۵""""‎ 
بَابٍ الوٌضُوءِ مِنَ القَيْءِ وَالرّعَافِ مس‎ ٤ 
بَابٍٗ الوّضُوء بالبٌی گاسزاامسجھ سا ظا‎ -٥ 


۱۲۰ 


۰-۵ 


۸٦ 


٤٣ 
شس‎ 


و 





فھرس المحتویات ٠٦‏ 


الموضوع الصفحة 


-٦‏ پبَابٍُ الْْمَضمَضة مِنَ الليْن صصح کڈ 
۷- بَابٌٍ في کرَاهِیة رَدّ السّلام غَيْ مُتَوضَيٍ سمدمعمصسسمجحہ۔- ‏ ×۴ 
۸ء بَا کا جّاء فی شؤر الگ جس سیت سو٤‌‏ ہی ..- ٢ذ۴‏ 
۹- بَابٌ مَا جَاءَ فی سُوْر الھرٌّة رهجػٛسوممرحسمسسس سس سرد ۳۶٢‏ 


٠‏ بَابٍ الْمَسْح عَلی الحْفَیْنِ 7ک9۴۲ٗ ہہ'ہہہ" 
ا اث سے کل اک عم لت بسومیسسمے ×۹ 
۲- بَابٌ فی 7+ عَلَی الحْفَیْنْ لاہ وَاَسنَلهِ وس سسیتہفن ۳۰٢‏ 
٭-رھسو الس کک تمہت ممجرمعموسسہہہ۔۔ کڈ 
٤-بَابٌ‏ فی الْمَح عَلَی الجَزْرتْنِ َالتعليْنٍ سم ۳۹۲ 
٥‏ باب کا جّاء في الْمَسح عَلی الْجَورَبَيٍْ وَالعِمَامَة ۳ں 5ھ 


ے‫ 


۶۷۸۰ ا 2ا ای افش انان مصصضشسسسصىت۔‎ -٦ 
٢ت اب مل مض ک0 سس سی‎ -۷ 


۵ و تہ 

۹ بَابٌ فی الوضُوءِبَمْدَ القُسْل سومبسممسست ٢‏ 
۰ بَابٍُ مَا جَاء إِذَ القٌی الختَاتَان وَجَبَ العْسْل 7 پویپہ ئئ 
داتھماجھ 7آ ھی الع س-سمسسصحسحس ۸ 
مات ری ھت ری ا 0اک اھت مٔمسممنو تنا 
۴ بَابٌٍ ما جَاء فِي الْحَيِيٌ وَالمَذيٍ سسسوسممسسیب ٘ ۴۹۴ 
1ات القای ایتے ارت حھشسىسحشسسستہ سج۔۴۹۶ 


۷۹٢۰ بَابٌ في الْعَیٌِ يصیبُ الثوّبَ سس ےج سج‎ ٥ 


٠۷۶۴ بَابٌ فی الْجَتبِ يَتَام قب ان َغْعَیسل سسس سس‎ -٦ 





٦ 


الموضوع 


٠ 


۷ ۸- -بَابٌٍ فِي الوضُوء لِلَجْنٍ إِذَاأَرَادَاَنْ 
۸- باب مَا جَاءَ فی مُصَافحَةِ امن مہ ےس سس ہت 


۹- پاب مَا جَاءَ ذ في الَْزأَِتری فِي الْحَنَام مل مَا زی الج روہ سی 
۹۰ - بَابٌٍ فی الرّجُلِ مَسَذْفِیُ بِالمَزأِبَعْدَ الفْسْلِ روکشرصاتهیص-صدوا 
۱- بَابُ القيْمُم لِلَجُتبٍ إِذَا لم يَجد الْمَاء پووزموواصودحھحراسئت 
ےا ات22 ابو مفراعتجابفرصح مات مرو 


ے‫ 
سک سے پا 


۳ وا و جآ امن 251 موا ہگ مس سی 
-٤‏ بَابٌ فِي المُسْتحَاضَة أَنها تُجْمَم بَیْنَ الصّلاتَیْنِ بِفْسْل وَاجدٍ .-.. 
۰باب تا جاہ تی لمنتعائو اتل ولک کہ سب 
-٦‏ بَابُ مَا جَاء فِي الحَائِض أَنھَا لا تقْضٍي الصَلةً وجصصسمسعدہ 


۷- بَابٗ مَا جَاءَ فی الجْْب اض أنُّتا یآ ارت سیت 


۸- بَابٌ مَا جَاءَ فِي مُبَاصَّرَةِ الحَائضي ٗمٗ سد مجٗےسیُمسست 
۹ بَابٍُ مَا جَاءَ في مُوَاكَلٍَّ الجُنِ وَالحَائضِ وَسُوْرِمِمَا یہومسعت 
۰- بَا ا جَاء في الحَاؤضيِ تَتتَاوَل الشَّيْء من الْمَسجد سی 
2 00"0ھ70 الحَائضي وحم مٔمس جو 


8-- 6 الھنازو و لک 70 
٣‏ اب ما جا في عَسْلِ دم الحَیْضي مِنَ الب سح 
-٤‏ بَابٌٍ تَا جَاء فی كَمْ تَمْكُكُ النْکسَا؟ سو سمست 
٥‏ بَابٌ مَا جَاء فی الرَجْلِ يَطُوفٌُ عَلَی یِسَائہ ِمُسْل وَاجد سس 


6 


۹> اٹ کا جا ادا رادان ی وڈ ضا سمسمسسشیسشت 


۷- بَابُ مَا جَاءَ إِذا أ 


ء 
طَّ 


قِيمَتِ الصّلاه وَوَجَد أَحَدُكُم الحَلاَ فَلْدَا بالحخلاء 


ء1٤‎ 





الموضوع الصفحة 


٤378۰  دوجم بَابٍٛ مَا جَاءَ في الوضُوءِ مِنَ الْحَوْطِي نامجرت‎ - ١ 
نت سمش سوسد‪سسسسس گت‎ 
8 بات ہت سمسسسوس سس شس ہبی‎ -۰ 
۔- بَابٍُ مَا جَاءَ في البَوَلِ يُصیبُ الأَرّضَض تر‎ ١ 


اواب الصلاۃ 


)٢(‏ يَبْوابُ الصّلاۃ عَنْ رَسُولِ اللہ ولا 0 وپ۹۹۹ ام 
)١(‏ بَابٍُ مَا جَاء في مَوَاقیتِ الصَّلَاةِ عَنِ النِِي گلا وسسمممشتمی۔ 1۷۹ 
)٢(‏ بَابْ مِنهُ ص.م'-+َ حم ہہس نسح ھگ 
(۳) بَابُ مَا جَاءَ ذ پِي التَغْلِیس بِالْفَجْر ہس حسشسىم نت ٠:۹۷‏ 
0 ا 0ر ام خر واممام رنہ مچرزہ ٦۹۹۰‏ 
)٥(‏ باب ما جاء فی التَکجیلِ پالم مس جٗمىمیي نہ تاط8 
0ب 0غا2 کافر الطل ‏ نَتَران سم سمم- ھت 
(۷ بَابُ مَاجَاءَ فی تُخُچیل الْعَضر بیومسسسس ہج بسن 3 
(۸) بَابٍُ مَا جاءَ فی یر صَلَاةِ اضر زووویووممیمسب 5۶ 
(۹) بَا مَا جَاءَ في وَقتٍ الْمَفْرب 60 - - 9 سیپ 
)٠١(‏ بَابُ مَا جَاءَ فی وَقتٍ صَلَا الْعِکَاء الَحرَةِ مٔسسہ۔ ٭× 
)۱١(‏ بَابُ مَا جَاءَ في ایر الْعِضَاء الآَِرَةِ سی متس ٭ آ2٠‏ 
(١)بَابُ‏ مَا جَاء في كَرَاهِيَة الوم قب العشَاء و السّمرِبَمْنَمَا ۳ 8ھ 
)۱٣(‏ بَابُ مَا جَاءَ ذ فی الرَّحَصَةِ فِي السّمرِ بَحْدَ الْعِشَاءِ ہسوسو سے >8:08 


517 ' بَابٌ مَا جَاءَ ذ في الَْفتِ الاو مِںّ الْفَضْلٍ وس سد عحسید‎ )١١( 


٥۹۷ 





٦۸ 


الموضوع 


الصفحة 
)۱١(‏ بَابُ مَا جآءَ ذ فی المُهٰو عَنْ وَقْتٍ صَلاۃ الْکَضر مس آ8 
)۱١(‏ باب کا جا فی کنچیلِ الضَلَهِإَِ ارم ماخ بمسنے آ9 
(۷) بَابٍُ مَا جَاءَ ذ ۰ت وہہ صصوممیں "5ڈ 
(۱۸) بَابٌٍ مَا جَاءَ في الْرّجْلِ يَنْسَی الصَّلَاةً موس ہبی -87 
27ا 2 جات سس 8۷٦‏ 
)٥٢(‏ بَابُ مَا جَاء فی صَلَاة الوسْطی أَنَها الْحَضرٌُ سس سس 5۲٥۹‏ 
)۲٢(‏ بَابٍُ مَا جَاءَ ففي كَرَاهِیّة الصَلَاه بَعْدَ الَعَضرِ وَبَعْد الْفَجْر سس 8۲۴ 
)۲٢(‏ بَابٍُ مَا جَاءَ فِي الصَّلَاوِبَمْدَ الحَصرٍ میم نہب 8 
(٣۲)بَابُ‏ مَا جَاءَ فِي الصَلَاه قَبْلَ الْمَغْرب شسمجعشسمن۔ 25 
(٢٤)بَابُ‏ مَا جَاء فِيعَن أَذْرَكَ رَکُعَة مِنَ الْعَضرِ قبْل أَنتَغْرْبَ الشُنْسُ ... ٠٤٥‏ 
)۲٢(‏ بَابٌ مَا جَاءَ ذ في الْجَمْع بَينَ الصَلَاتیْنٍ ہس مسر 83٦‏ 
)۲٢(‏ بَابٍُ مَا جَاءَ فی مَذْ الْكذَانِ مسسمس سم سس 8٤5‏ 
(۷) باب مَا جَاء فِي الَجیع فِي الَّْكانِ بیممسم سو -+٭٭ 
(۲۸) بَابُ مَا جَاءَ فی إِفَرَادِ الاقَامَة سجن 528 
0 ممسسصیسبی خ ظ8 
)٠٣(‏ بَابُ مَاجَاءَ ذ في التَرسُلِ فِي الَدَانِ وموسمساشس یتہر .8857 
(۳۱) بَابٍُ مَا جَّاءَ فِي إِذعَالِ الإضْبع الأّذَّ عِنْد الَػانِ معصے تا 
(۳۲) بَابُ مَا جَاءَ ذ في اللتوِیبِ في الفَجْرٍ وسمسسیسہسسیى 82۹ 
0000807] ىہ مہ ضس تا 
)٥٤٣(‏ بَابُ مَا جَاء في كَرَاهیة الْذَان بعر وُضُوءِ ہہ س-۔ 'تتت 
)۳٣(‏ بَابٍُ مَا جَاءَ ان الْمَام اَحق الام 565 ییص ۰ ”۰”" "0" 





فھرس المحتویات 
الموضوع 


0 تناعا ا کاو یئل جوو---حس سی 


(۷)بَابُ مَا جَاءَ فی کرَاهِیَة الْخْرُوج مِنَ الْمَسُجد بَعْد الْكَانِ 


(۳۸) بَابُ مَا جَاَ فی الْكذَانِ فی المُفَر 0ج 
(۳۹) بَابُ ما جَاءَ فِي فَضْلِ الكََانِ حمصفھ 
) فص 0000 وکَمَنَ سس 
)8١(‏ يَاب ما یکول إِذا ات المُوَدن سے 


020ھ ۹٤0ھ‏ 


کے 


0 0 ل5 بت اللظار حست 


۶8ا رات ئن فا سبسجسشےضسسےجحجسّجسس 


+۰ 


ن٤‎ 


)٤٤(‏ بَابُ مَا جا 


)٦(‏ با کا جاة فرش الله عَلی ِبَاوو من الشَّّوات؟ جو 
(۷)) بَابٌ فی فَضل الصّلَواتِ الْحُنُس -.------ صٌ-سصد 


)٥۸(‏ بَابُ مَا جَّاءَ فِي فَضْلِ الْْجَمَاعَةِ ممىسمنعسہتہ 
)٤(‏ بَابٍُ مَا جَاء فِيمَنْ سَوع النَدَاءَ فلا يُجِیبُٔ حص جح چس 
)٠٥(‏ بَابٌ مَا جَاءَ ذ فی الرّجُلِ بُصَلَي وَخْدَهُقُميُذرِك الجَمَاعَةً 3 
)٥٥(‏ بَابٌ تا جَاء فی الْجَمَاعَة فی مسجی قد صَلَیَ فیه مَرَةً روا 
(٥۵)بَابٌ‏ مَا جَاءَ فی فَضْل الْعِسَاءِ وَالْفَجْر فی جَمَاعَةِ صصح 
(٥٢)بَابٍُ‏ مَا جَاء فی فَضْل الصَّفٌ الْكڑّلِ سس سس 
)٥٥(‏ بَاب مَا جَاءَ فِي إِقَامَِ الصَُفُوفِ 00070وە 


مد ٥ے‏ 2 
)٤٥(‏ بَابُ نَا جَاء لِيَلینی مِنْکُم أولو الْأخُلام وَالٹھَی سی 
)٤٥(‏ بَابٌُ مَا جَاءَ فی كَرَامِیَة الصّفٗ بَیْنَ المُواری سسسمہت 


الما ےت َیْمَ الكَانِ وَالاقَامَة +0 


۹ 


الصفحة 


ھ٥‎ 


۷۷۱ھ 


٤۸۸"أً‏ 
۸أ 


|۸۸ 





٦٦ 


الموضوع الصفحة 


(۷) بَابُ مَا جَاءَ فِي الصَلَا عَلَفَ الصّفٗ وَحْدَہُ مس ۱+ ٦٦۸‏ 
(۵۸) بَابٌٔ مَا جَاءَ ذ فِي الرَجْلِ بُصَلَي وَمَعَه رَجُل وم مسب آ٦1‏ 


۳'۲ 71 باب مَا جَاءَ ذ في الرَجُلِ يُصَلَي مَعَ الرَّجْليْنْ‎ )١۹( 
بَابٌ مَا جَاءَ ذ في الرّجْْلِ يُصَلَي وَمَعَهُرِجَال وَیِسَاء یی رت یر‎ )٠٦( 


)١١(‏ باب مَنْ اَحَق بالِمَامَة مہ تمس اڈ 
2207 ِذًا اَم أَحَدُكُمْ الَاس فَلَبْخَتَفْ سی ۹5۰ 
)٣(‏ بَابٌ مَا جَاءَ فی تُحِْیم الصّلَاة وَتَخْلیلهَا میس سدامحجسمسجیہ ۲۳ 
)٠٤(‏ بَابُ مَا جَاءَ فِي تَشْر الأصَابع عِنْد التگبیر مس مہہ 5 
1ت 04و۲ :نم 
790 بقل عِنْد افيتَاح الصّلاة ی۳ی وھ" 
00ع ال رجہ ات نت سس تی .ج٦‏ 
20 لے ضر ان .0 4 883 + 89ھ 


(۱۹) بَابٌٍ فی افتَاح القرَاَة ب١لالکَتتيكَِب‏ الیک 4 سسیُو ٦2×‏ 
(۷۰) راب تا کاء الال ضَلَد لا نَا الاب سس ا5ا 
(۱ بَابٍ مَا جا فِي الین سا رسب اسم ٭558 
(۷)بَابُ مَا جَاءَ فِي فَضلِ الین سے سس 5 


فھرس الموضوعات موی یم یسر ویر چٹ ٹس ہے ھ۹٦‏ 





